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نويسئلده: 


سعيد نظرى توكلى 


ناشر جابى: 


ا 0 ك0 


فهرست كفك د ك جاط كد تك كرس د جاقكاة د عع كح ا نا درن كع عند كارك لك ات عد رك زد جات كات ارك 2ت حك عد مزك باك حت 1د كا رجات جنات 5 دا كارك 2 جزاك 5 لذ كك لد كرك لزي لحرن 2 مخداط جامزركالت اك حدر حراط كن طامط حا ل كنيد عاك ع2 لبا جات عاد ك2 5ك كر 00 
حضانت كودكان در فقه اسلامى ل م م 2ض اش شْ ض .2ض ا شاش ص مض لاي مس 2مس مضصصش مامت م ست مم الم دام 4ت 16 
مشخصات كتاب اباش سد عة عه خود قش تعددمة نحو ددوء 4 تتععددة تتدع عدوم كع مدق تنو ع دددد د تمحعددة لتحم عدم دق تعسددة كنج دعوم تتععدمة كتدعم سد ده كخم دة كنوع د0١‏ 
اشاره ا ا ات ا ا ما ف اي عا فا قي عل ا فاح دي عات بقاع قي لقن راكد يا عن راطا ويا عنان ادر د عت تخد ذه 8 118 
فهرست اجمالى ا ا ناا انا اانا ا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا 31 
ييش درآمد توا ع عمد واوا عاد دجادية جد د كدوك دع دعادوك جاجد وواصوك جانج دواد ل جاجد ودام لحان 3 جامد دجامو جاح حادم دحت دجامو جامد دادج ح جد عادو عقت دجاو كح دن بعاد جع كد 2ر10 
بخش اوّل: بررسى مسايل حقوقى شيردهى كودكان (رضاع) 2225 1[#37[#730101000000أ00 اا 
اشاره ما ا ا ا ا ا ا ا ا اك 6 511 
فصل اوّل: جايكاه شير مادر در متون دينى ل 0 00000 زن 
ييشكفتار ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ا رن 

مواد سازنده شير مادر داس د راسد ادن تاسدع عط سداس ساد كد سر د راسد سان مامد مرت د ماس ساد واس عرس درو مودت مدع عع سس دوون د سد سو د سد د 6 5 

ارزش شير مادر در متون دينى أ 84444 >8 22222222 2 ا ا ا 0 1ا1اا001010100لرين 

شير نخستين (اغوز) ان ا ا نا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ا ا ا اا اا ااا لس 36 

روش شير دادن به كودكان 00 0 ان 

فصل دوم: زمان شيردهى مادر اح حو اجاح موا لا حي ل نا لتر مركب لاجر كاك لصا تر ع اب ارت ع ا 1 تل حت ا لات حر م ا تل ع لا لت حت د ات نع ل لاك كات 22 0125 
ييشكفتار ا اا اا ا ناا نا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا 0310222 

مدت شيردهى سام م م م مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مم م م مم مم ماه ام مام ام مام م م م م م م م عام مام مم مم مم مام ام ام مم م م م سم مام ام ام م سم م م سم ام ام ام ام اس اس اس ساس ساس ساس ساس سس سس سس د ل هم لم 

اشاره وتام ا لد شع قرع عدي فيه عد عد ف كمد ص رك ارك حم ع قر م عي قي الا لما صر قو أ ع نرق اح ب ع قو مون ل مو كر قت كر عي نرق قاع لبد ب كر ف لت وه 226 0010 

شيردهى يس از دو سالكى اثر حقوقى ندارد 000 

فصل سوم: وظايف مادر در دوره شيردهى الا نا ا احا نذا اناا ناا ذا ناا ذا اا نذا ذا اا ا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا اساسا 4 لل 
ييشكفتار ا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا اا ااا سا2 8 ل 

بررسى فقهى جمله «وَالْوَالِدَات يُرْضِعْنَ أولادَمَنَ حَوْلَيْنِ كَامِلَئِْنِ لِمَنْ أرادَ أنْ يتم الرٌضاعة» - 000000 ا ازا ا غ21 

اشاره و يض 7 ست اس صص صمت ما اد مي اق ا اق لمي ع قم يل ماق قااي رم لماي مير لصي با قد لامي اد لماو مي لا ا عه اسه ايد لماي لي لاق ح بلس يدك الأ 


«حولين كاملين» لف لاا طن ميتم مصسبساتي م امش مس ا متام م مع ا عل امام مدوم باعمافديك 82 


«لمن أراد أن يتم الرضاعه» افق دون تمدا نيع دفني تعدا وات اجدظفظع دا ج31 ومسايونت تدا ف تددا الم لفك مدعا ا ا 1 

فصل جهارم: وظايف يدر در دوره شيردهى 00000 000 م كن 
اشاره لاي ع اك ارا ا اك ياتا صا ا وو امف وك اا ملكا ا كك اا ارات 2 عد م دان 2ت قدامر بان حا عد كر دا قا ب انوا عق عد كط ا عأ ترد اماد مأك عاد كت 15 9115 
بررسى فقهى جمله «و عَلَى الْمَوْلُودٍ لَه رِرْقَهُنٌ وَ كَسْوتهنٌ بالْمغزوفٍ» 822 6ة5ة6949475ي6ر65656ةا0ااا 0 000000000000000 
اشاره ودلات ا رادا و رد د كا لد د با وس لق و جد كاه واس در يا نو بدك وراد لشن يجان ة تدكا معدت اخ كط تدم ادو ذل و كلاد لدرخ لاجر مدر د و 2 0/16 


«رزقهن و كسوتهن» حا اح ا حا ذا احا ذا ان ا ناا ذا حا ذا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا اساسا 944 
«بالمعروف» أ نحن عن تعر كاد عاو كت عات ادن علدت تاد نعطت ادن عا ادن مده ادن عط ادن درام دن علدت تماد نعلت لشم دان ةن دونك ند نا كا انوا 
بررسى فقهى جمله «لا تُكَلّفُ نَفْس إلآ وُسْعَها» 3516 :22352 3435 :22039833 35535 0013085320- 2300179153 263053005033261 350353 11200030133316 1 
بررسى فقهى جمله إن أَرضَعْنَ لَكمْ فَأنُومَنٌ أَجورهنٌ» ا ا ا ا 000 
اشاره ممم ات من عع عدج كاه داع عرد د ك كاد داع رد ده ملك امد د عرد 2 ع د عر قلخو دك كيه فم عو وات عرد كه مواد كرد ا رد كرك ف ع ع دك كيه قم م كرك قا ‏ ة ل 11/0 
برقرارى رابطه استيجارى ميان زن و شوهر لس سه مس م سه سم سمه سمس م سه سم سم م سه سم م د مم سك سم سم م مم سم سس سم مه سس اس لم لس لم ل ل ل ل لس ل ل سس سس سس م س2 111 
اختيار و اولويت مادر در شير دادن به كودك خود ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا 0 0 نل 
جكونكى دخالت مادر در شيردهى به كودي خود ا ‏ 0000 رزرل 
يرداخت هزينه هاى شيردهى مسد ب د سس جات دده حو د ند ادو دن واوا تح ده د وس دده ده ده اممو دم ده و نيه دص عي ع جات مز 1316 
كرفتن دستمزد براى شير دادن به كودي ديكران ا ا ا لوزنل 
نسبت ميان شيردهى و نكهدارى كودك ارال 
بررسى فقهى جمله «وَ أَتَمِرُوا بَِنَكُمْ بمَغْرُوقٍ» م م ل ل 
بررسى فقهى جمله «لِبَنْفِقْ دُو سَعْهِ مِنْ سَعَيِهِ وَمَنْ قَدِرَ عَلَئِهِرِْقُهُ فلَينْفق متا اتية اللّه» يةيةيويوي0يي0ي0ي0ي0ي0ي00000ي000000 0909 هه3غ 
بررسى فقهى جمله «لايِكَلّفٌ اللَهُ نَفْسا إلا ما اتيها» ا يي ات و ا م 1 ا 1 111 
فصل ينجم: وظايف متقابل يدر و مادر در دوره شيردهى ا و ا ا 1 
بررسى فقهى جمله «لا تُضَارٌَ والِدَهُ بوَلَدِها وَ لا مَوْلُودَ لَهُ وَلَيوِ» اماف م ا ام ل عي رابا لوي اد ادا اي با دايا 8061 
اشاره كددذدقدة أن عه خة ذة + دده عه مك ةك ظة ذو دوه مره عمد كن ذة قو دهع عع عد كذ كة ظة عن ندع عه عمد ة كو خط عن كدو عه عمد ذ كع ذه عذ ‏ عو عه عمد ذ كعد ة عن دادع هد 32د 5 1 


«مثل ذلك» تناد ك ج21 2125 د عدا 5 ادام د 15د 5 ماد ماد 12د 181212:5 2:8 دع 5 12د زد 2 22212 12د جاء كلد اك اصع جد 2 2 ال رد و عدو د اك د ف عادرة ولد وعد ور اناد لاد 2 سالاد عر داك وك د رك در 1 1101712 

فصل هفتم: جكونكى از شير كرفتن كود - لمي ا 11 
بررسى فقهى جمله «قَإِنْ أرَادَا فِصالاً عَنْ تَرَاضٍ مِنْهُمَا وَ تَشَاورٍ فلا جُنَاحَ عَلَيِهِمَا» اا 00 
أشاره ا و د 1 1 2 د 2 1 ا ل م 1 2 وه رارع 

«فإن أرادا» ود عه ماع دق يه دوه زو ع د تدان ياد دود بان اعد ولاه ده دق فاك اعد ملام وناك ددع دي د ودج قد جد ون د جدومن عن وميه 2 ار ١2‏ 
«فصالاً» انييف نوف ينه لخن نام كنف دمند مان بالط كنف ملع لقنن اماف كيف ومنت مونطا يي ود لاع اسختطاة افاي لفن يي ادا ف 0 

«عن تراض منهما و تشاور» 39-9 3 ااا ااا ااا ا مما ااا لقيال 

نسبت ميان رضاع و فصال در قرآن ا ا ا اا اا ااا ا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ا اا اا ااا اا اا اس 1 

نسبت ميان رضاع و فصال در روايات لآل ل4» 3899© آإأؤأ؟للجمجحلح>ةحبج9ب9جب""بح"ح"بحبححح9لل99ك""حلبسببك2ج32393929>+ب+ 001012109171017 110 زا | 

فصل هشتم: سيردن كودك به دايه ا ا 0 
ييشكفتار ل ل ا ا ا 
بررسى فقهى جمله «وَإِنْ أَرَدْنُمْ أن تَستَرْضِعُوا أوْلادَكُم فَلاجناع عَلَيِمْ إِذَا سَلَمْتُمْ ما آلَيْتُمْ بالْمغروق» مط لقاال مدا ل قاحسا ع لمعيل 118 
أشاره ل ل ا ا تا ات ات اق ا م اال ا م ا ا ب د وم ا 

«و إن أردتم أن تسترضعوا أولادكم» ع ا اا وا او 1 11/115 

«إذا سلمتم ما آتيتم» 0000 ا 000 
«بالمعروف» ل نح ل ا ان ناح ا ان لاحن ا سان لان ا اناالا اا اناالا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا 8 31 

وفص قت سنسن إن مسو تئمة له أخرىة ااا ا ااا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 6 4 
بخش دوم: بررسى مسايل حقوقى نكهدارى كودكان (حضانت) ا ا ا ا ا ا ا 000 رادل 
اشاره ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا 0 ال 
ييشكفتار: نكهدارى كودكان در قرآن كريم 7 10000[ از زذ2 3 #[33أ1113#آ31 ا 
اشاره م كنا لاس دام كدج بكوم د د طم د د لمان مدت م وو كمد عه ملن كوو د عد مص كد جاه لوم ددح ونمو عه مالك مواد كد ب كعم هد حت معدي ادج لس و حك نت وا حت كاسم د نكر 1 1010 


كفالت خانواده حضرت موسى عليه السلام از او م ا ا ا ا ا يت م ا مت تا عات ات علد دوه ا اد كرد 1 2 
كفالت حضرت زكريا عليه السلام از مريم عليهماالسلام ل ا 0 
فصل اول: مباحث مقدماتى ا ا ا 0 ال 
اشاره ا حا ل كد لحل أل لالسايا وار لها ا داكن شك ناا ءا كوا ا دنا كا لكل اواك لتناا عا تكفا وا نضا ءا لكل وطخ تكداوا كي السام لك ل 
تعريف حضانت ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا 11 1 001 
اشاره فا اا الح ا بطع ا ا عاد اط ترا اك و ا تي ار لا لع ا قر ا تا م رح ار ارح ل عات ل م ماه كر ا ا ا ا 
تفرعف لقوق ل ا د 1 2 1 لما د 2 2 2 1 ل 2 2 ا ا ا ل ل ف 22 1 2 
تعريف اصطلاحى الا ةل يا ا ا اك اي ا ات كك ع ا ا اك دالا ةا 
حق يا حكم بودن حضانت ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا اا ااا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا اا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اساسا 1 3 
اشاره 1 0 
تعريف حق و حكم © لللىلىلىلىلل2لل2لبل24-لبف 96699898 9656996099 9ة 69١‏ >ة>886©88©©39>>>96ة48ة©78 2 111110121 اال 
نظريات مطرح در متون فقهى لمح ل ا ار ا وا اي ا عر 2 ا 2 ا ا ابا د 5 ج201 
اصل در حضانت لصم ات 1ل لقم ا اط م لع اط ف طعا دم ع تتفت ا حاطو مع فاط اتساب طبه كنت ا طم وسو أ فعض كرات اطخط طيت 11د 1118 
فصل دوم: مراحل نكهدارى كودكان 000007 0 0 ا ا لانن 
اشاره وي الو فا جاتحي قد ماق للسوخة د ماخ قله وا د اماق دوق د للظم لح خا مقخ الموم ا ا ل ا 
مرحله اول» حضانت كودى ييش از دو سالكى د ادنك جنر عاد ه لاحك جادت ل جدود جاده ل رونك جاده جاده د جاده لا جانده جامد ل ابت عاد و جابات 7 جاده ل حبد ماده حابي جاده ل لابه د عادر ج38 117 
اشاره ا ل ا وا ل ا ل بو ا و ل و ل ا ل و ا و ل و ا ا 0 
مضمون روايات ا 00 روزن 
بررسى و جمع بندى روايات ددا كن دعتي ع عي مزق ريم ري جرد لز وكوي بر عر اده حيط دكا ير ع اك شي ري ما قدي بي ا يع وي لم واي كي حي عقي عد د كاي وت ع ا 0 3101 
ارتباط ميان حضانت مادر و مباشرت در رضاع حا 0 بر 
مرحله دومء حضانت كودكى يس از دو سالكى #طاس ده رتك دعت مكدع ادام د د لك ع سخ طدع وراد عه لمك هجعن ددن سا نح ادل دران ع قد لسع ملكا انعفدت ساد رت و نيعت 23 7177 
اشاره :ل حي احم ناح صابد ا مال يتا صوو د بس ل مط عاد وال ما يتا جو بساح لا منت قدا ينا حال بع حضوت بحاح ا لا ونا ل رضحا يتا ناح يعات ضرت بتاح ا لات منت حون يعات امساح معت يتح لا بطاح حون ينا اح معت نعوت بن اتا منت جنوك ينات بسامعةح ماصبد حصا باح بدك 19062 
فرض اول: زنده بودن يدر و مادر ل ل 
فرض دوم: زنده بودن يكى از يدر و مادر 0000 


فرض سوم: زنده نبودن هيج يك از بدر و مادر مص و او كا ا ل ل م ةع قح ا 111 


اشاره عع د عبد عام مسج دكن ع عرد تن ع ورد ون اد ورد د د عاد ود واد ع ديد ددن عاد ددن د ع ديد دس عد و د سعد دسحاد عدن د دود ترد سحاد مدن د دود ود د د 78 
شرايط نكهدارى كودك ملت يشش امت شتت تتشت مط ارت وكا اك انام ات اود ف لت ؟ 
اشاره اح ع ؤيص عدج ار سايتة ساد ليت ارادام امنود مر ره ساد ديت تادارب ام سامتت ب بد ساد يتا تماد ردان سينو مدي عات يتا مادا لدان ساموت بودبد سمارت عاد باد ملاسو مدب مكرتا عاد سود دوت د واد ب ايلات با دبا لدم عدت 7112 
اسلام عم ا ال ا ل 6 ا ا 6 ا او ع 6 ا ع اف مه 6 عا ل اا اه ل ل كام ده 2 لقو ل عاد لاد علد با ا 0112 
عقل دك تاماه دوم و اد رادت ده انه ددا نه حت درام ند د ادن ده دا دوه لاد نت ده دان ران د عط ا دن د دان دنه لاما عر اد عاد ا د ون حرو ردب عب عه د 70017 
أزادكى الكو مد تت كدان اسك ادل عاك كنات اتا عاد تت خا جع نك كاد ترا ا سا عاد لق د لات ل سك اح ا لتك ا دك ل ل 1 
فارغ بودن از حقوق زوجيت 2ك لك 2ك د 5 د 1 00 71 
امانتدارى عدم دوع عد عد هديك عامج و جاده اد 5ن عوك ادح دعا جح ذة وكامو جام د جادم ل 3 مهاد سك جاحه و جاده وه عن تامو جامع دجاد وح كذ وماد جاده جاده ل كن عماوجو عاق دجاوت اج 78 
اقامت مادر ا ا ا و ا ا و ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا 
عدم تغيير محل سكونت يدر ين 
سلامت از بيمارى هاى مزمن و مسرى 00 

از بين رفتن شرايط لازم براى نكهدارى كودك - 79 -----1ري64655706ري56565656969494ة0675 060 :ةك 
اشاره ا ا 110[ 1 1[ 1 1[ 00 

از بين رفتن شرايط مادر - دردان نانم داب بع برا د دوعوم لان رن دبع د ورم ءالمع لاه بويع دور سا ومع دده درس ادي دا دا معاي داه درس لاج نا دو ساعن نا ورعاه كي ساد بعد ديات ند 2 و72 

از بين رفتن شرايط يدر 0 ان 
بازكشت دوباره شرايط طعا ا وا لع عات دا مك عكرت 2 عدوا «امو اد وت اكت د جوت عمد وكا عقت د جردت عتما وكا عامه طعاكه ا «المداد داو ا د عوك لعا عع ود 3 جم عت 100/2 
كتارة 000 ااا ااام ااا ااا 0 
بازكشت دوباره شرايط در يدر بآب#8## # 8 484يل474له4ه4-->>>ة9499449793و 0000077207 0 ا ال 
بازكشت دوباره شرايط در مادر ا ا ا 
فصل جهارم: روابط يدر و مادر در دوره نكهدارى كودىك دا ل ا ا ا ا ا جر ا ا كك جك كا ا ا ا ا د 2 11010100 
|كنازة تعدمذ فوخ دغ خطعة د ذخ تيع عد ج333 3ب 2غ ذ قذي عد هع 233 1ط 5ة ت تو ند جفية 223 طن وق ذو نموم لزنت مخادالفه مسج فاك لزنه نت مط ات داه مد جع لطت مده وق قف هده دج انا 
رابطه كود با مادر الع ا ئش 8 
اشاره إجاء لكوع عرد لخاد داعا جاب رخات اناي اما جدات كاعا بحاي انرجا حاط عذج لاع احا اط جداح انا داكا اماج لان جات شاط مدا تائم كبيط ماج اك جا اط عات حارنا ال كط عاج داك جات اط علا طارنا اع كط عاك داك جاع اع عيبر/73 
اصول روابط كودك و مادر كوهد د مسد ددحت كد ددعت مومه كد وا هد كد اكد ند اسهد كت د ودود د مع دده عن عمسم د مه وم دوت نت واج د حت عام ع تج ///3 


فصل ينجم: نكهدارى از ساير افراد ا 00000 رن 
اشاره ا ات ا ا ات ل ا د ا ا ل ع ا 11 
حضانت ديوانكان 37 او د د عت تدم سن د وت ع د دو جد ع دن دبي و د و د ب د د رذ داب حر د ع د د ل ا ا 
حضانت سفيهان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ان 
اشاره ا ا اا ا ل ا ا لا ا ا ا 

اعتبار رشد در امور مالى ا 00000 لازن 

اعتبار رشد در خروج از حضانت ا ا ا اواو الك د ل ابا ب و نب بان دالج امول كك لم باو الجا لب بلا ل للق ابا كر ال ات باز لات ل لب مارو بابشل كات اتن لبان ارا 2 1/4171 
حضانت افراد بالغ رشيد اا نا نا نا نا نا نا نا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا لالس 3071 
فصل ششم: كودكان در نظام برده دارى ا نا ناا نا نا نا ا ا اا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 390816 
اشاره لعي لف ا ل مك ا قا عو ا ليت ةع دق عاك تك عه مان حائ قن عه صا حك حل عه بان لاحك بع عه مرا مله جه عه مسحت لمعه ما داك دبع عبات لاد عع مها ا داك ودع د مدت ب عام اا تا و ا 7216 
جدايى كودك از مادر مد يواسي بد د واه ددا و او يدانيو د د لوا واب كه وياب وده ريباك د الام باد د واد رب كه والاعاد ب واد د وا و اياده واه واد د راد بادك يوسب د 11910 
نظرات مطرح در متون فقهى اا نا نا نا نا نا نا ااا ااا ا 3600939 

جدايى كودك از ساير بستكان دمي أ ل صما في ا قي راي أب ا قا اي فلي و فق ما عأ جف قات ضاق وان قم تاج أي جف فقا في عاق وف قو ماج صأن جف لماتا صأك مان كما داج جك جف لمات عأ عت قا ات ب 1621675 
شرايط جدايى كودك از مادر لي ان 
جدايى فرد بالغ از مادر و ساير بستكان فهه79-2-92939393333؟>؟]>7>2؟>]>2>2>292>2>> ]222727272>2>2>2>2>2>2>2>2>2 ا 0 000 0ن 
بخش سوم: بررسى مسايل حقوقى كودكان سر راهى (لقيط) 000000000000007 ااا سن 
اشاره ححا ا ا ان 
فصل اول: مباحث مقدّماتى ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اس 1 36 
ييشكفتار ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 1 36 
تعريف واه ها تب00000717[1[137#3#[1[171[100000007 اا 
اشاره قمع ل يي يل يي ص تي شت شي 2 ا ا يت شي ا ص شي ل م شي شت ير ا شي ا يا ص ا شل أت جح ا ا شا ا سام ان عق فلت عا اك ع تايا اك أل 7637107 
«صبى» دعقم امت دم دف ند عه مك ند ده دن دده عد دم 3ت عدون ست عد عوك تناع سد بحن« دادع عد حماك اننع عر رحن كادتح عرد عدكد اطع سه حجن دده سه مع قخه د عوط دنه دوع فط 10 
«ضايع» كاعد جرع مره ساد لات د جد يعادال عبن امد رما لابن ماد دان ديك امد داد اتاب جد بدا ناد درت اص كاد ات دبا جد بعادت درك د عرد داك اسه تاديد ليناد عد عاد لاس مديه عت درن د عو ماك باح دود ا د 12 
«كافل» كا ا كا ديا دان كاد و د دادع زمه كاطع امد و يديد رده دوماع عرعرده دام عه وهاه دند رماع درط و ماد ادوع مو رهج علرعا م حدما ع كاد م سواوا ء مناداء مواد اخاماء عداساء خوط مد اداه لكام د دا جاه ل 6 0101 

ضرورت نكّهدارى كودكان بى سريرست ا ا حا ا ا ا ناح ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اس 3 36 
اشاره دوع ع وه اس مه شماه بالط مجان امه ما وق لان ا ا ام اا ا اا ل ا اا ا 10 


انواع اموال كودىك 0 207*غ«525 


تأمين هزينه زندكى كودكان سرراهى عع دود جدود دوا 


مرحله اول؛ تأمين هزينه هاى كودك از اموال شخصى خود 


مرحله دوم تأمين هزينه هاى كودك از ساير منابع 0 


فصل جهارم: مسايل كيفرى كودكان سرراهى الم 
اشاره وسوم كع اعد دع د مر ع ل ع وا قر ا ا ص لت لات اب ا ل ات في ل توا عر لت جاه شك عت بوت عية لمن داك كرد خذ 01371 
جنايت بر كودكان ا ا ا ا ا ااا ااا 4 
اشاره د سوبا ل ل ما ل بصعي ب ع ا ل ل لت اتا لت م تي اخ لالت م تام بماد اطي لاماي لطم بام لداع وسايس أمط وا عيااة 0111 

اولء جنايت عمدى منجر به مرك ا حا ا ا ا نا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ساس اساسا 35 3 ل 

دومء جنايت خطايى منجر به مرق ا ان 

سومء جنايت عمدى منجر به قصاص بر بدن ا ان ا ا نا نا نا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ا الل 38 3 ل 
جهارم: جنايت خطايى يا عمدى غير منجر به قصاص بر بدن بجبببجبجبجككجوبك94ك20ي202-0ة2>2> >0 >202ة©ةةة©© اا ا 1 راان 

جرايم كودكان سرراهى علد دو جح دده علد يي جد طم علو دح د علدا وح جاخ واد جاعلا د دجا مجان و ماصع + خم د عاد جع اق جه دبال + بصع د جاد ع جح جات د عادلد ع حت ب عادعبوح 3 دماه جاد + 733 2021 6133 
اشاره ا ئش ئش ئس ستل عت عا قد م 6ت 8101/7 

اول» جرايم خطايى ع اا ا 7ا7ا777ش272اصا ااا ب لصاوي ل ما ا امياد واي 631/12 

دومء جرايم عمدى اا نا نا نا نا نا ا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااال 1146 0 

سومء شبه عمد ا حا جاح اح احا نا احا ا ناا ا اح اناا ا احا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس اح لس ساس لس 8 33 لل 

فصل ينجم: اختلاف درباره كودكان سرراهى ا نان ا نا نا نا ناا اا ا 031608 
اشاره ددن د جا وان ني مو وين كيد يي نان ادي بي نك وي ع بياكاح وين يخي يه علان ياكا ياي نك كي يه علا باي ناح وي نك يخي وه مان ياكاح وي نك لخ وي عل بياكس يو نك نيد يي عي ددا 1م 
معيارهاى حل اختلاف لاي ا ا لوا ا ف شا مطل ا 11 
اشاره مرح ممه لا مامه كج جك د عكرت د عاك جات داك ات كاك جك 3د عاحت جات جد جاحاك د امت د ادك د جات اك عاج دعاقت د عاج عاك عاد اجات د عامقا عاك ‏ جا كجدتا تك عاق اد عات وا ا اق دمج 0124 

معيار اول» بررسى دلايل (بيّنه) 2000 فى 

معيار دومء بررسى ويزكى هاى افراد 5ة9688626265يج92ق72727>7*<"99ي” 9 227#فف47299>2>2©2ْقكصسحبءحٍ ©ه©ه->10101001002017927>7>7727>>7 زا ل 

معيار سومء بررسى وضعيت كودك بك فلههه04 7773 2.05ههنه: هن --بب>2]>2 >2 92 ااا )أ أ|||ضه 

فصل ششم: رابطه خويشاوندى با كودكان سرراهى ا ا احا ا اا نا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ااال ااال 0370732 
اشاره دص لا ف ا لق ل لت لش ع ص تش اش لش حك ضع مضت تش سمس مات مشت لاتاطج عي عد ام فاع خد ع لاماعع عه عم م قة عد فخ فذطع مع عع تدج :8197 
ادعاى رابطه نَسَبِى با كودك م ا ا ا م ص ل الا م اتام ا عا مب ا ع 2 0171 
اشاره ذإجاء برا ءاد با ياك د جاه دالوا كاصا ناه دان حا ذا حك دا اواك كذنا حك دان حا ا اكاك اكد كما ماد نااك دالا حي دحك د اج داح جاح العا 22 25 لصام ع دك وك دبك دك 5 م داك ادك ولاو طاو 011 

ادعاى وجود رابطه يدرى با كودك ل ا م لس لص مه مح ع كت له سم دع 2 0303 

ادعاى وجود رابطه مادرى با كودك عي ا ا ا 0000 


ادعاى وجود رابطه يدرى و مادرى با كودىك ا اا ا اا 0 


انكار رابطه نَسَبى از سوى كودك ات 2 ا تش ص22 سا مام ا ع عم شيا ماد اه م ف جا في م 22د 0 0117 
فصل هفتم: خويشاوندى مجازى امسخح ود مخ عا طم لع ل تحرط ما مط ص د قر جد د ركد طم هن د ورد د قط د سد تطر لظو مد مقط تماد تاس دود علط لام ارقن ذك عن 01073 
اشاره عمد حويد عر مص ابد ع حسام مابنو د امادارط رما دابا عاد سو باتو ما دبال يعتمتسا نديد دو بساحات لابت د ماحب الات ياد دده عباوت تدبو سيد باد بوساب ولتت امب د سداد مو بابد وياد مو دمت 0082 
راههاى ايجاد خويشاوندى مجازى - 00000 
اشاره ال عاد ده عع دع دج عرد رجاهت داه در وان مر عدب د ادح عاد د ع دصل عدي دوا تماد بد نادو عاد راد حادم دعام د طاسه امع دواد تماد بد جاده ساد ماد ود مد كاده اد دود ود مد د ماع86 

اولء ولاء عتق تسم م م م م مم م م مم م مه مه مم م مه مه م ممه مه مه ممم مه مم م مه ممه ممه مه مه م مه مه مه ممه مه مه م مه مه مه مم م م مم مم م م مه ممه مم مه ممه له مه ممه لم م ممم ع علد 6ه 

دومء ولاء ضمان جريره؛ ح ‏ ان 

سوم, ولاء امام ا نان اح انان نا ناح انان ااا لان لاح ان ااا اناالا الا اا اال ااا الا ال ال الا الالالال الا ل ل لل ع© لم 
خويشاوندى مجازى براى كودكان سرراهى الج ل ل و اص م ا لم تتا لصم ام ممت ات مم دوا تدعت عاد تتا باتع 8161/2 
نظرات مطرح در متون فقهى فلا75 وو779ت لبل2بل94ييي727-ط:9998999999999 22092122990 ااا ااا اا ا ااا اا ود 
فصل هشتم: دين و آيين كودكان سرراهى 0000 10101 “[00071#7#7 اا ا 
ييشكفتار اا اان ان ا اانا اا ااا اااا2اا2 16222 0 0 
يذيرش اسلام از سوى كودى مراهق ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا ااا اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا اس 1 9 3 
روش تعيين دين كودك مقطا عاد سخا كل ا اد لخو لق لد رقي ادر اذه الك بادك د انا ذا لاك بأد لاد مد ةق با ا اكد و ادكه عد كت +62 
اشاره حا و عاق كدبع دافا عاك لع شوج اك لمع قاع خوج + لطاع ع عه قد حا اع ع قر زح ار رح م ع جا رمه عر قار وح ماع ع عام جد رع عاق قرع مزح جا عع لازم ا اد عاق رع الح جا حك درم ع حا رطع رق تدر تهج ا عع ع زم قد جا عع ف رع تع ربا 02 

روش اولء تبعيت ,3 2 5 #71515ة000000037#7#اا رك 

روش دومء اسارت ا ان حا ناح ان ناح انان ناح ناح ان ان ناح ا ناح ان ان ناح ا نان ا ا ناح ا ناح اا ذا ا ان ا ا ذا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اح ا اا ا ا اما ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا اا اج اج اس اجا ساس احا ساس اس اال ا 96 © لل 

روش سوم محل بيدا شدن كودىك 7474 لجلكسسمرممجمجج----ت-تت6ة79792594696965252ر:ر:ا::ر:ا:ااااااااا00000 ادك 

بخش جهارم: نقد و بررسى اسناد روايات 9888988944 9->3->2>9 990909>-7>77>7>>2>4> © ا ااااااا00000 دوواد 
اشاره لع ار ير م كي ل ص 6 عي ا حر م 6ع ا بح 6 لي صر ص و و يد رد كر 1 ون 
بررسى روايات بخش اول للع ص ل يح ع عت و جك لك كي ل ل ات ل لي مك جح عت م ماح تم ناج عه امم مده مجامج عه عد ده عم عد ع دده عه عم د جع عه فخ جد حم عع عد +2 01/5 
بررسى روايات بخش دوم 00000 ااا ا 00 
بررسى روايات بخش سوم ممم ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه عم 3كم 
فهرست ها جح وسح جه مون مو ود جاده مم ناد دمج جاسة دام عه م كادة دوه لجان دعسم لاسكا د مونم ادن د قناع جام د كن جامد قنع جام دم كدص جامد كن مامه دونه امف تدم مسف 21/12 


حضانت كودكان در فقه اسلامى 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : نظرى تو كلى» سعيد» -١75/‏ 

عنوان و نام يديدآور : حضانت كودكان در فقه اسلامى / سعيد نظرى توكلى 


مشخصات نشر : تهران : سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانى (سمت) » مركز تحقيق و توسعه علوم انسانى ؛ مشهد : بنياد 


يزْوهشهاى اسلامى » .1١36‏ 
. مشخصات ظاهرى : ب بيست و يكك» 6م ص. 


فروست : سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانى (سمت) . مركز تحقيق و توسعه علوم انسانى ؛ ٠١5‏ . حوزه الهيات ( فقه 


ومبانى حقوق اسلامى ) ؛ شماره ؟. 

شابكك : 38٠٠١‏ ريال : 98-.8ن-لمر؟:م 

وضعيت فهرست نويسى : فايا 

يادداشت : يشت جلد به انككليسى:/310| 5|301 عط مأ لإل2غأكنان لالط .أأناكاكاة/310 1 132311 5210 
يادداشت : كتابنامه: ص. 010 - 0775 ؛ همجنين به صورت زيرنويس. 

موضوع + اكردكاق مريب ديه ما مدعي ساد 

شناسه افزوده : بنياد يزوهشهاى اسلامى 

شناسه افزوده : سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانى دانشكاهها (سمت). 
رده بندى كنكره : 01/9 نا رن عمع هذا 

رده بندى ديويى : 791/78 

شماره كتابشناسى ملى : م ١١181١-80‏ 

١:ص‎ 


اشاره 


اهداء 


اين اثر را به رسم سياس و ارج نهادن به مقام شامخ معلّمى» به روح ير فتوح استاد كرانمايه خودء فقيه تواناء أصولي خبير» 


ص :6 


فهرست اجمالى 

بيش درآمد 

بخش اوّل: بررسى مسايل حقوقى شيردهى كود كان (رضاع) 
فضل أوّل: جايكاه شير مادر ذر مقون وى وم 

فصل دوم: زمان شيردهى مادر ٠"‏ /" 

فصل سوم: وظايف مادر در دوره شيردهى"” 6 

فصل جهارم: وظايف يدر در دوره شيردهى 7/٠"‏ 
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فورش قبا مالس جارة 


سياس و تقدير 


خداوند را سياسكرزارم كه بر من منّت نهاد و لباس فاخر بندكى را بر قامتم يوشاند» هرجند كه هيج كاه نتوانسته و نخواهم 
توانست حق اين نعمت را به جا آورم «الهى ما عبدناكك حق عبادتكك» و سيبس او را شك ركزارم كه از اوان كود كى» طعم 
خوش دانش جويى رااز درياى بى كران علم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام به من جشانيد. 

همجنين از همه فقهاى ييشين تشكر و براى ايشان طلب آمرزش دارم» كسانى كه با همتى بالا و تلاشى طاقت فرساء عمر خود 
رادر نشر علوم و بسط معارف الهى كذاردند و با كمترين امكانات» كنجينه هايى بزركك از دانش را فراهم ساختند كه هرجه 
در آن سير مى كنيم به احاطه آنان به مسائل كوناكون علوم؛ واقف و از دامنه فهم و دركشان شككفت زده مى شويم. 


از تمامى اساتيد خود كه در خلال سال هاى كذشته؛ افتخار شاكردى شان را داشته ام سياسكزارم» كسانى كه بى منت و مزد 


هرآنجه را كه داشتند» بيش رويم قرار دادند و من نيز به اندازه كنجايش خود از آن بهره جستم. 


بر خود لازم مى دانم براى دركذشتكان از ايشان» طلب 5مرزش و رضوان الهى و براى آنان كه هنوز در اين سراى فانى عهده 
دار نشر علوم اهل البيت عليهم السلام هستند» سلامت و توفيق را خواستار باشم. 


سرانجام از مدير عامل محترم بنياد يزوهشهاى اسلامى و همكاران ايشان كه در نشر اين اثر تلاش فراوان نموده اند 


سياسكزارم. و بويزه از دوست عزيز و فرهيخته خود 


ص :1 


جناب آقاى ضيائى كه عهده دار ويرايش ادبى آن و همجنين از فاضل ارجمند حجه الاسلام حاجى آبادى كه با نكته سنجى و 


دقت تحسين برانكيز خودء ويرايش علمى آن را به انجام رسانده اند» كمال امتنان و تشكر را دارم. 


٠١:ص‎ 


بيش در آمد 


الحمد لله ربٌ العالمين» مُنزل الوحى على المرسلين, و الصّ لاه و التّ.لام على خير خلقه خاتم النّبيين و آله الطتيبين الطاهرين» 
لأبيها قولآنا وسقند[نا الحتعه رن الحسى التسكرى عكا. الله فال فربجة الشريت: 


حمد و سياس خدايى را سزاست كه اساس آفرينش را بر زوجت نهاد «وَالْذِى حَلَقَ الأَزْوَاجٍَ كلهَا(1) تا عبرتى باشد «وَ مِنْ كل 
3 شن ء حَلَفنَا رجن لَعلكمْ تَذّكَرُونَ»(1). 


د قو حر اسان موحوداك از انق قاثون سما تووم اذ حقيقس بيكساة زة و عردوعؤة داده شدند اخلفك من كفس 


وَاحِدَهِ وَ خَلقٌ مِنْهَا زَ تجا( تا زمينه آسايش و آرامش يكديكر را فراهم ساخته احَلَفَكمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدءِ و عل بِنّْها روجا 
تسكن الله خداوفد يرد كيه لست خوط مورباتى و رمك راعيات عاذ ارده «وَ من اد نامعل كرون 
نيكم أرْوَاجا لَِسْكَنُوا إليهَا وَ جَعَلَ جع م يَدكمْ مَودَةَ و رَحْمَةٌ إنَّ فى ذَلِكك لات لِقَؤْم يتفَكرُون(ه). 


زن و مرد همياى با هم زندكى را از بهشت آغاز كردند عاذ اشكق الك و حك الها و بددراشظلة اشن وشيق 
مشتركك» خداوند هر دو را از بيروى شيطان برهيز داد تا از آنجا بيرون رانده نشوند اقَعُلنَا يَا مَادَمُ إنَّ هدًا عَدُوٌ لك وَ لِرَوْجَكك 
فلابخْرِجَنْكمًا مِنَ الجَنه 


١١:ص‎ 


ين 0" 
؟- ذاريات ١‏ / 9 
وبا ارا 

ع- اعراف/ / 188. 
ه- روم:/١5.‏ 


#- بقره 88/7 


.)١()ىقْسَت‎ 


اما اين زن و مرد كم تجربه» مفتون سخنان آن دشمن مشترك قرار كرفته» با كوش سيردن به سخنان اوء از آن سرزمين زيبا 
بيرون رانده شدند «قَأَزَّلْهُمَا الشّعِطَانٌ عَنْهَا 


تالختعهفا قا كانا فيم كد 


رانده شدن از بهشت,. به معناى يايان دشمنى با اين زن و مرد نيستء زيرا هستند كسانى كه با هدف قرار دادن محبت ميان 
آنهاء تلاش دارئد تا ايشان را از يكديكر جدا سازند اليتَعلْمَونَ مِنّهُمَا مَا بُفَقُونَ به بئِنَ الْموْءِ وَ رَّوْجه)(*؛ اما به رغم همه آن 
تلاش هاء زن و مرد راه درست را يافته» با حفظ و حراست از ييوند ازلى ميان خودء زمينه به بار نشستن آن را فراهم ساختند» و 
أل الفعا ريه كرون يمعراة شه حورته كسديةة وارزز رض باك لبن بام عرصي فوس قف و شافيك لكودة 


5 ك3 أَنوَاجا تعفل لك مِنْ أزؤاجك ييخ وَ حَفَدَةٌ كه مِنّ الطَيبَات)(6). 


زن و مرد با كذر از دنياء همجنان كه روز نخستين با يكديككر واز بهشت زندكى را آغاز كردند» همياى هم دوباره به بهشت 
برافنى كروك «هُمْ وَ أَرْوَاجَهُمْ فى ظِلالٍ عَلَى الأرَائِِ مُتَكتُونَ)(2)؛ اما نه به تنهايى بلكه با فرزندانشانء تا نتيجه تلاش خود را 


در دوره كوتاه زنك كي دنيوى ببينئد «جَنَّاثٌ عَذَّنٍ تدخارنها وَمَنْ صَلحَ مِنْ ءَايَائِهمْ وََ أَزْوَاجِهِمْ وََ ذرَيَاتَهِم)(2). 


من نه زيياسك زتد كىن بو هد يا شكوه اق نوندى كه [غاوشن اذ بيشت و الجامش 33 يفشت ات و عند تأسنه يراق ذنان 
و مردانى كه به جاى بازكشت به آن بهشت برينء انجام زندكى شان دوزخ درد و رنج و محنت است «اخْشّرُوا الْذِينَ ظَلْمُوا وَ 


أَزْوَاجَهُمْ وَ مَا كانُوا يَعْبْدُونَ(/0. 
ص:١١‏ 


.1١17/7١هط‎ -١ 
ادق 7ع‎ 
لا‎ 01 
عسي ا‎ 
قد رعق‎ 
.78 / ع- رعد"1‎ 


لا- صافات/21؟ / 737. 


اما بعد؛ در ميان واحدهاى اجتماعىء خانواده كوجكك ترين و در عين حال مهم ترين واحدى است كه با ايجاد بيوند زناشويى 


ميان دو جنس مخالف زن و مرد به وجود مى آيد. 
كرجه ازدواج؛ كاركردهاى متفاوتى دارد ولى در ميان آنهاء توليد مثل كه با انككيزه بقاى 
نسل انجام مى شود الاجابكاه ممتازى وركوردا راسك 


لا-زمه تحقق جنين كا ركردى» شكل كيرى سه ركن يدرء مادر و فرزند در كنار هم است كه نوع روابط» جكونكى تعامل و 
وظايف متقابل هريكك نسبت به ديكرى از ديرباز در نظامهاى حقوقى جوامع متمدن؛ بلكه در جوامع غير متمدن نيز مطرح بوده 


وهم اكنون نيز با جدّيت تمام دنبال مى شود. 


نظام حقوقى اسلام نيز جون ساير نظامهاى حقوقى از اين مطلب مستثنا نبوده» نظر به جامعيتى كه دين مبين اسلام دارد؛ اين 


مسأله را از جوانب كونا كون مورد بررسى قرار داده است. 


صرف نظر از آيات فراوانى كه محور بحث آنها مسايل زناشويى (ازدواج) و جدايى زن و مرد از يكديكر (طلاق) است, قرآن 


كريم در جهار آيه بحث باردارى» شيردهى و مسايل وابسته به آن را مورد بحث و كفتكو قرار داده است. 


در جوامع روايى نيز احاديث زيادى از خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام به ما رسيده كه عهده دار بيان حقوق كودكان 


است. 


فقهاى بزركك شيعه هم به مناسبت هاى كوناكون مسايل مربوط به كودكان و مادران را مطرح كرده اندء اما بابى مستقل براى 
انق منظوق نكشوده انك 


نل 


-١‏ كتاب نكاح در دو بحث رضاع و اولياى عقد -١‏ كتاب طلاق در بحث عده زن باردار 


*- كتاب لقطه در بحث لقطه انسان *- كتاب حدود در بحث اجراى حد بر زن باردار و شيرده و بحث اجراى حد ارتداد بر 


فرد نابالغ ع- كتاب مكاسب در بحث اجرت بر 


١١: ص‎ 


واجبات 8- كتاب عتق در بحث جدايى در آزادى كودك و مادر #- كتاب بيع در بحث جدايى ميان كودكك و مادر در 


فروش - كتاب طهارت در بحث تبعيت. 


به هر حالء براى اطلاع خوانند كان محترم از جكونكى تحقيق انجام شده درباره مسايل حقوقى كودكان در فقه اسلامى, بيان 


توضيحات زير را لازم مى دانم: 
روش تحفيق 


از آنجا كه مايل بودم اطلاعات كامل و جامعى از مباحث حقوقى كودكان بيش روى خوانند كان محترم قرار داده شود, با 
حوصله اى زياد به درازاى يكك سال تمام, اين مراحل 


را يكى يس از ديكرى يشت سر كذاشتم: 


روسن تطوة فقي و براض ابخ مققاي و كا كم تبون فقوي ديع | ولاو اول ختخرس ترثا ماهد يور ابر ري "كلاب تلن كر كان 
به طور ضمنى يا مستقل مورد بحث قرار كرفته بود» بررسى و مطالب آنها به ترتيب موضوعى فيش بردارى و طبقه بندى 
كرديد. 


جون محور اصلى مباحث اين كتاب» جايككاه حقوق كودكان در فقه اسلامى با كرايش فقه شيعه استء از بررسى تفصيلى 
آراى فقهاى ساير مذاهب اسلامى خوددارى شد؛ اما به واسطه اينكه به جامعيت تحقيق آسيبى وارد نشودء به كونه اى كذرا و 
كزينشى نظرات فقهاى اهل سنت از متون فقهى اصلى هريكك از مذاهب و كاه از متون دوره هاى متأخرء استخراج و در لابه 


لاى مباحث مورد نقد و بررسى قرار كرفت. 
بررسى متون تفسيرى: از مجموع آيات قرآنى» در جهار آيه به طور مستقل» باردارى؛ 
شيردهى و مسايل مربوط به آن مورد بحث و كفتكو قرار كرفته است(1). 


براى فهم درست معناى اين آيات و در نتيجه به دست آوردن احكام فقهى متناسب از آنهاء مى بايد از نظرات مفسران و آنجه 


بيرامون آنها در متون تفسيرى آمده است مطلع شويم. 
ص:؟١‏ 


.١15 / )”1١( بقره ؟ / 779؛ طلاق (20) / #؛ احقاف (68) / 80١؛ لقمان‎ -١ 


از اين روء تمامى متون تفسيرى شيعه صرف نظر از زبان تأليف آنها - فارسى يا عربى- و منابع مهم تفسيرى اهل سنت بدون 
توجه به نككرش مذهبى آنها مورد مطالعه و بررسى قرار كرفت. 


ير واضح است كه احتمالات موجود در كتاب هاى تفسيرى از جندان تنوع و كثرتى برخوردار هستند كه نمى توان به همه آنها 
اعتماد كرد»ء به خصوص كه بيشتر اين احتمالاات» بدون داشتن مبناى تاريخى يا روايى محصولء. انديشه طراحان آنهاست؛ بنابر 
اين» تنها نقل احتمالات مطرح شده را كافى ندانسته» به نقد و ارزيابى آنها نيز اقدام و از ميان احتماللات موجود, يكى از آنها 


بر اساس دلايل و مستنداتى كه در متن كتاب توضيح آن قد اميت ب ركزيده تنلا اسيك 
بررسى متون روايى: براى ارزيابى فقهى يكك مسأله» ضرورى ترين كار يافتن روايات 


براى اين منظورء تمامى رواياتى كه در جوامع روايى از خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام بيرامون مسائل مورد بحث در 


اين كتاب وجود دارد» به تناسب موضوع جمع آورى و با توجه به ميزان اعتبار و حجيت آنها مورد استفاده قرار كرفته است. 
روش تدوين 

براى تدوين مطالب اين كتاب»ء به ترتيب از روش هاى زير استفاده شده است: 

بيان آراى فقها: در كام نخست ابتدا مطالب بر اساس آراى موجود در كتب فقهى و 

توضيحات فقهاى يبشين» طرح و بسته به اهميت آنهاء در ياصفحه منابع و مآ خذ آنها بيان شده است. 

كزينش و انتخاب: يس از طرح مسأله» جنانجه در نظر با آنجه فقهاى بزركك - يبش از 

اين - مطرح كرده اند موافق بودم» بدون اشاره به نظر خود, مطلب با ارجاع به كتب فقهى» 

بيان شده است. 

اما اكر با مطلبى موافق نبودم» نظر خود را با عنوان «نقد و بررسى» بيان كردمء ولى باز 


١6:ص‎ 


اكر در ميان فقها كسى را مى يافتم كه جنين نظرى را به كونه اى بيان كرده؛ در يا صفحه. به 
آن اشاره شده است. 


البته توجه به اين مطلب ضرورى است كه در انتخاب يكك نظر فقهى» مشهور بودن يا نبودن آن در ميان فقها ملاكك نبوده 


استء به همين جهت كاه نظرى انتخاب شده كه در متون فقهى جندان طرفدارى ندارد. 


به عنوان مثالء به نظر ما شير دادن براى مادر در خلال بيست و يكك ماه نخست زندكى كودكك امرى است واجبه با اينكه 
مشهور بر استحباب يا فضيلت آن فتوا داده اند(١)؛‏ همجنين به نظر نككارنده» مادامى كه ييوند زناشويى ميان زن و شوهر يابرجا 
الست وق لمن تواقد براق شير ذادق به كود كف خود اذ شوهرش كقاضاي دسسزه كنده حرا كه كرقين اجرث تنها يجاب 
اختصاص دارد كه يدر از مادر با طلاق از يكديكر جذا شده اند با ابنكه مشهور ميان فقها جواز اين كار اسث. 


ترجمه متون عربى: از آنجا كه بيشتر مستندات فقهىء آيات قرآنى و احاديث خاندان 


آورده شدكة اسرة: 


اما توجه به اين مطلب ضرورى است كه ترجمه هاى مذكورء بركردان فارسى آن متون بنا به نظر و انتخاب نككارنده است و به 


همين جهت در ترجمه آيات قرآنى نيز به يكك ترجمه خاص توجه نشده است. 

البته در هنكام بركردان اصطلاحات فقهى تلاش شده است كه مترادف عربى آن در داخل برانتز آورده شود. 

نقد و بررسى رجالى: بدون ترديد استناد به روايات» بدون بررسى ميزان اعتبار آنها 

ممكن نبسث: أ ابن ودر آخر كتاب»: تكد تككا اين ووابات موود ارزيابى رجالئ و ثقد ويروسى ستدى قرا كرقته اسك 


١2:ص‎ 


-١‏ در فصل سوم به تفصيل درباره اين نظريه و دلايل مخالفان و موافقان آن توضيح داده شده است؛ براى اطلاع بيشتر» ر.كك: 


70-2١ ص‎ 


مى بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه مبناى اين بررسى ها تنها توثيق يا تضعيف مشايخ رجالى نبوده استء بلكه نككارنده بر 


اساس مبانى خود در علم رجال» صحت و اعتبار اين روايات را ارزيابى كرده است. 


الكانان أنها كه نات رخال هباهكن شنا با "فصول إن كدانت اكد شك تناس وو دانقه بذ كارا بو فته هر ادك د و 


شماره كذارى و در بخش جهارم به تفصيل درباره ميزان اعتبار سندى آنها كفتكو شده است. 


مقايسه با قانون مدنى: براى اطلاع خوانند كان محترم» سعى شده است در هر بحثىء به ماده يا مواد قانون حقوق مدنى نيز اشاره 


شود. 


بنابه توضيحاتى كه داده شدء اطلاعات به دست آمده. از نظر محتوايى طبقه بندى و در قالب جهار بخش تدوين كرديده 


اشت: 


بررسى مسايل حقوقى شيردهى كود كان (رضاع): در بخش نخست در خلالل هشت فصلء اين مطالب مورد بررسى قرار 
كرفت جا كاه شي مادو دن هون دينى» زمان شيردهى مادرء وظايف مادر در دوره شيردهىء وظايف يدر در دوره شيردهى» 
وظايف متقابل يدر و مادر در دوره شيردهىء وظايف جانشينان يدر در دوره شيردهى» جكونكى كرفتن كودكك از شير 


جكونكى كرفتن دايه براى كودك. 


بررسى مسايل حقوقى نككهدارى كودكان (حضانت): بخش دوم با يكك ييشكفتار درباره جايكاه نكهدارى كود كان در قرآن 
كريم آغاز شده و سيس در ضمن شش فصل اين مطالب مورد بحث قرار كرفته است: مباحث مقدّماتى؛ مراحل نككهدارى 
كودكانء شرايط نككّهدارى كود كانء روابط يدر و مادر در دوره نككهدارى كودكانء نككهدارى از ساير افراد» نككّهدارى 
كودكان در نظام برده دارى. 


بررسى مسايل حقوقى كودكان سرراهى (لقيط): بخش سوم نيز در بركيرنده اين مطالب است: مباحث مقدماتى» شرايط 
اكيادارق ار كودع مور افو دمي بن سرف 


١17: ص‎ 


كودكان سرراهىء مسايل كيفرى كودكان سرراهىء اختلاف در يافتن و نكتهدارى كودكان سرراهىء ادعاى داشتن رابطه 


نسَبِى با كودكك بى سريرست» خويشاوندى مجازىء دين و آثين كود كان سرراهى. 
نقد و بررسى اسناد روايات: در اين بخش روايات به كار رفته در كتاب ابتدا بر اساس 
سه بخش بيشين» طبقه بندى و سيس به ترتيب شماره كذارى انجام شده. از نظر سندى مورد ارزيابى قرار كرفته است. 


از آنجا كه تحقيقات انجام شده در بحث كودكان از اهميت فراوانى برخوردار است» براى اطلاع خوانند كان مجترم از نتايج به 


دست آمده دراين بزوهشء جكيده مطالب هر فصلء در قالب موادى به اين ترتيب بيان مى شود: 

شيردهى و شيرخواركى (رضاع) 

ماده -١‏ شير مادر» بهترين شير براى كودكك است. 

ماده ؟- مجموع دوره باردارى و شيردهى كودك بايد ٠١‏ ماه طول بكشد. 

ماده 7- مادر موظف است كودككث خود را ١١‏ ماه شير دهد؛ اما بهتر آن است كه اين مدت تا 5" ماه كامل ادامه يابد. 
ماده*- مادر در شرايط عادى وظيفه اى براى شير دادن كودككث يس از 73١‏ ماه ندارد. 

مادهه- شير دادن به كودكك يس از 7١‏ ماهكى, باعث ايجاد محرميت نمى شود. 

ماده 2- شير دادن عملى است واجبء ولى نمى توان مادر را مجبور به آن كرد. 


مادهلا- يس از جدايى زن و شوهرء اكر مرد از همسر سابق خود بخواهد كه كود كش را تا 75 ماه كامل شير دهد, مادر موظف 


به تكميل دوره شيردهى است. 


ماده8- زن يس از جدايى از شوهرش» نمى تواند از شير دادن به كودكك خود سر باز زند» ولى مى تواند در برابر آن دستمزد 
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ماده 9- مادر از زمان شروع به شيردهى و به ميزان آن مى تواند درخواست دستمزد كند. 


ص:18 


ماده -١٠١‏ منظور از دستمزد. تأمين خوراكك و يوشاك مادر در دوره شيردهى است. 
ماده١١-‏ يرداخت هزينه شيردهى كودكك بر عهده يدر اوست. 

ماده -١7‏ تأمين خوراكك و يوشاكك زن در زمان شيردهىء متناسب با توان مالى مرد است. 
ماده -١7‏ تعيين ميزان دستمزد با توافق زن و شوهر است. 

ماده؟١-‏ يدر در شرايط عادى موظف به تأمين هزينه شيردهى كودكك يس از ١‏ "اماه نيست. 


ماده6١-‏ مرد مى تواند در زمان برقرارى زناشويى به همسر خود در مقابل شير دادن به فرزندش دستمزد دهدء ولى نمى توان او 


ماده8١-‏ شير دادن به كودكك (رضاع) غير از كهدارى ((حضانت) اوستء و كرفتن دستمزد براى شير دادن» شامل نكهدارى از 


او نمى شود. 


ماده/ا١-‏ در دوره اى كه مادر موظف به شير دادن به كودكك خود است» مجاز نيست به جاى شير دادن» از غذاهاى كمكى يا 


شير حيوانى استفاده كند. 
ماده6/١-‏ عنوان شير دادن به فرزند)» متكامو تحقق مى بابد كه مادراز يستان خود به كود كش شير دهد. 


ماده94١-‏ اكر زنى حاضر باشد در مقابل مزدى كمتر از آنجه مادر مى طلبد» به كودكك شير دهد و مادر حاضر به آن ميزان 


د ستمزد نشود (تعاسر)» يدر مى تواند كودكك را از مادر كرفته به آن زن بسيارد. 
ماده -٠١‏ زن مى تواند بدون اجازه شوهر خود براى كود كان ديكران دايكى كند» مشروط به اينكه مانع حقوق شوهرش نباشد. 
اقم د وقوه انين كدان :نافد بلعم قرا و عادر كود ككل و سكددركر مضه وتنك 


ماده ؟7- وارثان يدر يس از مركك وى همان وظيفه اى را نسبت به كودكك و مادر او دارند كه اكر يدر كودكك زنده مى بود 


عهده دار انجام آن بود. 
ماده 77- يدر براى تكميل دوره شير دهى همجنان كه مى تواند از مادر بخواهد كودك را 


١9:ص‎ 


شير دهدء مى تواند دايه بكيرة. 
ماده 15- تصميم كيرى درباره از شير كرفتن كودكك بر عهده يدر و مادر است. 


ماده768- مادر با خوددارى از شير دادن به كودكك خودء حقش در نككهدارى ازاو در خلال دو سال اول للك اش از بين 


كشارف ل كردق (حفالت) 


ماده -1١8‏ منظور از حضانت,. نككهدارى از كودكك است و تعيين مواردى كه نككهدارى محسوب مى شود موكول به فهم عرفى 


است. 


ماد لال تخضانت دو و مادر :ان كود كك خوى حقى طب - تكويق أسك كانه مخض تحقق زابطة فرزندى ببة:وحود مي 
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ماده78- حق يدر و مادر در نككهدارى از فرزند خودء حقّى است غير قابل انتقال به ديكرى و غير قابل اسقاط. 


ماده79- همجنان كه يدر و مادر حق دارند از كودكك خود لكهدارى كنند» كودكك نيز حق دارد كه در دامن يدر و مادرش 


نز ركك شود. 
ماده.م_ 0ج ارى از كودكك وظيفه ذاتى يدر است كه در مدت زمانى محدود به مادر منتقل مى شود. 


ماده 1"- اولويت مادر در شير دادن و نكّهدارى از كودكك خود در دو سال اول زندكى اش مشروط به اين است كه براى اين 


كار "ستهرد نكيرد يا دسعمزد يشترئ :ان انيه دركران مى. كيزئد تكواهد:. 

ماده 77- زن يس از جدايى از شوهرش حق داردء از كودكك خود جه يسر باشد و جه دخترء تا هفت سالكى نكهدارى كند. 
ماده ”77- مادر تنها براى شير دادن به كودكك خود مى تواند دستمزد بكيرد» ولى براى تكيذازئئ 'ازااق تم توائك:امكينه بكيرد. 
ماده*”- در صورت مركك مادر در زمانى كه حضانت كودك بر عهده اوستء اين وظيفه به يدر كود ك منتقل مى شود. 


”7١:ص‎ 


ماده0"- هركّاه يدر در زمانى كه حضانت كودكك بر عهده اوست از دنيا برود» اين وظيفه به جانشين وى يعنى يدر يزركك 


يدرى يا وصى او منتقل مى شود. 


ماده 8 "- سريرستى كودكك غير از نككّهدارى اوست. اين وظيفه به ترتيب بر عهده يدرء يدر بزركك يدرىء وصى هريكك از آنها 


ماده /ا- نككه دارى از كودك يس از مركك يدر و مادرش بر عهده يدر بزركك يدرى اوه وصى خاص آنها و سيس حاكم 


ماده78- مادر غير مسلمان حق دارد از كودكك خود نكهدارى كند. 
نادقة نات حون فا كير مادر مانع تكيدارق كوادكك روسل اومث: 


ماده -٠‏ جنون ادوارى مادر در صورتى كه قادر به انجام وظايف خود در نكهدارى از كودكك بوده و دفعات بروز حالت 


جنون دراوء بسيار بسيار كم و از نظر زمانى نيز طولانى 
نباشد» مانع حضانت او نيست. 


ماده -١‏ ازدواج مادر در خلال هفت سال نخست زندكى كودكك, باعث ازانيق رفن نحق: او ذن نكهدارئ كود كشن من شود 
جه با شوهر دوم خود نزديكى بكند يا نكند؛ جه ازدواج مادر در زمان حيات شوهر سابقش باشد يا يس از مركك وى و جه 


شوهر دوم راضى به نككهدارى كودك باشد يا نباشد. 

ماده/1؟- جدايى مادر از شوهر دوم خود, باعث بازكشت حق حضانت او نمى شود. 

ماده68- مادر براى نككهدارى از كودكك خود. بايد امين باشد. 

ماده69- منظور از امين بودن در ماده قبل» عدم خيانت و كوتاهى دن مشايل موبوظ به ولك كن كود كك است: 
ماده -4٠‏ احراز صلاحيت اخلاقى مادر» شرط نككّهدارى از كودكك خود است. 


ماده -0١‏ تغيير محل اقامت كودكك اكر تأثير منفى بر روند زندكّى» سلامت جسمى - روحىء آموزش و ادب او نداشته باشدء 


ماده 87- جنانجه مادر مبتلا به بيمارى مسرى شودء تا هنكامى كه سلامت خود رابه دست نياورده است» نمى تواند حضانت 
كودك را بر عهده بكيرد. 


7١:ص‎ 


ماده ٠ه-‏ جنانجه مادر مبتلا به بيمارى مزمنى باشد كه مانع از نككهدارى كودك - هرجند با كمكك ديكرى نباشد - حضانت 


مادر باقى استء ولى در جايى كه مادر به هيج وجه امكان نككهدارى كودك را نداشته باشد» حضانت او ساقط مى شود. 
ماده ؟ه- شرايط حضانت» مشت ركنا ميان يدر و مادر اسك بجز ازدواج. 
ماده0ه- از بين رفتن شرايط حضانت در دوره شيرخوا ركّى, موجب زوال حق حضانت مادر و انتقال كودكك به يدر است. 


ماده 86- غير از برد كى» در صورتى كه يدر شرايط حضانت رااز دست دهدء نكتهدارى از كودكك به يدر بزركك يدرى و 


سبس وصى آنها منتقل مى شود. 
ماده1ه- اكر يدر شرايط لازم براى نككهدارى كودك خود را دوباره به دست آوردء حضانت كودك به او سيرده مى شود. 


ماده88- اكر مادر شرايط لازم براى تكسذارى كرذكة عو وا دونارة يديت اوه تبانت: كود كه :وز خلال حفت سال 


نخست زندكى او به وى منتقل مى شود بجز در مسأله ازدواج. 


ماده04- يدر در دوره اى كه كودكك با او زندكى مى كندء نبايد مانع ديدار مادر با كودكك شده و اكر كودكك بيمار شود 
نبايد از يرستارى مادر جلوكيرى كند و نيزاكر مادر بيمار شود» نبايد از يرستارى كودك از او جلو كيرى كند و جنانجه 


هريكك از كودكك يا مادر از دنيا بروند» نبايد مانع از شركت در مراسم سوكوارى او شود. 


ماده 80- از جمله افراد نيازمند به حضانتء افراد سبكك مغز (سفيه)اند. 


ماده -8١‏ با رسيدن به بلوغ» شخص از حضانت خارج مى شود و مى تواند براى زند كى خود تصميم كيرى كند» بدون آنكه 


ميان يسر و دختر (باكره و غير باكره) در اين حكم تفاوتى وجود داشته باشد. 
نجّهدارى كود كان سرراهى 


ماده "2- منظور از كود كان سر راهىء يسران يا دخترانى هستند كه دست كم در زمان بيدا شدن» سريرست مشخصى ندارندء 


شيرخوار باشند يا غير شيرخوار» مشروط به اينكه 


ص:77 


نزديك به سن بلوغ نباشند. 


ماده 8ن برذ اشدن و تكهنذازى ان كود كان سر راهى» عهلى اسث ستحي كه يا امال به تظر افتادن حجان انها واجب خواهد 


بود» وجوبى كه بسته به شرايط كودكك مى تواند عينى يا كفايى باشد. 


ماده 81- براى برداشتن كودكك سرراهى نياز به كسب اجازه از هيج مقامى نيست»ء كرجه براى نككهدارى از او بايد شرايط 


خاصى وجود داشته باشد. 

ماده80- كرفتن شاهد براى يافتن كودكك لازم نيست» كرجه بهتر است انجام شود. 

ماده 2- كسى كه كود كى را مى يابد و مى خواهد از او نككّهدارى كند, بايد داراى شرايط خاصى باشد. 

ماده/ا- يابنده كودكك تنها نككهدارى از او را بر عهده مى كيرد و هيج كونه ولايتى براو ندارد. 

ماده68- افراد نابالغ » ديوانه يا سفيه كه خود نيازمند به حضانت هستند نمى توانند نككهدارى از كودك بى سريرست را بر 
عهده بكيرند» كرجه مى توانند كودكى را از اماكن عمومى برداشته و به مراكز مربوطه تحويل دهند. 


ماده 29- يافتن كودكك سرراهى» هيج حقى براى ياينده او ايجاد نمى كند. 


ماده -١٠‏ تصميم كيرى براى واكذارى نككهدارى كودك سرراهى به يكك فردء بر عهده سازمان خاصى است كه با بررسى 


صلاحيت هاى لازم براى اين كار.» صورت مى يذيرد. 


ماده ١/ا-‏ براى نكهدارى از كود كان بى سريرستء عدالت به معناى اصطلاحى (مَلَكه ترككث كناه) لازم نيستء اما احراز 


صلاحيت هاى اخلاقى فرد لازم اسث. 


ماده 1/- اسلام شرط نككهدارى از كودكك استء جه كودكك مسلمان باشد و جه غير مسلمان, بلكه اعتبار ايمان نيز خالى از 


صحت بيسث. 


مادو #لاك افراد غير مبلمان و سلما نا عقابك فاسد تمى تاكن ان كود كك مسلمان 
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نكهدارى كنند. 
ماده /- نككهدارى از كودكك سرراهى غير مسلمان (ييدا شده در شهرهاى غير مسلمان نشين) به فرد مسلمان سيرده مى شود. 


ماده0/ا- توانمندى مالى» شرط لكهذارئ :ال كوة كلا مدر باسك نبسث» كرجه ميان جنك نفر نا شترابط عساو :داشكة ثروت 
امتياز است. 


ماده 2/!- تأمين هزينه زندكى كودكك بى سريرستء بر عهده كسى كه از او نكتهدارى مى كند» نيست. 
ماده /ا/1- نقل مكان كودكك بى سريرست»ء تابع مصلحت جسمى و روحى كودكك است. 

ماده8/- بهتر است كود كك بى سريرست از شهر به روستا واز روستا به صحرا برده نشود. 

ماده 4/ا- زن يا مرد بودن» تأثيرى قو جزان كيدارئ ار كردكة سرراهى ندارد. 

ماده -8٠١‏ اموال مورد استفاده يا همراه كود ك, متعلق به خود اوست. 


ماده -8١‏ اشيايى كه بيرامون كودكك سرراهى قرار دارند» متعلق به او نيستء. مككر اينكه دلايل معتبرى بر مالكيت او وجود داشته 
باشد يا در جايى قرار كرفته باشند كه اختصاص به كودكك دارد. 


ماده 47- كسى كه از كودكك سرراهى نككهدارى مى كندء مى تواند از اموال كودكك براى تأمين هزينه هاى زندكى او استفاده 
كندء بدون اينكه نيازى به كسب اجازه از حاكم اسلامى باشد. 


ماده 87- براى دقت در مصرف درست اموال كودكك,. وجود ناظر ضرورى است. 


ماده 8- يابنده كودكء اكر تنها به انكيزه حفظ جان وى او رااز سطح خيابان بردارد» تأمين هزينه زندكَى كودكك بر عهده 
دولت اسلامى است. 


ماده88- يابنده كودكء اكر با انككيزه نكهدارى كودكك و با مسؤوليت نامحدودء او رااز سطح معابر عمومى جمع آورى كند 


تأمين هزينه هاى كودكك سرراهى بر عهده اوست. 


ص:77 


ماده 62ت ناذه كوذكةة اكربيا الكيره تكهدارئ كود كك :وإنا مسؤوليث محدود, او را از سطح معابر عمومى جمع آورى كند. 
تأمين هزينه هاى كودك منوط به نوع تعهد اوستء يعنى نككهدارى رايكان يا نككهدارى به شرط بازيس كيرى هزينه ها از 
كودكك يس از بلوغ. 


ماده/1/- در صورتى كه يابنده كودكك عهده دار تأمين هزينه هاى زندكى او شود به شرط آنكه بعدا آن هزينه ها را يس 


بكيرد ويس از رسيدن كودك به بلوغ» در مقدار هزينه ها با 


او اختلاءف يبدا كند.اكر ناظرء ادعاى او را تأييد مى كند. ادعايش يذيرفته مى شودء جه از اموال كودكك هزينه كند يااز 


اموال خود؛ در غير اين صورت بايد براى اثبات ادعاى خود در مقدار هزينه ها مد ركك ارائه كند. 


ماده/8- در جنايت عمدى و خطايى بر كودكان سرراهىء اعم از آنكه منجر به مركك يا جرح شود؛ تصميمكيرى درباره 


قصاصء عفو يا اخذّ ديه بر عهده امام معصوم عليه السلام (دولت اسلامى) است. 


ماده94/- در جرايم كودكان سرراهى اعم از خطايى ياعمدى. امام معصوم عليه السلام (دولت اسلامى) عاقله او به حساب 


املف تم سارت عن كدد: 


ماده 90- اثبات رابطه يدرى يا مادرى با كودكك سرراهى (بى سريرست) تنها با ادعا ممكن نيستء بلكه براى اثبات آن مى 


بايست به سوابق سجلى آنها مراجعه كرد. 


ماده -91١‏ جنانجه نتوان با سوابق سجلى رابطه خويشاوندى با كودكك سرراهى را اثبات كرد» مى بايد از روش هاى علمى - 


يزشكى بهره ججست. 

ماده 47- قبول يا انكار رابطه خويشاوندى با يكك نفر توسط كودكك يس از بلوغء به تنهايى اثرى ندارد. 
ماده45- دين ادعا كتنده رابطه خويشاوندى با كودكك سرراهى» هيج اثرى در قبول يا رد ادعاى او ندارد. 
ماده 45- يابنده كودكك سرراهى يا كسى كه از او نككهدارى مى كندء هيج ولاء قهرى بر او 


ص :70 


ندارد» كرجه بهتر است كه فرد بى سريرست ولاء خود را براى او قرار دهد. 

ماده48- اسلام و ايمان كودكك نابالغ صحيح است. 

ماده 9- حكم ارتداد براى كودكان بيش از بلوغ جارى نمى شود. 

ماده/91- تبعيت ظاهرى از يدر يا مادر» باعث اجراى حكم ارتداد بر كودكك يس از بلوغ نمى شود. 


ماده98- ملاكك دين ظاهرى كود كان سرراهى در سرزمين هاى اسلامى و غير اسلامى» امكان انتساب كودكك به فرد مسلمان 


4. 


است. 
سعيد نظرى ت وكلى 
مشهد مقدس - ٠١/17//11*‏ 


ص :72 


بخش اوّل: بررسى مسايل حقوقى شيردهى كودكان (رضاع) 


اشاره 

فصل اوّل: جايكاه شير مادر در متون دينى 

فصل دوم: زمان شيردهى مادر 

فصل سوم: وظايف مادر در دوره شيردهى 

فصل جهارم: وظايف يدر در دوره شيردهى 

فصل ينجم: وظايف متقابل يدر و مادر در دوره شيردهى 
فصل ششم: وظايف جانشينان يدر در دوره شيردهى 
فصل هفتم: جكونكى از شير كرفتن كودكك 

فصل هشتم: سيردن كودكك به دايه 


ص :717 


ص:/7 


فصل اول: جايكاه شير مادر در متون دينى 


بيشكفتار 


نذا 


نياز انسان به مواد غذايى از هنكامى آغاز مى شود كه سلول تخم در رحم مادر تشكيل مى كردد» نيازى كه هرجه زمان رو به 


جلو مى رود ميزان آن بيشتر مى شود. 


بر اساس آخرين دستاوردهاى علمى» هيج غذايى براى كودكك بهتر از شير مادر وجود ندارد» شير مادر بهترين و كامل ترين 


شير مادر مايعى است «حياتى)» كه با داشتن خاصيت «تغييريذيرى) مناسبء مى تواند نيازهاى كودكك را در شرايط مختلف به 


حياتى بودن شير مادر از آن جهت است كه اين مايع داراى عوامل زنده اى جون كلبول سفيد و مواد لازم براى حفاظت و 
تغيير يذيرى آن نيز به اين خاطر است كه متناسب با نيازهاى كودكك تغيير حالت مى يابد. در روزهاى نخست كه نوزاد به 


استراحت بيشتر نياز دارد» به صورت فشرده و 
ص:79 
-١‏ لازم به يادآورى است تعريف هاى ديكرى نيز از شير وجود دارد؛ نظير: مايعى كه از غده يستان حيوانات يستاندار ترشح 


من الود وبهامضرف لوزاد اتهاامى رسدة ماني امت سقيد ركه كين شيرية ودارائ نوى نفخصضوضن كه از يتان حيوان 


خارج مى شود؛ سرمى است داراى جربى» مواد آلى. دباستازهاء كلبول سفيك. 


غليظ (1غوز) ترشح مى شود تا افزون بر اينكه احتياجات غذايى و مصونيتى وى را برآورده مى سازدء متناسب با حجم معده او 


نيز باشد. 

مواد سازنده شير مادر 

شير مادر از نظر تركيبات شش كانه مواد غذايى» متناسب با نيازهاى نوزاد ساخته و ترشح مى شود. 
اين تركيبات عبارت اند از: 

-١‏ مواد بروتئينى: همان كونه كه مى دانيم در شير يستانداران دو نوع بروتئين مهم 


وجود دارد: كازئين كه لخته هاى درشت داشته؛ بسيار دير هضم و متناسب با دستكاه هضمى حيوانات است؛ يروتثين هاى با 
لخته يا دلمه هاى ريز و به ساد كى قابل هضم كه نسبت آنها در شير مادر ريه ١٠7اسث.‏ 


بنابراين» يروتئين هاى موجود در شير مادرء بهترين كيفيت هضم و جذب را براى نوزاد داشته و به نحو مطلوبى زمينه رشد وى 


را فراهم مى سازند. 


"- مواد جربى: جربى هاى موجود در شير مادر بيشتر از نوع جربى هاى لازم براى ساختمان مغز بوده و به نحو مطلوبى نيازهاى 


انرزى زايى نوزاد را تأمين مى كنند. 


به علاسوه» جون شير مادر به طور طبيعى از كلسترول بيشترى برخوردار است». سازمان سوخت و ساز كلسترول بدن را به نحو 
مناسب ترى راه اندازى مى كند و در نتيجه» كود كانى كه بيش از يكك سال از شير مادر تغذيه كرده اند» در ميان سالى از خطر 
افزايش حجربى» كلسترول» فشار خون و عوارض قلبى - عروقى ناشى از آن مصون بوده يا كمتر از ساير افراد در معرض اين 
مشكلات قرار خواهند كرفت(١).‏ 


'- مواد قندى (هيدرو كربن ها): تركيب شير مادر از نظر مقدار و نوع مواد قندى» 
كتادك اسان خورقا اليك 


"١ ص:‎ 


-١‏ البته بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه جون جربى هاى شير مادر بيشتر در يايان هر وعده شير دهى ترشح مى شوندء بهتر 


است كه مادر در هر وعده شير دهى» تمام شير هر يستان خود را به كودكك بخوراند. 


قند شير مادر از نوع لاكتوز است. اين ماده جذب كلسيم را در داخل روده نوزاد افزايش داده و رشد استخوانى وى را مى 


افزايد. 
افزون بر اين» لاكتوز موجود در شير مادر» يبوست شيرخوار را كم كرده؛ اجابت مزاج او را راحت تر و نرم ترمى كند. 


همجنين بر اثر تعامل ميان اين ماده قندى با ساير مواد» ميكروب هاى مفيد روده رشد و تكثير بيشترى يافته و با ترشح ماده 
اسيدى» محيط روده را براى رشد ميكروب هاى بيمارى زاء نامناسب و از بروز بيمارى هاى كوارشى جلو كيرى مى كند. 


*- آب: مقدار آب موجود در شير مادر به نحوى است كه آن را به شكل مايعى با غلظت مناسب درآورده» شير خوار رااز 


به همين جهت, در خلال 0 ماه اول زندكى كه تغذيه نوزاد تنها با شير مادر صورت مى كيرد» نيازى به آب اضافى نخواهد 


قاشت. 


ميزان آب شير مادر جنان است كه اكر كودك به هر دليلى دجار اسهال شود, از ييامد كم شدن آب بدن كه عارضه مهم 


بيمارى اسهال است» در امان خواهد بود. 


ه- ويتامين ها: شير مادر حاوى انواع مختلف ويتامين هاى محلول در آب و جربى است(1١)‏ و جون اين شير به شكل تازه و 
بدون برخورد با حرارت مصرف مى شود. بيشترين ميزان ممكن را داراستء جرا كه بسيارى از اين ويتامينها در حرارت بالاتر 
امم 


درجه سانتيكراد خراب و بى خاصيت مى شوند. 
#- املاح و مواد معدنى: مواد معدنى موجود در شير مادر از نظر كمُيت متناسب با 
وضعيت سيستم ادرارى و كليه هاى شير خواران است. 


املاحى جون كلسيم, فسفرء سديم و يتاسيم به ميزانى در شير مادر وجود دارد كه ضمن تأمين رشد استخوان هاء سيستم عصبى 
ساير بافت ها و رفع نيازمندى هاى طبيعى 


7”١:ص‎ 


-١‏ لازم به يادآورى است تمام ويتامين ها بجز ويتامين »| در شير انسان يافت مى شوندء اما مقدار آنها متغير است و تغذيه 


تكميلى مادر» ترشح بيشتر آن ها را افزايش مى دهد؛ ر.كك: باردارى و زايمان ويليامز» .١/581١١‏ 


بدن كودك, به عمل دفعى كليه هاى وى آسيب نمى رسانئد. 
مواد معدنى موجود در شير مادر از نظر كيفيت نيز جنان است كه با جذب بهترء نيازهاى ساختمانى بدن را بر طرف مى سازد. 
به هر حال» تحقيقات نشان مى دهند كه تغذيه با شير انسان ميزان بروز يا شدت اسهالء عفونت دستككاه تنفسى تحتانى و 


عفونت دستكاه ادرارى را كاهش مى دهد. 


آلرزيك و ديكر بيمارى هاى مزمن كوارشى است(1١).‏ 


ارزش شير مادر در متون دينى 
از بررسى آنجه در متون دينى درباره شير مادر آمده استء مى توان به اين نتيجه بسيار مهم دست يافت كه شير مادر بهترين و 


اهميت غذايى شير مادرء افزون بر اينكه در متون فقهى مورد توجه فقها بوده750))» در منابع روايى نيز مطرح و روايات فراوانى در 
اهميت و تأكيد استفاده از آن؛ در قالب جملاتى كوتاه از امامان معصوم عليهم السلام به ما رسيده است. 


يبامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله شير مادر را جئين توصيف مى كنئذة اليس للصبى لبن خيد من لبن أمّه00: براى 


كود كك. شيرى بهتر از شير مادر نيست. 
همجنين امام امير المؤمنين عليه السلام درباره آن مى فرمايد: «ما من لبن يرضع به الصبى أعظم بركه 
ص:77 


-١‏ براى اطلا-ع بيشتر» ر.كك: باردارى و زايمان ويليامز» 41/5١1‏ درسنامه جامع مامايى» ص 400-705 تغذيه مادر و كودكك, 
ص 7-/ا5. 

؟- المهذبء. ١3/18؛‏ السرائرء 5/258؟؛ المختصر النافع» ص 4195 كشف الرموزء 47/٠٠١‏ قواعد الاحكام, ١١٠/”؟‏ النهايه 
ص ”0507!؛ السرائر» 45/258 المهذب البارع » 1/57 نهايه المرام» 41/52٠‏ كشف اللثامء ه١٠/5؟؛‏ الحدائق الناضره. ١/8؟؛‏ رياض 
المسائل» 45/١2٠‏ جامع المداركك. /5/62. 

"- عيون اخبار الرضا عليه السلام» 21/74 شماره89. 


عليه من لبن أمّه(4)0 هيج شيرى براى كودكك با بركت تر از شير مادرش نيست(5). 


بنابر اين» اكر نككوييم شير دادن به كودكء وظيفه اى است واجب بر مادر - آن كونه كه يس از اين توضيح خواهيم داد - 


به همين جهتء توجيه مرحوم نجفى نسبت به استحباب شير دادن مادر به كودكك خود. نمى تواند درست باشد. 


وى دراين باره مى نويسد: «استحباب شير خوردن از مادر تنها از جهت مادر بودن در برابر بيكانكّان استء وكرنه برخى 
عوامل باعث برترى شير غير مادر مى شود» مثل شرافت و ياكى شير او در برابر ناياكى مادر به واسطه مسيحىء يهودى يا 


مادر بودن عامل ترجيح اسثت)(8). 


معلوم نيست كه شير ساير زنان بتواند به طور كامل جايكزين شير مادر شود. 


بنابر اين» از نظر طبيعى شير مادر با هيج منبع غذايى ديكر قابل مقايسه نبوده و شير ساير زنان حتى بر فرض داشتن امتيازات 


معنوى بيشتر» نمى تواند نقش شير مادر را به طور كامل ايفا كند. 
ص :"77 


.8228* تهذيب الاحكام؛ شمارهه2"؛ من لا يحضره الفقيه» ه/ا/27 شماره‎ ؛١هرامش‎ 6/8٠ الكافى»‎ -١ 

؟- همان كونه كه ملاحظه مى شودء در اين دو حديث از دو وازه «صبى» و «لبن» استفاده شده است. وازه «صبى» به معناى يسر 
بجه استء ولى به نظر مى رسد معصوم عليه السلام آن را مترادف با «ولد» به معناى كودكك كه دربركيرنده يسر و دختراست 
به كار برده است. همجنين وازه «لبن» در متون لغوى تنها بر شير جهاريايان يعنى كاو و كوسفند و شتر اطلاق شده است. براى 
اطلاع بيشتر» ر.كث: مسالكك الأفهام؛ ١٠8/67؟‏ تهذيب اللغه. 18/"87؛ الصحاحء 9/1197. 

'- شرايع الاسلام» 828/؟؛ ارشاد الاذهان» ٠5/6؛‏ اللمعه الدمشقيهء ص .١78‏ 

*- مسالكك الأفهام؛ .8/6٠١‏ 


ه- جواهر الكلام» 1/7/17". 


شير نخستين (آغوز) 

كلستروم, مايعى غليظ و به رنكك زرد ليمويى است كه در آغاز از يستان ها ترشح مى شود. 

اين مايع كه به آن آغوز كفته مى شودء از روز دوم بعد از زايمان از نوكك يستان ها نمايان 

و به مدت ينج روز ترشح آن ادامه مى يابد و در طول جهار هفته بعدى به تدريج به شير كامل(١)‏ تبديل مى شود. 


كلستروم در مقايسه با شير كامل» حاوى مواد معدنى و يروتئين بيشترى است كه قسمت بيشتر آن از كلوبين و به مقادير كمتر» 


از قند و جربى تشكيل مى شود(؟). 


اهميت و ارزش غذايى - بهداشتى خوراندن كلستروم به نوزادان باعث شده است كه اين مسأله در متون فقهى مطرح شود و 
بسيارى از فقها مادر را مُلزْم به دادن آن به كودكك 


خود كنند عض كرون برابر كرقة وسمود از يدر يا بزداشت اذ اموال "كود كك بالشد 1 
طرفداران اين نظريه معتقدند كودكك بدون خوردن شير آغوز نمى تواند به زندكى خود ادامه دهد(ع). 


نظير اين استدلال» در مورد جدا سازى كودك از مادر خود قبل از خوردن شير آغوزء با فروش يكى از آنها در فرضى كه 


مادر برده باشد نيز وجود دارد(2). 


در مقابل عده اى با به نقد كشيدن اين ادعا و نادرست دانستن آن(2) معتقدند كه اولاً: بجه بدون خوردن شير آغوز هم مى 
تواند زنده باشد(/)» زيرا ممكن است يس از ولادت از شير زنى غير از مادر خود استفاده كند(1)؛ ثانيا: در بسيارى از زنان شير 
آغوز وجود ندارد(4؛ ثالثا: جه بسا خوردن شير آغوز به خاطر بيمارى مادر» ممكن نباشد(١1).‏ 


ص :"7 


١ -١‏ علاآام عاقلا 

7- باردارق و زايمان ويليامن 4١1/2٠١‏ همحتين؛ رركت اولين دانشكاه و آخرين يبامين نر 
*'- اللمعه الدمشقيهء ص 172١؛‏ شرح اللمعه. 0/507. 

*- قواعد الاحكام, !/٠١١‏ ايضاح الفوائد» ."/١87‏ 

ه- شرح اللمعه 519/". 

#- كفايه الاحكام» ص "19١؛‏ جواهر الكلام» 1/7177". 

.,/"28٠ مجمع الفائدى‎ -١/ 

4- الحدائق الناضرهء 19/837. 


64 مجمع الفائدى 2٠‏ ؟”/8, 


٠‏ الحدائق الناضره 7ع/194. 


توحجه به ايخ نكات باعث شذه اسث كه برعى ازافقهاى بزركك شيعه ادعا كتند كه زند كى كود كك دز بيشتر واثه همه موارى 
وابسته به خوردن شير آغوز است(1)» افزون بر اينكه خوردن اين شير مى تواند باعث قدرت كرفتن و مستحكم شدن بدن 
كودكك شوه 4 


صرف نظر از دلايل طرفداران و منتقدان نظريه وجوب دادن شير آغوز به كودكك از سوى مادرء خوراندن اين شير به كودكك 
تا بدان جا اهميت دارد كه كروهى از فقهاى شيعه فتوا داده اند كه اكر زنى به علت ارتكاب جنايت يا عمل مجرمانه ديكرى 
مستحق كيفر قصاص يا سنكسار باشدء اجراى اين حكم به تأخير انداخته مى شود تا به كودكك خود, شير آغوز را بدهد(7) با 
اين استدلال كه قوام بدن كودك به خوردن آن است(2)؛ كودكك غالبا 


بدون آن نمى تواند زنده بماند(0) و به عبارت ديكر به خاطر مراعات حق كودكك(2) و از بين رفتن خطر از او(/0. 


بلكه بنا به نظر عده اى مى توان تا يايان دوره دو ساله شيردهى» حكم قصاص را به تأخير انداختء اككر براى كودكك دايه اى 


ييدا نشود كه بعد از خوردن شير آغوز از مادرش» 
او وااشير هد لق ح ابن تأشين متحي اث حرا كه ممكخ است كود كف شيرى غير الاشير مافورش راقبول كندل 
شاهد بر اين ادعاء رواياتى است كه محدثان شيعه و سنى از نحوه برخورد ييامبر 


اكرم صلى الله عليه و آله و امير المؤمنين عليه السلام در اين خصوص نقل كرده اند( .)1١‏ 
ص :760 


.8/12٠ شرح اللمعهء *8/68؛ مسالك الأفهام, ١8/6؛ مجمع الفائده»‎ -١ 

.1/٠١ 8 كشف اللثام»‎ -١ 

"- قواعد الاحكامء 278/؛ ايضاح الفوائد» 6/219. 

ع- المبسوطء. 6؟08/5. 

ه- جامع المقاصد, 88١/؟؟؛‏ رياض المسائل» 1/298. 

#- شرح اللمع .٠١/٠٠١‏ 

ا- مسالكك الأفهام 18/187. 

8- قواعد الاحكام؛ 278/"؛ ايضاح الفوائد. 6/279؟؛ مسالكك الأفهام؛ 15/0/2. 

9- المبسوطء 6؟2/5. 

٠‏ الكافىء. 180//!» شماره١؛‏ من لا يحضره الفقيه ا"/ع» شماره 401 تهذيب الاحكام 48 شماره"77؟؛ سنن دارمى» 


8 / ؛ مسند احمدء /0/76؛ صحيح مسلم» 2/1777" شماره؟7؛ سنن ابى داود» )5/١67‏ شماره55155. 


لازم به يادآورى است,ء در متون فقهى زمان خاصى براق وجوت داذن آغوز به كو دكق تعييخ نشد اسث» كرححه برخى آن را 


به سه روز محدود كرده اند. 


نكته اى كه در يايان اين بخش توجه به آن ضرورى استء تعيين زمان خوردن شير آغوز است. مرحوم شهيد ثانى معتقد است 


كه در كتاب هاى فقهى براى وجوب اين عمل زمانى تعيين نشده است» كرجه بعضى آن را به سه روز محدود كرده اند(١).‏ 
روش شير دادن به كودكان 


بنا به توصيه بزركان دينى» مستحب است كه مادر كودكك را از هر دو يستانٍ خود شير دهد. 


بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله در اين باره مى فرمايد: «جعل الله تعالى رزقه فى ثديى أمّه فى احديهما شرابه و فى 
الآخر طعامه)(7). خداى تعالى روزى كودك را در دو يستان مادرش قرار داده است» در يكى أب و كوه يكرق غذاى اوست. 


امام صادق عليه السلام نيز به زنى كه دو كودكك خود را همزمان شير مى داد؛ فرمود: «لاترضعيه 

من ثدى واحد و ارضعيه من كليهما يكون أحدهما طعاما و الآخر شرابا:(4 او را از يكك يستان شير مده؛ بلكه 
از هر دو يستان او را شير بده» زيرا يكى از آنها غذا و ديكرى آب است. 

ص :72 


؟- من لا يحضره الفقبهى 8١5/١7‏ شماره0901. 


“- الكافى» )2/8٠‏ شماره؟؛ من لا يحضره الفقيه» ه/ا/" شماره888؛ تهذيب الاحكام, ٠‏ شماروع88. 


فصل دوم: زمان شيردهى مادر 


بيشكفتار 


نذا 


قرآن كريم در خلال جند آيهء مسأله نيكى و احسان به يدر و مادر را مطرح كرده است(12) اما در اين ميانء در دو آيه به 


مشكلات مادر در دوره باردارى و همجنين مدت زمان باردارى و شيردهى نيز اشاره دارد. 


در سوره مباركه احقاف مجموع دوره باردارى و شيردهى را سى ماه دانسته» مى فرمايد: «وَّ وَصَّينَا الإنْسانَ بوالِدَيْهِ إخسانا حملت 
مه كزها وَ وَضَعَتّهُ كزها و حَمْلهُ وَ فِصالَهُ ثَلانُونَ شَهْراا(4)5 به انسان سفارش كرديم كه به يدر و مادر خود نيكى كند. مادرش 


باارنج و سختى او را باردار و سيس زايمان كرد. باردارى و از شير كرفتنش سى ماه است. 


طبيعق اليك كه اكز ذووه باوذارى ين تش تا هام .دن نوساة باد .> آن كونه كه بركى ازوؤاياك تيو يرن دلالتك دار 


- مى بايد براى رسيدن به عدد سى» دوره 
ص :/"7 


8 / اسراء(17) / 479 عنكبوت(59)‎ 410١ / براى اطلاع بيشتر ر.كث: بقره7 / 487 نساء(ع) / ع" انعام(2)‎ -١ 

.18 / 828 احقاف‎ -١ 

- محمد بن يحيى رفعه عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين صلوات الله و سلامه عليه: لاتلد المرأه لأقل من سته 
اشهر؛ الكافى» 08/827 شماره؟. عن على بن محمد عن صالح بن ابى حماد عن يونس بن عبد الرحمن عن عبد الرحمن بن 
سيابه عمّن حدثه عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن غايه الحمل بالولد فى بطن أمّه كم هو؟ فإِنّ الناس يقولون: ربّما بقى 
فى بطنها سنين» فقال: كذبواء أقصى حد الحمل تسعه اشهرء لا يزيد لحظه و لو زاد ساعه لقتل أمه قبل ان يخرج؛ الكافى» 8/87 
شماره*؛ تهذيب الاحكام, شماره898,. 


شيردهى ميان بيست و يكك تا بيست و جهار ماه در تغيير باشد» يعنى مجموع حداقل زمان باردارى ( ماه) با حد اكثر زمان 
شيردهى (76 ماه) و حد اكثر زمان باردارى (9 ماه) 


با حد اقل زمان شيردهى 5١(‏ ماه)(1١).‏ 


ير واضح است كه جون بر اساس يافته هاى علمى و آموزه هاى دينى» در مورد انتهاى دوره باردارى از ميان جهار كزينه شش 
تاثه ماهكىء تنها سه كزينه آن يعنى 2: / و 6 ماهكى امكان يذير اس ت(75): مى بايد زمان شيردهى بين ال “ل 6 مأه ذر 


شير واه 


متغير بودن دوره شيردهى را بين ١آتا‏ 6" ماه - كه البته بيش از يكك سال است - مى توان از آيه جهاردهم سوره لقمان نيز به 
دست آورد. جرا كه خداوند دراين آيه با عبارت «فى عامين» بر اين مطلب اشاره دارد كه از شير كرفتن كودكك در خلال دو 
سال انجام مى شودء (وَ وَصََمَا الإنسانّ بوالِدَيْهِ حَمَلَيَ أمهُ وَهنا عَلى وَهْن وَ فِصالَهُ فى عامَئن أن اشْكو لى و لِوالِدَئِك إِلَىَ 
الْمَصِير) 0 و سفارش كرديم به انسان درباره يدر و مادرش. مادرش با ضعفى روز افزون او را باردار بود و از شير كرفتنش 
در دو سال يايان يذيرفت؛[ آرى به او سفارش كريم] كه نسبت به من و يدر و مادرت شكر كزار باش و با زكشت همه به 


ص:/7 


١-اين‏ روش در محاسبه را مى توان از مخالفت امير المؤمنين با حكم عمر بن الخطاب و عثمان به دست آورد؛ محمد بن 
محمد المفيد قال: روت العامه و الخاصه عن يونس عن الحسن أنّ عمر أتى بإمرأه قد ولدت لسته أشهرء فهمٌ برجمهاء فقال له 
امير المؤمنين عليه السلام: ان خاصمتكك بكتاب الله خصمتك, ان الله تعالى يقول: «و حمله و فصاله ثلاثون شهرا» و يقول: ١و‏ 
الوالدات يرضعن اولا-دهن حولين كاملين لمن أراد أن يتم الرضاعه)» فإذا تمت المرأه الرضاعه سنتين و كان حمله و فصاله 
ثلاثون شهراء كان الحمل منها سته أشهرء فخلا عمر سبيل المرأه؛ ر.ككث: الارشادء 8١1/7؛‏ دعائم الاسلام» 41/88 وسائل الشيعه 
7 ؛ مناقب آل ابى طالبء 41/1١97‏ السئن الكبرى» ”88//ا؛ الصنعانى» المصنفء ٠0"//ء‏ شماروععع1 والل 
شماره17559؛ نظم درر السمطين» ص .١1١5١‏ 

-١‏ الكافى. 2/27) شماره!: عدّه من اصحابنا عن احمد بن ابى عبد الله عن ابيه عن وهب عن ابى عبد الله عليه السلامقال: قال 
امير المؤمنين عليه السلام: يعيش الولد لسته أشهر و لسبعه أشهر و لتسعه أشهر و لايعيش لثمانيه أشهر؛ همجنين ر.كث: تهذيب 
الاحكام شماره 98" 

.١15 / "١ لقمان‎ -' 


لازم به يادآورى است: كرجه مشهور ميان فقهاى شيعه نوسان دوره باردارى بين شش تنا نه ماه استء ولى نظرات ديكرى در 
بيشترين زمان باردارى از برخى فقهاى شيعه جدا شود و همجنين اهل سنت - همجون ابو حنيفه» شافعى» مالك. زهرىء. ثورى 
- نقل شده استء به عنوان مثال مرحوم سيد مرتضى از فقهاى شيعه» مدت باردارى را تا يكك سال دانسته است(١)؛‏ همجنان كه 
از ميان فقهاى اهل سنتء شافعى به جهار سال(7)» زهرى به هفت سال20), مالك به جهار» ينج و هفت سال50) و ثورى و 


ابوحنيفه نيز به دو سال(2) معتقد بوده اند(0). 


همجنين» بر اساس روايتى كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده استء اين آيه در مورد حضرت ابا عبد اللّه الحسين 
عليه السلام نازل شده(/)» نمى توان از آن حكمى عام به دست آورد(6). 


خصيبى اين مطلب را جنين توضيح مى دهد: «اين آيه تنها در حق مولايمان حسين عليه السلام نازل شده و در مورد ساير افراد 


نيست»ء زيرا زمان باردارى زنان نه ماه و دوره شيردهى 


براى كسى كه بخواهد آن را تمام كند» دو سال كامل است. بنابر اين» مجموع آن سى و سه ماه مى شود و اككر زنى هفت ماهه 
زايمان كند مجموع آن با شيردهىء؛ سى و يكك ماه مى شود و هيج كاه نوزادى در شش ماهكى متولد نمى شود تا مجموع آن 


با زمان شيردهى» سى ماه شود)40). 
ص :79 


.188 الاتتضان: ضن‎ -١ 

-١‏ مغنى المحتاج» ل 

- ابن قدامهء المغنى» .8/1١1/‏ 

؟- تفسير قرطبى» /4/7/1. 

ه- بدائع الصنايع» 0/51١‏ 

8- براى اطلا-ع بيشتر ر.كك: رسائل مرتضىء ١/١197‏ و5"68؛ الخلاف» 8/88؛ المبسوطء ١8/19,؛‏ السرائر. 3/768 و2؛ جامع 
الخلاف و الوفاق» ص807؛ مختلف الشيعه. 18*/!؛ المهذب؛ ١ع1/8.‏ 

بدولاقل الأمامهة صن 19/5 والنبن ضيلن الله عليه و آله إن الله عر وجل هأ ننه تحمل اللحسية وولادته وعداه بقظه و :ميت 
فعرف ذلك فاطمه عليهاالسلام؛ فكرهت حمله و ولادته» محزنا عليه للمصيبه؛ فأنزل الله تعالى: «حملته أَمّه كرها و وضعته كرها و 
حمله و فصاله ثلاثون شهرا»». 

دالحداتق الناضرف 8/6 

4- الهدايه الكبرى» ص7١5.‏ 


مدت شيردهى 

اشاره 

از آنجه كذشت به دو نتيجه مى توان دست يافت كه روايات خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام نيز آن را تأييد مى كنند: 
مدت شيردهى نبايد كمتر از بيست و يكك ماه باشد 


در دو حديثى كه به سند صحيح از امام صادق عليه السلام نقل شده استء ايشان با به كار بردن دو وازه «فرض») و «جوراء بر 


كمينه زمان شيردهى تصريح مى كنند؛ بنابر اين» حكم به وجوب شير دادن مادر در خلال اين مدت» مى تواند صحيح باشد. 


المرضع و إن أراد أن يتم الرضاعه فحولين كاملين»(1)» زمان واجب در شير دادن بيست و يكك ماه استء اكر از بيست و يكك 
ماه كمتر باشد» مادر كوتاهى كرده استء اككر بخواهد كه شير دادن را تمام كند» يس دو سال كامل است؛ 


روايت سماعه ”*: «الرضاع واحد و عشرون شهراء فما نقص فهو جور على الصبى»)(7)) شيردهى بيست و يكك ماه استء اكر 
كمتر از اين باشد» ستمى است بر كودكك. 


بنابر اين» آنجه از قول قتاده و ربيع - دو تن از مفسران قرآن كريم - نقل شده استء مبنى بر آنكه حد اقل زمان شيردهى 
مشخصن تيودة» يستكى بداثياق كودكك و تأثير آن .دز سلافث وى دارذة ب اساس است 120 


محدث بحرانى در توضيح اين مطلب مى نويسد: «اين دو روايت ظهور در اين مطلب دارند كه كمتر از بيست و يكك ماه شير 
دادن» حرام استء جرا كه در يكك روايت حكم شده است به اينكه بيست و يكك ماه شير دادن واجب است و در يكك روايت به 
اينكه 


ص::*5 


-١‏ تهذيب الاحكام, *١٠/لى‏ شماره/0". 

؟- الكافى. »2/6٠‏ شماره"؟؛ تهذيب الاحكام؛ ٠١‏ شماره/اه"؛ من لا يحضره الفقيه» :27/7 شماره 1527. 

“!- مجمع البيان» :1/1١7‏ قال قتاده و الربيع: «فرض الله على الوالدات أن يرضعن اولادهنٌ حولين ثم أنزل الرخصه بعد ذلكك 
فقال لمن أراد أن يتم الرضاعه؛ يعنى أن هذا منتهى الرضاع و ليس فيما دون ذلك حد محدود و إِنْما هو على مقدار صلاح 


الصبى و ما يعيش به). 


كمتر از اين مقدار ظلم و ستمى است بر كودكك)(1١).‏ 


ال اع كدشة يه خختويى روشق فى شود كعادو عى توائد ذو شير دادق خود به كود كشن نبه سندتك و يكف هاه سند كندة 
- همجنان كه مقتضاى اصل نيز جنين است()» جرا كه اكر شكك در وجوب شير دادن مادر به كودكك خود در بيش از بيست 


و يكك ماه داشته باشيم» اصل عدم وجوب است - كرجه جايز نيست كودكك خود را كمتر ازاين مدت شير دهد0). 
شيردهى يس از دو سالكى اثر حقوقى ندارد 


از بررسى رواياتى كه از خاندان عصمت عليهم السلام به ما رسيده استهء به اين نتيجه مى توان رسيد كه شير دادن يس از دو 


شال دواثررا در بى نخواهد داشت:* 
نبود تعهد در تأمين هزينه ها: يدر تعهدى در يرداخت هزينه هاى شير خوردن كودكك 


روايت اشعرى#7: «سألته عن الصبى هل يرضع أكثر من سنتين؟ فقال: عامين» فقلت: فإن زاد على سنتين هل على أبويه من 
ذلك شىء؟ قال: لا2(0», از ايشان برسيدم آيا كودكك بيش از دو سال شير داده مى شود؟ فرمود: دو سالء يرسيدم: اكر بيش از 


دو سال باشدء آيا جيزى بر عهده يدر و مادر اوست؟ فرمود: نه؛ 


روايت حلبى **: «ليس للمرأه أن تأخذ فى رضاع ولدها أكثر من حولين كاملين» إن أرادا الفصال قبل ذلكك عن تراض منهما 


فهو حسن)(/: زن نمى تواند براى شير دادن بيش از دو سالء» جيزى بطلبد. ا كر هر دو 
ص: 5١‏ 


.50/1794 الحدائق الناضرهء‎ -١ 

."/67* , المهذب البارع‎ -١ 

- نهايه المرامء 1/6817. 

ع- قواعد الاحكامء ١١٠/؛‏ تذكره الفقهاء, /1١8/؟؛‏ شرح اللمعهء 828/؛ كشف اللثام» 41/٠١0‏ رياض المسائل, ٠2١1/1؟؛‏ جواهر 
الكلامء /1"/71/37. 

ه- المقنعه. ص ٠87؛‏ النهايه» ص ”807؛ المهذب, 5/197؛ السرائر» 5/24؛ شرائع الاسلام» 45/898 المختصر النافع» ص 195؛ 
كشف الرموزء 41/٠٠١‏ قواعد الاحكامء ١١٠/"؛‏ تحرير الاحكام» 1/67. 

#- الكافى. »6/8١‏ شماره6؛ تهذيب الاحكام شماره 89" 

/ا- تهذيب الاحكام, ٠١0‏ /لى شماره00". 


بخواهند با رضايت همء كودك را بيش از اين مدت از شير بككيرند» كار خوبى است. 


كرجه يدر وظيفه اى در يرداخت دستمزد به مادر براى شير دادن به كودكك يس از دو سال ندارد؛ اما اكر به دليلى خاص جون 


بيمارى» كودكك نيازمند به تغذيه از شير مادر يبس 

از دو سال داشته باشد» يدر موظئ است دستمزد مادر را تأمين كندء جرا كه اين به منزله 

هزينه هاى ضرورى كودك است كه يدر عهده دار تأمين آن است(١).‏ 

عدم ايجاد مَحرميت: شير خوردن يس از كذشت دو سال باعث ايجاد رابطه محرميت نمى شود. 


جند روايت در بركيرنده اين مطلب است كه شير دادن كودكك (رضاع) يس از آنكه از شير كرفته شد (فطام)» اثر شرعى محرم 


شدن رابه دنبال ندارد. 
روايت حلب 4*: «لا رضاع بعد فطام»(1)؛ رضاع بعد از كرفتن كودك از شير حاصل نمى شود. 
به عبارت ديكر اكر شير خوردن كودكك قبل از دو سال باشد, اثر محرم شدن را به دنبال دارد: 


روايت فضل بن عبد الملكك2*: «الرضاع قبل الحولين قبل أن يفطم00)» رضاع قبل از دو سال و قبل از اين است كه كودكك از 


شير كرفته شود؛ 


روايت دعائم الاسلام/*: «ما كان فى الحولين فهو رضاع و لا رضاع بعد الفطامء قال الله عزَّوجِلَ «وَالُواتداتٌ وض عْنَ أَؤْلآدَهُنَّ 
حَؤْلَئن كاملَين لِمَنْ أراد أن مِمّ الرّضَاعَة()؛ رضاع وقتى حاصل مى شود كه در بين دو سال باشد و بعد از كرفتن از شير» 
رضاع به وجود نمى آيدء خداوند 


عزوجل فرمود: مادران شير مى دهند فرزندان خود را دو سال كاملء براى كسى كه بخواهد شيردهى را تمام كند. 


امام صادق عليه السلام ارتباط ميان «فطام) و دو سال را جنين توضيح داده اند: 
ص: 57 


.5/٠١© نهايه المرام, 58/١؛ كشف اللثامء‎ -١ 

؟- الكافى» 8/55 شماره١؛‏ من لا يحضره الفقيف 7/21 شماره6228. 

*- الكافى» ”2/557 شماره؟. 

- دعائم الاسلام» 5/7١‏ شماره”40؛ مستدركك الوسائلء 1/888 شماره/1291. 


روايت حماد بن عثمان6*: «لا رضاع بعد فطام؛ قال: قلت: جعلت فداكك و ما الفطام؟ قال: الحولان اللذان قال الله عرّوجِلٌ)(1): 


رضاع يس از فطام تحقق نمى يابد» كفت: يرسيدم فطام جيست؟ فرمود: همان دو سالى كه خداوند عزوجل فرموده است. 
ص :57 


.١17ا/هرامش‎ 2.1/57 الكافى» 8/57 شمار"؟؛ تفسير برهان»‎ -١ 


فصل سوم: وظايف مادر در دوره شيردهى 


بيشكفتار 


در دو آيه اى كه توضيح آن كذشتء تنها به بيان اين نكته بسنده شده است كه مجموع دوره باردارى و شير دهى» سى ماه و 


شيردهى در خلال دو سال انجام مى شودء بدون آنكه توضيحى درباره جكونكى آن داده شود. 


اما قرآن كريم به عنوان مهم و اصلى ترين منبع قانون كذارى اسلامى؛ مسأله شير دادن كودكك شيرخوار را ضمن دو آيه ديكر 
- البته در خلال بيان وضعيت زنانى كه از شوهر خود جدا شده اند - به تفصيل مورد بررسى قرار داده استء آيه 777 از سوره 


بقره و آيه 8 سوره طلاق. 


سكوت قرآن از بيان احكام شير دادن كودك و حِكُونكى ارتباط ميان سه ركن اصلى خانواده يعنى يدرء مادر و كودك؛ در 


اين نكته را به ذهن مى رساند كه روشن بودن حكم اين مسأله دليل بر عدم طرح آن بوده است. 


كويى نحوه تعامل والدين نسبت به فرزند خود. جه در دوره شيرخواركى و جه يس از آن. جندان واضح است كه نيازى به 
بيان آن نبوده؛ تنها در فرض جدايى و هنكامى كه بيوند زوجت به هر دليلى ميان آنها كسسته مى شود. ضرورت طرح خود را 


ص :58 


قرآن از آيه دويست و بيست و هفت به بعد سوره مباركه بقره» مسأله طلاق را مورد بررسى قرار داده اسث. در اين آيات جواز 
طلاق» عدّه طلاق» تقدّم شوهران در رجوع به همسران سابق خود. دفعات طلاق» نحوه برخورد با زنان مطلقه در خلال مدت 


عدّه ويس از آن توضيح داده شده است. 


به طور طبيعى» جاى اين يرسش باقى است كه اكر مردى همسر خود را در حالى كه كودكك شير خوار دارد طلاق دهد يا از 
همسرش هنكامى كه باردار است جدا شود. جه وظيفه اى نسبت به همسر و كودكك خود دارد؟ در اين فرضء مادر كودكك 
جه بايد بكند؟ 


خداوند در مقام ياسخ به سؤال اول برآمده؛ درباره زنانى كه با داشتن تن فرزند شيرخوار از شوهر خود جدا شده اند مى فرمايد: 
«وَ الُوالداتٌ يوْضة عن أُولادَهُنَّ حَوْلَيِن كامِلئن لِمَنْ أراد أن تم الؤضاعَة وَ عَلَى الْمَؤْلُودٍ لَهُ ررْقهُنٌ وَ كشْوَتُهُنٌ بالْمَغْرُوفٍ لآ تُكلّتْ 
نَفْسَ إلا وَسْعَها لآ نضَارٌ وَالِدَةُ بوَلَدِهَا وَ ل متؤُو له بود وَعَلَى الْوَارث بثلّ ذلك فإ أادافصالاً عن توا ينهاو َو ا 
جما عَلَيِهِمَا وَ إنْ أرَدْنُمْ أنْ تَستَوضِدمُوا أؤلآد كم قلا جُنَاح عَلَتِكم إِذَا سَلَمْتْ مَا نيكم بِالْمَغرُوفٍ و انّقُوا الله وَ اعلّمُوا أنَّ الله بِمَا 
لاو عويافة ساد انايد وكد ن عرف ادر سان تبلا قي تف م واف كنض ابيع كدوو اشن دور 
شيرخواركى را تكييل كدد: كبن كه كودكة يراق او زاييده شده (بدراء بايد در ابن عدت خوراكة و يوشاكة آثان رابه 
شايستكى بدهد, هيج كس جز به اندازه توانايى اشء وظيفه ندارد. به زن به واسطه فرزندش ضرر رسانده نمى شود و به مرد به 


واسطه فرزندش» ضرر رسانده نمى شود و بر وارث است نظير اين 


اكر يدر و مادر از روى رضايت و مشورت بخواهند كودكك را از شير بككيرند» مانعى ندارد. و اكر بخواهيد براى كودكك دايه 


اى بكيريد مانعى ندارد» اككر اجرت معين و متعارف دايه را بيردازد. 
تقواى خدا بيشه كنيد و بدانيد كه خدا به آنجه انجام مى دهيد بيناست. 


اين آيه ذر ب ركيرنده بيان حند مطلب است كه به ثر تيب عبارت انداز: دو سال كامل شير دادن فرزندان؛ تأمين هزينه هاى 
نادران مطلقة در دوو شر دق »عابني تكاليقه نا 


ص :580 


.,888# / * بقره‎ -١ 


توانايى هاى انسان؛ ممنوعيت آسيب زذل يدر به مادرء مادر به يدر و آن دو به كودكك؛ جانشينى وارثان يدر در تأمين هزينه 
هاى مادر؛ جواز از شير كرفتن كودكك با مشورت و رضايت يدر و مادر؛ جواز سيردن كودك به دايه با در نظر كرفتن حقوق 
مالى او؛ لزوم رعايت تقواى الهى؛ احاطه و اشراف خداوند بر اعمال انسان ها. 


همجنين درباره زنانى كه در زمان حاملكى از شوهر خود جدا شده اندء مى فرمايد: «أش كتُوهُنَّ مِنْ حَيِثُ سك مِنْ وُجدكمْ و 
لا تضارُوهُنٌَ ص قُوا عَلَِِن وَ إِنْ كن أولا.تٍ حول هَأَنفِقُواعَلتِهنٌ حنّى يَضَ عُنَ حَمْلَهُنَّ فَِنْ َرْضَ عْنَّ لَكم فَانُومُنٌَ أَجُورَهُن و 
نموا يدخ بتغزوفٍ و إن تعاس رع قم ؛ وضع لَه أخْرى > * مفو ئْ ذو سعد من مدعيه وَ مَنْ صدِرَ عليه رؤفة فَليِْفِْ وما آناة الله 
لابكلت الله تنس الما كا تيقما الله يعن عدي تقر ازاك سانيا كه خود سكونك: دارنده به اندازه نراق خويش» آنا .زا 
عاى هيد ويه الها السب ترسائبد عا فرصهرا بر انان بك عبد وراك بارذان سه عرفا هك ها زايباة كفلا 


اكر براى شما بجه شير مى دهند» 
مزدشان را به ايشان بدهيد و به شايستكى ميان خود به مشورت بيردازيد و اكر با هم به توافق 


نرسيديد» زن ديكرى شير دادن بجه را بر عهده مى كيرد. آنان كه توانكرند بايد به اندازه توان خودء انفاق كتند و آنها كه 
تتكدست اتدء از انه كه دا به آنها داده» انفاق كنند. خداوند هيج كس را جز به اندازه توانايى اش تكليف نمى كندء 


خداوند به زودى بعد از سختى» آسانى قرار مى دهد. 


اين آيه در ضمن نه جمله؛ احكام مربوط به مسكن زنان مطلقه و جكونكى رفتار شوهران سابقشان با ايشان» تأمين هزينه هاى 
فد فى زن باردار يس از جدايى از شوهر خود تا زمان زايمان» يرداخت مزد به مادران در دوره شيردهىء ميزان آن و 
جكونكى روابط آنها با يكديكر راء مورد بررسى قرار داده است. 


از آنجا كه مباحث مربوط به مسكن زنان يس از جدايى از همسرانشان در دوره عدّه و همجنين مسائل مالى آنها در اين دوره؛ 
خارج از جهارجوب اصلى اب ين كتاب استء از بررسى تفصيلى آنها خوددارى كرده. تنها به بيان اين مطلب بسنده مى كنيم كه 
از نظر 


ص :52 


-١‏ طلاق مع رعلا 


قرآن» مرد موظئ است يس از جدايى همسرشء در دوره اى كه عدّه خود را مى كذراند» مسكن او را تأمين كند؛ همجنين 
اكر باردار استء تا زمان زايمان» هزينه هاى زندكّى وى را 


يرداخت نمايد. 


اما آنجه موضوع اصلى بحث ما قرار مى كيرد جملا.ت جهارم به بعد اين آيه است كه در آن مسأله مزد شير دادن مادر در 


٠.‏ 5 1 5 كاء. 
دوره يس از جدايى و نحوه روابط زن و مرد مورد بررسى قرار كُرفته است. 


كرجه قرآن كريم مسايل مربوط به شير دادن كودكان و وظايف يدر و مادر در دوره يس از جدايى از يكديكر راء بسته به 


اينكه اين جدايى يس از تولد يا ييش از آن باشد به 


طور مستقل مورد بحث قرار داده استء ولى از آنجا كه از نظر محتوايى ميان مطالب اين دو موضوع» مشابهت هاى زيادى 


وجود دارد ما اين مطالب را بر اساس محتواى آن ها طرح و جملات آن دو آيه رابا توجه به موضوع بحثء مورد بررسى قرار 


داده ايم. 
بررسى فقهى جمله «وَ الْوَالِدَاتٌ يُرْضِعْنَ أولادَهُنَ حَوْلَيْن كاملين لِمَنْ أرادَ أن يتم الرّضاعَة» 
اشاره 


از آنجا كه بررسى احكام فقهى حاصل از اين جمله؛ مبتنى بر فهم درست از معناى واه هاى به كار رفته در آن است؛ مباحث 


«الوالدات» 


معنا شناسى: در اين جمله؛ به جاى وازه «أمّهات». كلمه «والدات» به كار رفته است. اين دو وازه كرجه در زبان فارسى به 


«مادر» ترجمه شده اند» ولى بدون شكك معناى آنها در زبان تازى يكى نيست. 
در توضيح تفاوت ميان اين دو واه احتمالاتى از اين قبيل مطرح اسة: 
-١‏ كلمه «والدات» از نظر معنايى اخص از «أمّهات) استء همجنان كه «والد» اخص از 


ص :/517 


«آباء» به معناى يدران و «ولد» اخص از «ابن» به معناى فرزند است(201) جرا كه م به مادران با واسطه و مادربزركها نيز اطلاق 
مى شود ولى «والده») جنين تست[ 25 

"-اين كلمه مشعر به عنايت زياد و حكمتى است كه در فعل ١يرضع)‏ وجود دارد» يعنى «والدات» جون زاينده فرزندان خود 
مى باشند به عاطفه طبيعى و غريزىء» آنها را شير مى دهند(00. 

“"- در زبان عربى كلمه «وليد)» به كودكى اطلاق مى شود كه تازه متولد شده باشد02)» بنابر اين» بعيد نيست كه به اين لحاظ. 


وازه «والدات» به جاى «أمّهات» به كار رفته باشد؛ 


جرا كه موضوع مورد بحث در اين آيه بيان وظيفه مادرانى است كه قبل از جدايى از شوهرانشان» زايمان كرده» مشغول شير 
دافن كودكان كود عمسسد. عدون شكك ايخ معنا با "كلمه (أقهات) به شتوئده رسائده ثمى شو ينابر ابي منظون مادراى اسَت 


كه تازه زايمان 
كرده اند. 


اين معنا هنكامى بهتر فهميده مى شود كه مضمون آن با آيه ششم سوره مباركه طلاءق مقايسه شود. زيرا موضوع بحث در 
جمله «وَ إِنْ كنّ أولانتِ خذرل فأنفقوا عَلَتِهِنَ حنّى يَضَّ عْنَ حَمْلْهَنَ فَإِنْ أَزْض عن لكم فَآتُوهّنّ أَجُورَهُنَ»» و اكر باردار هستند. 
خرجشان را بدهيد تا زايمان كئند و اكر براى شما بجه شير مى دهند» مزدشان را به ايشان بدهيد؛ مادرانى است كه بعد از جدا 


شدن از شوهر خود زايمان كرده اند. 


احكام حقوقى: مهم و اساسى ترين يرسشى كه درباره اين بخش از آيه مطرح استء اين است كه آيا خداوند با بيان اين 
جملات در مقام بيان راه كارى كلى درباره مادران 


شيرده استء يا آنكه اين حكم تنها مربوط به زنانى است كه از شوهران خود جدا شده؛ داراى كودكك شير خوار هستند؟ 
نظريه اول» اختصاص به مادران طلاق كرفته: كروهى از مفسران جون مجاهد. 
ص :5/8 


.1/10١ الميزان»‎ -١ 

"- يرتوى از قرآن. .1/١02‏ 

“- مواهب الرحمن» 6/28؛ يرتوى از قرآن» .51/١028‏ 

؟- المفردات فى غريب القرآن» ص 077؛ مجمع البحرين» .5/1١28‏ 


سعيد بن جبير» ضحاك و سدى بر اين عقيده اند كه منظور از «والدات» در اين آيه» تنها مادرانى است كه از شوهر خود جدا 
شده (مطلقات)(1)» قبل يا بعد از طلاق» زايمان كرده اند(؟) يا شوهر آنها از دنيا رفته است(0؛ بنابر اين» آيه تنها در مقام بيان 


وظيفه مادرانى است كه در عين نداشتن سريرستء به كودكك خود شير مى دهند. 


مهم ترين دليل براين ادعاء قرار كرفتن اين آيه در ميان آياتى است كه موضوع بحث در آنها زنان مطلّقه است؛ جرا كه 
خداوند بااين جملاءت در صدد بيان راه حلى براى از بين بردن اختلاف ميان يدر و مادر در مورد زمان دوره شير دهى 
است60). 


براين استدلال خورده كرفته شده كه يشت سر هم آمدن احكام كودكان يس از احكام طلالق به هيج وجهى دلاللت بر 


اختصاص مضمون آن نمى كند؛ بنابر اين» حكم به اختصاصء حكمى است بدون دليل(8). 
نظريه دومء فراكيرى همه مادران: در مقابل ديد كاه نخست,ء بيشتر مفسرانء بلكه فقها 

براين باورند كه وازه «الوالدات» در مفهوم لغوى خود. بر تمامى زنانى اطلاق مى شود كه 
داراى فرزند هستند و شوهر دار بودن يا شوهر دار نبودن آنها در اين وازه هيج دخالتى ندارد(2). 


تاوت ذيكرن كير داذة به« عاذ ايساق ذاده شد اسك او اناعيت كامادو اسكلوند از أن سيك كد شوهر دار ها اذ شوهر 
خود جدا شده است(0)؛ افزون بر اينكه حكم شير دادن به كودكك تا دو سال تنها مربوط به زنان مطلقه نيست(8) و شايد با 


ملاحظه همين جهت است كه به مادر اجازه داده شده در مقابل شير دادن به فرزندشء مزد بككيرد جه از 
ص :594 


.١1/197 تفسير روان جاويد»‎ 494/5١17 الدر المنثورء 41/7817 فتح البارى»‎ 1/75٠ السنئن الكبرى» 6 زاد المسير»‎ -١ 
7/1١8٠ جامع البيان» 41/288 تفسير قرطبى»‎ -١ 

- صنعانى» المصنف» /ه/لا» شماره*1717. 

ع- تفسير ثعالبى» 1/8288. 

ه- الجديد. 4١/7582‏ الوجيزء .1/1١9١‏ 

ع- الجديد, 188/١؛‏ كنز الدقائق» 75/987؛ الجوهر الثمين» 772/١؛‏ زبده البيان» ص 2017. 

/ا- الكاشف» .١1/”00‏ 


8- منهج الصادقين» 1/194. 


همسر خود جدا شده باشد و جه جدا نشده باشد10١).‏ 


با توجه به آنجه كذشت مى توان جنين نتيجه كرفت كه مقصود آيه؛ از ميان برداشتن اختلاف ميان زن و شوهر در مدت شير 


دادن فرزند سي يعنى در صورت اختللاف نظر ميان آنهاء حق ادامه شير دادن تا دو سال باقى است( 7 


مقلق اقل ققد لكه هيا فوبارة بنادراق اس 


كه مان زتاشريى آنها كسكة تغده اسك 


وى باعنايت به مفاد جمله «عَلَى الْمَؤْلُودِ لَهُ رِرْقهُنَ وَ كسْوَتهُنٌ بِالْمعْرُوفٍ)»» بر اين ادعاى خود جنين استدلال مى كند: زنانى 
مستحق دريافت نفقه و يوشاك هستند كه از شوهر خود جدا نشده اند جه به كودكك خود شير بدهند يا ندهندء جرا كه 
خوراكك و يوشاكك در برابر تمكين زن است. حال جون با اشتغال مادر به شير دادن» ممكن است در وظيفه تمكين او خللى به 
وجود آيدء احتمال يبدايش اين توهّم هست كه نفقه او ساقط مى شود؛ براى از ميان برداشتن اين توهّمء خداوند يدر كودكك 
را ملزم مى كند تا هزينه هاى مادر را تأمين كند60. 


ديدكاه ما: به نظر ماء كرجه «والدات)» در معناى لغوى خود. مفهومى عام دارد كه درب ركيرنده تمامى مادران است» جه داراى 
همسر باشند و جه از شوهران خود جدا شده باشند و كرجه قرار كرفتن اين آيه در ميان آيات طلاءقء دليلى بر اختصاص 


مضمون آن به زنان از شوهر جدا شده؛ نيست؛ ولى با اين وجودء نمى توان ازاين آيه حكمى كلى به 
دست آورد؛ جرا كه مى بايست علاوه بر وجود ارتباط منطقى ميان اين آيه و آيات قبل و بعدء جملات خود آن نيز از يكك به 


دو أوق ابد حبكي 'وحوه ذا زه كه نوق فشكن مر طايه لقا مطلقه برف و تس كراقكه “كوو كرققة شه لزنا باللتقلا ب عتو اث 


نمونه به اتفاق همه مفسران» جمله «عَلَى الْمَوْلُودِ 
ص: 6٠‏ 
-١‏ زاد المسير» 07 . 


؟- تفسير عاملى» .١/508‏ 
*- تفسير قرطبى» .5/129٠0‏ 


َه ِقَهُنَ وَ كسْوَنهُنَّ» تنها اختصاص به زنانى دارد كه از شوهران خود جدا شده اندء زيرا وجوب يرداخت نفقه و تأمين هزينه 
هاى زن در فرض باقى بودن زوجتء به واسطه برقرارى ييمان زناشويى است و نه در مقابل شير دهىء به عبارت ديكر تأمين 
هزينه هاى زن بر عهده شوهر است, جه شيردهى باشد جه نباشد. 

از سوى ديكر مرجع ضمير ١هُنَا‏ در كلمات «رزقهنٌ) و «كسوتهنٌ)»» كلمه «الوالدات» است؛ تطابق ميان ضمير و مرجع آن بر 
اين نكته دلالت مى كند كه همان زنانى كه خوراكك و يوشاكك آنها در دوره شيردهى بر عهده مرد استء مى بايد فرزندان 
خود را شير دهند. 

به عبارت ديكرة اكر اين أيه شامل تمامى هادران شوفة مى بابك براق مادرائى كه از شوهر عود جدا نشده.وفرزتدشان را شير 
مى دهندء دو نفقه باشد يكى هزينه هايى كه به واسطه زناشويى تأمين آنها بر عهده مرد استء جه شير دهى مطرح باشد و جه 
نباشد» دوم هزينه هايى كه به حكم آيه و به واسطه شيردهى تأمين آنها از سوى همسرانشان واجب است و حال آنكه زنان در 
حالى كه ييوند زناشويى آنها باقى استء تنها مستحق دريافت يكك نفقه هستند(1)؛ يس وازه «والدات» فقط در ب ركيرنده زنانى 


است كه به هر دليلى فاقد همسر هستند. 
«بر ضعن» 
معنا شناسى: ماده «رَضِعَ) به معناى مكيدن شير از يستان است (مصٌّ الثدى لشرب اللبن منه50)). 


امن معناء يادآوراين نكته است كه در دوره دو ساله شيردهىء بر مادر لازم است كه به شكل مستقيم» عهده دار شير دادن 


فرؤثد خيود شود, كاير أي اكر عادر تخواهد. يا نتؤائد 


خود به كودكش شير داده و خواسته باشد اين كار را با شيرهاى حيوانى يا صنعتى انجام دهد؛ به وظيفه خود عمل نكرده است 


وبريدرهم لازم نيست كودك را دراين دوره در اختيار مادر كذارد. 
ص: 6١‏ 


.١/588 جصاصء احكام القرآن»‎ -١ 
.1/7379 ؟- التبيان» 00؟7/7؛ مجمع البيان»‎ 


توضيح مطلب: شكى نيست كه شير خوردن كودك تا بيش از دو سالكى با شرايطى؛ باعث ايجاد محرميت مى شود. 


بنا به نظر مشهور فقهاى شيعه - اكر نكُوييم همه(1) - به شرطى اين محرميت ايجاد مى شود كه كودكك به طور مستقيم از 
يابد(؟). 


براى اثبات اين مطلب به دو دليل استناد شده است: 
اول» فهم عرفى - لغوى: ييروان اين نظريه بر اين باورند كه دو عنوان شير دادن 


(ارضاع) و شير خوردن (ارتضاع) در فهم عرفىء تنها هنكامى به كار مى روند كه به طور مستقيم كودكك از يستان زنى شير 
بمكد(2) و به همين خاطر اكر كودكى از شير حيوانات تغذيه كند اين دو عنوان به كار نرفته(2)» به جاى آن از وازه آشاميدن 


(سقى) استفاده مى شود. 


نظير كاربرد «سقى» به جاى «ارضاع» را مى توان در حديثى كه متضمن بيان حكم آشاميدن از شير دوشيده شده از يكك زن 
اسيثت: مشاهد كرد(/0: 


روايت حلبى: «جاء رجل إلى أمير المؤمنين عليه السلام فقال: يا أمير المؤمنينء إِنَ امرأتى حلبت من لبنها فى مكوكك فأسقته 
جاريتى فقال: أوجع امرأتكك و عليك بجاريتكك)(48), مردى نزد امير المؤمنين عليه السلام آمدء به ايشان عرض كرد: همسرم 
مقدارى از شير خود را دوشيده به كنيزم خورانده است. امام عليه السلام مى فرمايد: بر همسرت سخت كير و با كنيز خود 


اقباط داشعة بان 


با توجه به همين فهم عرفى است كه تقريبا همه فقها بر ابن جنيد كه جون فقهاى سنىء معتقد است با «وجور) نيز محرميت 


تحقق مى يابدء خورده كرفته اند كه «وجور) 
ص : 67 


."/177 بلغه الفقيه.‎ -١ 


؟- المبسوطء 8/198؛ تذكره الفقهاء. .7/2١١/‏ 

“- تذكره الفقهاءء .7/2١1/‏ 

؟- مختلف الشيعه» 8١/!؛‏ جواهر الكلام؛ 419/19 تذكره الفقهاء, 45/917 جامع المقاصد, .1١1/5١١‏ 
ه- مختلف الشيعه» 2١/!؛‏ رياض المسائل» 41/١١‏ جامع المداركك, 85١/؟؛‏ كفايه الاحكام» ص 184. 
ع- مسالكك الأفهام؛ 7/70 الحدائق الناضرهء 0/904" 

/ا- مستند الشيعه /81؟18/1١.‏ 


8- الكافى» 2/550 شمارهة. 


غير از «رضاع» است(1١).‏ 

مؤيد اين مطلب, حديثى است كه مرحوم صدوق از امام صادق عليه السلام نقل كرده است» 

زيرا در اين حديث امام عليه السلام «وجور) را نظير شير دادن مى داند و نه عين آن(7): 

روايت صدوق: «وجور الصبى اللبن بمنزله الرضاع)(1)» جكاندن شير در حلق كودكك نظير شير خوردن 
او از يستان مادر است. 

مضمون روايات: در متون روايى شيعى» احاديثى به اين مضمون نقل شده است: 


روايت زرارهة*: «لايحرم الرضاع إلا ما ارتضع من ثدى واحد حولين كاملين»)2)20 محر ميت از راه شير خوردن, ايجاد نمى شود 
مكر اينكه در خلال دو سال كامل از يكك يستان شير بخورد؛ 


روايت علاء بن رزين :*٠١‏ «لايحرم من الرضاع إلا ما ارتضع من ثدى واحد سنه)(ه)» محرميت از راه شير خوردنء ايجاد نمى 
شود مكرانكه ور خلال يك مال از كك ستان شير كور 


دراين دو روايت براين مطلب تصريح شده است كه عمل «رضاع) تنها زمانى تحقق مى يابد كه شير خوردن از يستان زن 
صورت بككيرد و نه غير آن. 

بنابر اين» به خوبى روشن مى شود كه عمل به مضمون خبر جعفريات صرف نظر از مباحث سندى آنء به خاطر موافقت با نظر 
عامه»؛ صحيح نخواهد بود: 

روايت جعفريات١١*:‏ «إذا أوجر الصبىّ أو أسعط باللبن فهو رضاع)(2), هنكامى كه در حلق يا بينى كودكك شير جكانده شود 
رضاع حاصل مى شود. 


مى سازد كه از نظر فقهاى شيعه شير خوردن (رضاع) عملى است كه با مكيدن شير از يستان زن حاصل مى شود. 


ص :07 


.5/211 تذكره الفقهاء.‎ 41/١١١ نهايه المرام»‎ !1/١2 مختلف الشيعه.‎ -١ 
.18/7801/ ؟- جامع المداركك, 180/؟؛ مستند الشيعه»‎ 
.8287 من لا يبحضره الفقيهء 4/ا6/"» شماره‎ 


- تهذيب الاحكام» 717//ا شماره .171١١‏ 


ه- تهذيب الاحكام» 0/718 شماره110؛ من لا بحضره الفقيهء /ا/ا6/"؛ شماره/ا#ع؛ عوالى اللآلى» 0/77 شماره189. 
_- ك: دعائم الاسلام» ففققة شماره 6٠‏ 


شدن صفت و حالتى در زمان حال يا آينده مى دهد. 


ترديدى نيست كه فعل «يرضعن» در اين آيه نمى تواند به معناى خبرى به كار رفته باشد00))» يعنى «مادران فرزندان خود را شير 
مى دهند دو سال كامل»» زيرا هستند مادرانى كه جنين نمى كنند؛ يس جنين خبرى» خبر هميشه راست نخواهد بود2)؛ واز 


آنجا كه دروغ در كلام الهى روا نيستء مى بايد منظور از اين وازه و در نتيجه» جمله «والوالدات يرضعن 

اولادهن».؛ معناى ديكرى باشد. 

در منابع تفسيرى و فقهىء سه نظريه متفاوت در معناى اين جمله مطرح شده است: 

نظريه اول» وجوب شير دادن: همان كونه كه مى دانيم جمله خبرىء افزون بر كاربرد 

خبرى خودء مى تواند به معناى انشاء و طلب نيز به كار رود كه در اين حالت به معناى الزام 

وامر مؤكد است50)» زيرا حكايت از اين واقعيت دارد كه كوينده وقوع كارى را محقق دانسته؛ از آن خبر داده است. 


كروهى از مفسران بر اين باورند كه واه «يرضعن» در آن جمله به معناى انشاء و طلب وقوع عمل (امر) به كار رفته(40 معناى 


آن اين خواهد شد: «مادران بايد فرزندان خود را دو سال كامل شير دهند). 


در ميان آيات قرآنى و احاديث معصومين عليهم السلام موارد فراوانى وجود دارد كه جمله هاى خبرى - اسمى يا فعلى - به 


به عنوان مثال» در آيه كريمه «وَ الْمَطلقَاتٌ يَتَرَتَضْنّ بأَنْفْسِهنٌ ثلاثّة قَوُوء)(2): زنان طلاق 


داده شده بايد مدت سه ياكى انتظار كشند؛ وازه «يتريصن» به معناى وجوب درنكك و تحمل عدّه طلاق امده است» همجنان 


كه معناى جمله خبرى اسمى «عَلَى القاوك 03 ذلك) 
ص :65 


.١/58/ جصاصء احكام القرآن»‎ -١ 

"- التبيان» 00١/؟.‏ 

*- نحاسء معانى القرآن» .1/75١5‏ 

*- فتح البارىء 9/5١8‏ زاد المسيرء .1/55٠‏ 
ه- بقره؟ / 578. 


كه يس از اين به تفصيل درباره آن سخن خواهيم كفت اين خواهد بود كه بر وارثْ يدر واجب است انجام هر كارى كه بر 


يدر واجب بود10). 
در ميان روايات نيز مى توان به جنين جملاتى دست بيدا كرد( 5)» جون سخن ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله: «الصلاه مثنى مثنى2(0 و «القنوت تشهد فى كل ركعتين فى التطوع و الفريضه)(6). 


نظريه دوم» استحباب شير دادن: كرجه مفسران بر اين مطلب اتفاق نظر دارند كه «يرضعن» خبرى است به معناى امر(ه» ولى 
برخى از آنها براين باورند كه نمى توان از آن» استفاده وجوب كرد, زيرا جمله خبرى اكر در مقام انشاء باشد و قرينه اى بر 


خلاف آن نباشد» دلالت بر وجوب مى كند ودر مورد بحثء قرينه بر |خلاف وجود دارد(2). 


وجود جنين قرينه هايى» باعث شده است كه از ظاهر اين جمله در وجوبء». صرف نظر شدهء حمل بر استحباب شود(/0؛ 
استحبابى كه مى تواند ناشى از سا زكارى بيشتر شير مادر با مزاج كودكك باشدء جرا كه كودك از همين شير كه در رحم به 


صورت خون بود. تغذيه مى كرد80). 


حال بايد ديد اين قرائن جه جيزهايى هستند كه به واسطه آنها از ظاهر اين جمله در وجوب دست كشيده مى شود؟ 
ص :660 


.1/777 مجمع البيان»‎ -١ 

؟- براى اطلاع بيشتر» ر.ككث: الغدير» 5//77. 

“- علل الشرائع» 1/737؟. 

ع- من لا يحضره الفقيه 1/١8‏ شمارهع47. 

ه- لازم به يادآورى است در ميان مفسران» هستند كسانى كه معتقدند اين جمله به همان شكل خبرى خود به كار رفته و 
مستلزم دروغ نيز نيست. مرحوم شبر در اين باره مى نويسد: «و ممكن است كه داراى معناى خبرى باشد و مقصود از آن بيان 
اين مطلب باشد كه مادران سزاوارتر هستند از ديكر زنان به شير دادن بجه خود و يدر نمى بايد فرزند را از مادر كرفته به زن 
ذيكرق سيارة اكر توقعقن بيقن أن :ديكراق تباشد)؟ الجوهر التفينء 1/978 قرطيى نيز معتاى ابن جمله واء خبر از مشروعيت م 
داند. ابن حجر اين مطلب را جنين توضيح مى دهد: زيرا شير دادن براى برخى از مادران» واجب و براى كروهىء واجب نيست؛ 
يس شير دادن تا دو سال عموميت ندارد؛ تفسير قرطبى» ١8١/"؛‏ فتح البارى؛ /4/511. 

9- مواهب الرحمن» /6/8. 

/ا- الجديد. 1/7182. 


8- شرح اللمعهء 0/582. 


مؤلف تفسير اطيب البيان ضمن تقسيم اين قرينه ها به داخلى و خارجىء در توضيح اين مطلب مى نويسد: ١‏ ظاهر اين جمله 
وجوب ارضاع مادر استء لكن مشهور و معروف بين علما است كه ارضاع طفل بر مادر واجب نيستء بلكه خلافى در اين 
مسأله نمى باشد واين جمله اكرجه به لسان خبر مى باشد ولى در مقام امر است و دلالت بر وجوب آن آكد از امر استء لكن 


به واسطه قرائن داخلى و خارجى از ظاهر آن صرف نظر شده و بر استحباب حمل شده است. 
اما قرائن داخلى جملاتى است كه بعد از اين ذكر شده مانند جمله: «لمن أراد أن يتم 


الرضاعه)»» «على المولود له رزقهن و كسوتهن». «لاتضار والده بولدها»» «على الوارث مثل ذلكك)» و«ان اردتم أن تستررضعوا(١))‏ 
وقرائن خارجى اخبارى است كه در اين مورد رسيده مانند خبر سليمان بن داود د وعدم اجبار مادر آزاد (حره) بر شير 
دادن)( ), 


كرجه او هيج كونه توضيحى در جكونكى دلاملت اين قرينه ها بر عدم وجوب شير دادن بر مادر نمى دهد, ولى به نظر مى 
رسد اككر فاعل در جمله «لمن أراد أن يتم الرضاعه) 


مادر باشد» در اين صورتء دلالت بر عدم وجوب شير دادن بر مادر دارد» جرا كه اككر شير دادن بر مادر واجب مى بود» ديكر 


نا نداقك كمعيل كت وادة علق رد وات واراده او ودوك 


مسحنية: كر شير قأدن يز عادو واجياهى نوي تن توانسث موغرزابر أن درغواستة هزد احرت كند وهرد ثية موظف به 
يرداخت آن نبود و حال آنكه بر اساس جمله ا«قَإِنَّ أرض عُنّ لكم فَآتُومُنَ أْجورُهُنَ» از آيه ششم سوره مباركه طلاق» مادر در 


برابر شير دادن به كودكك خود مستحق اجرت است6(0). 
از اين ميان» مهم ترين قرينه اى كه بيشتر مفسران با اعتماد بر آن به صراحت» ظهور آيه 
ص :68 


-١‏ ملا فتح الله كاشانى درباره دلالت اين جمله بر عدم وجوب مى نويسد: «توهّم نشود كه بر مادران ارضاع واجب است و 
جايز نيست استرضاع غير ايشان مطلقا»؛ منهج الصادقين» .1/١19‏ 

؟-اطيب البيانء قع*8/؟, 

'- مسجمع البيان» 41/75 مقتنيات الدررء 5/1/8. 


©ت زاد المسين +1/786, 


ودر وجوب تديرقتة اندء جمله (وَ إِنْ تَعَاسَرثُمْ فَسَتوْضِعٌ لَهُ أخرى) قو أذانه ماق واد 
سوره مباركه طلاق است(١).‏ 


خداوتد دوايق ايدام فرمايدة اكر دهان تتكدسق قديد وا تراسفيل اعرث شير دادن مادن وا نرذازيد» جايز ابث ون بكر 
كه اجرت كمترى مى خواهد» كودك را شير دها. بنابر اين» بر مادر شير دادن واجب نيستء بلكه تنها مادر براى شير دادن 
كودكك خود بر زنان ديككر حق تقدّم دارد(). 


به هر حالء اكر بيذيريم كه شير دادن به كودك,. كارى مستحب استء مى بايد مستحب بودن آن با توجه به تعريف فقهى آن 
مدّنظر باشدء يعنى نوعى حكم شرعى تكليفى كه مكلف را به انجام كارى تشويق و ترغيب مى كندء بى آنكه در انجام آن 


الزامى 


وجود داشته باشد(*) و حال آنكه بوك أن مفسراق باعدول از آن»مستحب بوذن اث رايه كوته اى ديكر معنا كرده اند تظير: 
«مادران سزاوارتر از ديكران به شير دادن فرزندان خود هستند)(5)؛ «شير دادن حى مادران است و نمى شود ايشان رااز آن 
بازداشت)(ه» زيرا شكى نيست كه نمى توان مادر را وادار به شير دادن به فرزندش كردء كر خود نخواهد و يدر كودكك نيز 


زنده باشد(2). 
به نظر مى رسد جنين برداشتهايى از استحباب» خروج از اصطلاح بودهء هيج يشتوانه اى براى صحت آن وجود ندارد. 


به هر حال طرفداران نظريه استحبابء بر اين باورند كه طلب مطلقى كه از جمله «يرضعن» به دست مى آيد كرجه به حسب 


ظاهر» حاكى از مبالغه و منصرف به وجوب است(/0) ولى به خاطر جمع ميان همه دلايل موجود در مورد بحث. حمل بر 
ص : /اةم 


1/12 فتح البارى, 8١9/6؛ جامع البيان» 22/؟؛ مجمع البيان» ا/1؛ مقتنيات الدررء‎ 4١/588 جصاصء احكام القرآنء‎ -١ 
.١1/780 الكاشف»‎ 

؟"- تفسير آسانء» 7/17/0. 

*- مبادى فقه و اصولء ص١١١.‏ 

'- مجمع البيان» **77/١؛‏ مقتنيات الدررء 7/178؛ الكاشف» ه1/7"2. 

ه- الجديد, 1/7582. 

8- جصاصء احكام القرآن» .١/59‏ 

/ا- زبده البيان» ص 208. 


استحباب مى شود(10). 


نظريه سومء اولويت مادر در شير دادن: در برابر دو احتمال كذشته. احتمال سومى نيز در متون تفسيرى مطرح شده است و آن 


اينكه معناى جمله «والوالدات يرضعن اولادهنٌ» عبارت است از سزاوار بودن مادران در شير دادن به فرزندان خود(). 


عباوت ذيكرة شين داقن دن عدت دوسالو عق عادو ابيك كد.هى يايند از سوئ يدر مراعات شوى كود كتاوا ازاو تكيرةو 


براى شير دادن به زن ديكرى نسيارد2). 


فاضل هندى در توضيح اين مطلب مى نويسد: «جمله خبرى همجنان كه به طور مجازى در وجوب به كار مى رود» در مطلق 
طلب نيز به كار مى رود و هيج دليلى براى حمل آن بر وجوب وجود ندارهد؛ بنابر اين» حمل بر طلب مى شود به خصوص كه 
مقيد شده است به اراده تمام كردن كه خود مى تواند قرينه اى باشد بر اينكه مادر اولويت دارد 


در شير دادن به كودكك خود بر ساير زنان60). 


كه مادر مزد بيشترى از آنجه ديكران مى كيرند» بطلبد(8). 


موارد استثناء: صرف نظر از معناى اول» دو معناى ديكر بر اين مطلب توافق دارند كه شير دادن بر مادر واجب نيست؛ اما ييروان 


اين نظريه تصريح مى كنند كه واجب نبودن اين 


عمل بر مادر» حكمى كلى براى همه مادران و در همه شرايط نيستء زيرا در اين موارد» بر مادر واجب است به كودكك خود 
شير دهد: -١‏ كودكك يستان غير مادرش را قبول نكند 


"- كودكك تنها با شير مادرش زنده بوده» شير غير مادر با بدن او سازكار نباشد *- كسى غير از مادر بيدا نشود كه كودكك را 
شير دهد(2) *- با عنايت به جمله «فان ارضعن لكم 


ص :/6 


."1/71/7 رياض المسائل» ٠12١/؟؛ جواهر الكلامء‎ 4١/62٠ نهايه المرام»‎ -١ 
.9/61١2 فتح البارى,‎ -١ 

*"'- زبده البيان» ص 0868-/001. 

*- كشف اللثام» .1/٠١8‏ 

ه- جصاصء احكام القرآن» .١1/88٠‏ 

ع- الصافىء 1/7179١؛‏ الجديد. 782/١؛‏ الجوهر الثمين» .١/770‏ 


فاتوهن اجورهن»» كودكك فاقد يدر بوده» خود نيز سرمايه اى براى يرداخت دستمزد مادر نداشته باشد و شخص ديكرى هم 
حاضر به تأمين آن نباشد(١).‏ 
بنابر اين» مى توان جنين نتيجه كرفت كه جمله «الوالدات يرضعن» جمله اى است خبرىء اما به معناى امر كه در ياره اى از 


موارد دلالت بر وجوب و در ياره اى از موارد 
دلالت بر استحباب شير دادن مادر به كودكك خود دارد(1). 


البته توجه به اين نكته نيز ضرورى است كه وجوب شير دادن در جنين مواردىء نه به واسطه دلالت جمله «يرضعن» بر وجوب» 
بلكه به خاطر وجوب حفظ جان انسان (نفس محترمه) اسث:ء جه تنها مادر بتواند كودكك راشير دهد ويا تنها زن ديكرى از 


عهده آن برآيد0)؛ يس نمى توان اين موارد را استثنايى براى حكم عدم وجوب دانست. 


ديد كاه ما: به نظر ماء با توجه به توضيحاتى كه يس از اين خواهد آمد, حق انتخاب تكميل دوره شيردهى به معناى عدم 
ووب شير ذاذن دن ببست وابكة :ماه نكست زند كن كردكك لبسة؛ افزون ير اينكه كرفس دسعمزة براق شير دادق: قها دز 
زنان مطلقه مجاز است. روايت سليمان نيز ناظر به عدم استيلاى شوهر بر زن خود استء بر خلا-ف آنجه در مسأله برد كان 
وجود دارد. 

بنابر اين» جمله «والوالدات يرضعن اولادهن» به خوبى بر وجوب شير دادن دلالت داشته. هيج قرينه معتبرى هم بر خلاف آن 


وجود ندارد. 
«حولين كاملين» 


معناشناسى: وازه «حولين» مثناى «حول» به معناى دو سال أسى. وجود اين كلمه به تنهايى اين مطلب را به شنونده منتقل مى 


كند كه مادران مى بايد دو سال كودكك خود را 


شير دهند. اما از آنجا كه در اين آيه. وازه «حولين» موصوف به صفت «كاملين» نيز شده استء مى بايد ديد وجود اين صفت» 
بيانكر جه نكته أاى است؟ 


دو احتمال در كلمات مفسران براى توضيح اين مطلب يافت مى شود: 
ص :694 


.5/١2٠ مسالكك الأفهام. ؟١86/8/؛ الحدائق الناضره؛ 18/77؛ رياض المسائل»‎ -١ 
.1/7©0 تفسير ثعالبى» 41/622 فتح القديرء‎ -" 
."1/7177 جواهر الكلام»‎ -* 


احتمال اول» دو سال تمام: خداوند با به دنبال 5وردن صفت «كاملين)»» براين نكته 


تأكيد مى ورزد كه اين دو سالء نبايد به طور تقريبى محاسبه و با ديد تسامح به آن نككريسته شودء بلكه بايد دقت شود كه 
مادر» دو سال كامل (بيست و جهار ماه) به فرزند خود شير دهد(1١)‏ واز آنجا كه كمال يكك جيز در جايى است كه غرض و 
هدف از آن تحقق مى يابد» مى توان جنين نتيجه كرفت كه آمدن صفت «كاملين» يس از «حولين» به اين خاطر است كه نشان 
دهل نهايث زعاتى كه شير خوردن يراق كود كف مضلحت ذاشته» سودهتك اسث» :ذو سال اسث و باسيرق شدن اين هداث» ديكر 


شير خوردن كود كك از مادر خود فايده اى براى او نخواهد داشت( 7). 


در تفسير منهج الصادقين اين مطلب جنين توضيح داده شده است: «و آن وجهى كه بر من ظاهر شده است آن است كه حول 
در شرع كاه هست كه مستعمل است در يازده ماه و روزى از ماه دوازدهم, همجنان كه در زكات» و كاه هست كه استعمال 
آن در دوازده ماه تمام است همجنان كه در دَيْن مؤْجٍّلى به حول؛ يس حق تعالى ازاله احتمال اول فرموده بقوله: حولين 
كاملين)0). 


احتمال دومء دو سال شمسى: در ميان مفسرانء ملا فتح الله كاشانى با اشاره به تفاوت ميان سال شمسى و قمرىء اين احتمال را 
نيز مطرح مى كند كه ممكن است مراد از دو سال كامل» دو سال شمسى باشد. 


فود يداحا كيف الأ نا هدق افو انحا سان بيع زف 
احكام حقوقى: از آنجا كه مجموع فاصله زمانى حد اقل دوره باردارى (2 ماه) با حد 
ص:١8‏ 


.2017 جامع البيان» 5/224؛ التبيان» 5/7508؟؛ زبده البيان» ص‎ -١ 
.68١ ؟- المفردات فى غريب القرآن» ص‎ 

- منهج الصادقين» 5/19. 

- منهج الصادقين» 5/19. 


اكثر دوره شيردهى (76 ماه) و همجنين حد اكثر دوره باردارى (9 ماه) با حد اقل دوره شيردهى 5١(‏ ماه)» سى ماه است؛ اين 
سؤال براى فقها مطرح مى شود كه آيا حكم دو سال كامل شير دادنء تنها به مادرانى اختصاص دارد كه كودكك خود را شش 
ماهه به دنيا آورده اند يا در ب ركيرنده تمامى مادران استء جه آنان كه حد اقل حمل را داشته و جه آنها 


كه حد اكثر باردارى را داشته اند؟ 
نظريه اول» اختصاص به برخى از كودكان: ييروان اين نظريه در اينكه مراد جه كروه 
از كودكان استء دو احتمال را مطرح كرده اند: 


كودكانى كه شش ماهه متولد شده اند: ابن عباس معتقد است كه حكم شير دادن دو سال كامل براى مادران» تنها به كود كانى 
اختصاص دارد كه شش ماهه متولد شده اند(١)؛‏ جرا كه بر اساس آيه كريمه «وَ وَصَّيْنَا الإنْسان بوالدئه إخسانا حمَلئه أَمُهُ كدها 
وَ وَضَعَتْهُ كوها وَ هله وَ فِصالَهُ كَلانُونَ شَهْراا(9) به انسان سفارش كرديم كه به بدر و مادر خود نيكى كند. مادرش با رنج و 
سختى او را باردار و سيس زايمان كرد. باردارى و از شير كرفتنش سى ماه است؛ مجموع مدت باردارى و شيردهى سى ماه 
اسة؟ تابر ايه اكر منت شيرةهى بسك وحجهاز ماه فرض شوق مى بابك ذوره بازدارئ شقن ماه ياشد: خال اكر دورة 
باردارى بيشتر ازاين مدت باشدء خود به خود مدت زمان شيردهى از بيست و جهار ماه كمتر خواهد شد؛ يس نمى توان دو 


سال كامل شير دادن را حكمى كلى براى همه كودكان دانست. 

اين نظريه از آنجا كه در ب ركيرنده تمامى آيات وارد در بحث باردارى و شيردهى استء مورد توجه برخى از مفسران و فقها 
نيز قرار كرفته است0*). 

كودكانى كه يدر و مادرشان با هم اختلاف دارند: از ثورى نقل شده است كه اين آيه تنها در مورد كود كانى صادق است كه 


يدر و مادر آنها با هم اختلااف دارند(60). 


خداوند بااين جمله در صدد بيان اين مطلب است كه هركاه يدر و مادرى در مورد زمان شيرخواركى فرزند خود اختلاف 


بيدا كتندة يراق ال شير كرقتن كود كف من بأند 
ص:١ام‏ 


.53/288 التبيان» 02/؛ جامع البيان»‎ -١ 

.18 / 82 احقاف‎ -١ 

*- منهج الصادقين؛ 45/19 مسالكك الأفهام: .8/61١‏ 
؟- التبيان» 88 1/7؛ مجمع البيان» 1/87. 


بيست و جهار ماه از تولد او كذاشته باشد(١).‏ 


نظريه دوم فراكيرى نسبت به همه كودكان: در مقابل ديد كاه ابن عباس» كروهى از مفسران بر اين باورند كه حكم بيست و 
جهار ماه شير دادن كه موضوع جمله نخست آيه 71 از سوره مباركه بقره استء در باره تمامى كود كان - صرف نظر از مدت 
باردارى و زمان تولدشان - جارى است. بنابر اين» بيست و جهار ماه. مدت زمان قابل قبول براى شير خوردن هر كودكى است 


آن كروه از مفسران كه به اين رأى اعتقاد دارندء با نقد نظريه نخست به اثبات مدعاى خود مى يردازند. براى اين منظور به 


جند نكته مى توان توجه كرد: 


١-وازه‏ «الوالدات» صيغه جمع مؤنث سالم و برخوردار از «الف و لا-م» است. جمع محلا به الف ولام دلالت بر عموميت مى 
كندء بدون آنكه خداوند متعال با آوردن مخصصىء مضمون آن را به كروهى خاص از مادران اختصاص دهد(). 


1- اينكه خداوند از يكك سو مجموع دوره باردارى و شيردهى را سى ماه دانسته واز سوى ديككر مدت زمان لازم براى 
شيردهى را بيست و جهار ماه تعيين مى كند» حكمى است كه با ملاحظه غالب افراد صادر شده است(00. 


ابن جرير طبرى در توضيح اين مطلب مى نويسد: «افرادى كه در نه ماهكى متولد مى شوند به مراتب بيشتر از كسانى هستند كه 


يس از دو يا جهار سال ماندن در رَحِم مادر 
متولد مى شوند» همجنان كه تعداد اين افراد بيشتر از كسانى است كه در شش يا هفت ماهكى متولد مى شوند)60). 


- مضمون آيه يانزدهم سوره احقافء اين نيست كه مدت باردارى و شيردهى از سى ماه تجاوز نمى كندء بلكه حاكى از اين 
مطلب است كه در ميان انسانها كسانى هستند كه مجموع مدت زمانى كه در رَحِم مادر خود به سر برده و زمانى كه 


شيرخواركى آنها به 
ص : م 


-١‏ فتح البارى. 44/8١2‏ جامع البيان» 828/؟. 
-١‏ جامع البيان» .1/21١‏ 
*- فتح البارى. .4/6١8‏ 
*- جامع البيان» .1/21/١‏ 


درازا كشيده است» سىن ماه مى باشد2١).‏ 


بهترين شاهد بر اين مدعا ادامه ايه يانزدهم سوره مباركه احقاف استء زيرا خداوندل د بس ازياة ان عطلب 5 مجع دوره 


مي "خن 


ا ل 0 عق ستة كال رب أوزغيى أن أشكر يفك البى 
َنْعَنتٌ عَلَيَ وَ على وَالِدَىٌ وَ أَنْ أَغيّلَ صَالِحا تَؤْضيه وَ أَض بخ لِى فِى ذُرٌيتى إِنّى تبِتُ ليك و إِنّى مِنَ الْمْمْيِمِينَ» تا اينكه به 
ل ب ا 0 
آورم و كار شايسته اى انجام دهم كه از آن خشنود باشى و فرزندان مرا صالح كردان. من به سوى تو باز مى كردم و من از 
مسلماناتم. 


معلوم است هركس كه به سن جهل سالكّى مى رسد جنين خواسته هايى را از خداوند نمى طلبد» بلكه جه بسيار هستند كسانى 
كه با بيرون رفتن از مسير حق و بند كىء نه تنها به فكر شك ركزارى از خداوند و آرزوى انجام كار يسنديده نيستند كه در لجن 
زار كناهان غوطه ورند. بنابر اين» اين آيه كريمه در هيج يكك از دو بخش آغازين و يايانى خود در صدد بيان حكمى كلى كه 
دوب كيرئلة مه انساتها باشد» نبست3 13 


دو نظريه نخست» صرف نظر از تفاوتى كه در بيان مطلب دارند» در يكك نكته اث شتراكك دارند» يعنى جمله «حولين كاملين» 


ببانكر مدت زمان شيردهى اميت 
طبرى با توجه به دو نكته» معتقد است كه «دو سال» نمى تواند زمانى براى فصال و كرفتن كودكك از شير باشد: 


-١‏ در جمله «فان ارادا فصالكٌ وازه «فصال» به صورت نكره آورده شده است. اين مطلب حكايت از اين دارد كه «حولين 


كاملين» زمانئ براى يايان دورء شيردهى .و فضال 

نيست» جرا كه در غير اين صورتء مى بايد كلمه «فصال» معرفه و به صورت «الفصال» مى آمد. 
؟- در همان جمله؛ «فصال» منوط به خواست وو اراده يدر و مادر شده است و معلوم 

ص :1 


.1/21/١ جامع البيان»‎ -١ 
؟- جامع البيان» ؟/91/1-1.‎ 


است كه اكر عملى محدود به يكك زمان خاصى باشدء ديكر مشروط كردن آن به اراده» رضايت و مشورت درست نخواهد 
بود10). 


نظريه سومء تقديرى براى تحريم ناشى از شيردهى: شكى نيست كه از جمله احكام فقهى» يبدايش مَحرميت بر اثر شير خوردن 
از زنى غير از مادر خود است. ميان فقيهان اين مطلب مورد كفتكو است كه تا جه زمانى كودكك مى بايد از غير از مادر خود 


شير بخورد تا رابطه مٌحرميت بين او و فرزندان و همسرش به وجود آيد؟ 
در ياسخ به اين سؤال جند احتمال مطرح شده است: 


جنانجه كودكى يس از سن دو سالكى از زنى شير بخورد؛ اين رضاع عامل يبدايش مَحرميت نخواهد شد. 
-١‏ كروهى از فقهاى سنى به يبروى از ابن عباس معتقدند كه تفاوتى ميان شير خوردن بيبش و يس از دو سال نيسثت(75). 


*- از عايشه مطلبى عجيب نقل شده است كه شايد هيج فقيهى به آن ملتزم نباشد و آن اينكه شير خوردن از زن بيكانه حتى در 


ووه ور كسان تديافعث وداش السرفيية فى شود 


حال با توجه به آنجه كذشت,ء برخى از مفسران احتمال داده اند كه حكم به اينكه «مادران بايد فرزند خود را دو سال كامل 
شير دهند» تنها براى بيان اين مطلب است كه ايجاد رابطه مَحرميت از راه رضاعء تنها در صورتى است كه شير خوردن كودكك 
در ظرف دو سال انجام شود(؟). 


جصاص در تأييد نظر ابن عباس در امكان ايجاد مَحرميت يس از دو سال و نقد نظريه سوم مى نويسد: در جملات بعدى اين 
آيهه خداوثد فصال و از شير كرتن كوذكك زا منوط به رضاتت و مشووت يدان و مادر كرذة است. و حون جمله دقان اراذا 


قصال كه متضمن 
ص : ]5 


.١/2٠١ جامع البيان»‎ -١ 

؟- ابن قدامه. المغنى» .4/٠5١7‏ 

- ابن قدامه» المغنى» 49/7١7‏ جصاصء احكام القرآن» 1/898. 
ع- فتح البارى» /9/511. 


اين معناست با كلمه «فاء» آغاز مى شود و اين كلمه در زبان عربى به معناى به دنبال 1 مدن و تعقيب استء مى بايد فصال و 


دو سال در جمله نخست آيه نمى تواند بيانكر زمان يايان رسيدن محرميت ناشى از شير خوردن و رضاع باشدء يعنى مى شود 
كه يس از كذشت دو سال همء رضاع انجام شده. مَحرميت تحقق يذيرد؛ همجنان كه مى توان اين مطلب را از جمله «و ان 


تسترضعوا» هم كه ظاهر در استرضاع يس از دو سال است به دست آورد(١).‏ 


نظريه جهارم» تقديرى براى لزوم تأمين نفقه بر يدر: از جمله احتمالاتى كه در معناى عبارت «حولين كاملين» وجود دارد؛ اين 
است كه خداوند در مقام بيان اين مطلب است كه نفقه و تأمين هزينه هاى مادر در دوره شيردهى تنها تا دو سال بر عهده يدر 


انيت 
ويس از كذشت اين زمان ديكر هيج وظيفه اى بر عهده او نيست(). 
«لمن أراد أن يتم الرضاعه» 


معناشناسى: بر اساس اين جمله. حكم به شير دادن مادران به مدت دو سال كامل» براى كسى است كه بخواهد دوره شيردهى 
را تمام كند؛ طبيعى است كه اكر نخواهد اين دوره را به يايان برساند, ديككر لازم نيست مادر دو سال كامل به كودكك شير 


دهد. 
حال اين سؤال مطرح مى شود كه جه كسى اكر بخواهد شيردهى را تمام كند» مادر كودكك را دو سال شير مى دهد؟ 
در ياسخ به اين سؤال» سه احتمال مطرح است: 


مى دهند اككر بخواهند دوره شيردهى را تمام كنند0. 


بنابر اين» كر مادرى نخواهد فرزند خود را تااين مدت شير دهدء مى تواند در كمتر از دو سال» شيردهى را متوقف كندء 
همجنان كه مى تواند كودكك خود را بيش از دو سال نيز 


ص :80 


.594-١/590 جصاصء احكام القرآن؛‎ -١ 
.1/598 ؟- جصاصء احكام القرآن؛‎ 
.1/188 جامع البيان» ١/21/؟؛ الجديد,‎ 


شير دهد02١)؛‏ يس شير دادن دو سال امرى واجب بر مادر نبوده» اكتفا به كمتر از آن هم براى او جايز است(1). 


بر اين اساسء جمله «وَالْوَاَدَاتٌ يْوْضة حُنَ أُولادَهُّنَ حَوْلَيِن كامِلَيْن لِمَنْ أرادّ أنْ يتم الرضاعَة)() را مى توان جنين معنا كرد: 
«مادرهايى كه بخواهند رضاع را تمام كنند» بايستى طفل خود را دو سال تمام شير دهند)0), «مادران مى توانند دو سال نوزاد 


خود را شير دهند اككر بخواهند دوره شيرخواركى فرزندان خخود را رعايت كتند)(0). 


احتمال دوم؛ يدر: احتمال دارد كه اين جمله متوجه يدران باشدء يعنى مادر بايد فرزند خود را دو سال كامل شير دهد, اكر 


يدر بخواهد شيردهى تمام شود. 


اين احتمال از آن جهت قابل طرح است كه تأمين شير كودك بر عهده يدر است و او موظف به يرداخت هزينه هاى فرزند 
خود است؛ از اين روء جنانجه يدر هزينه هاى لازم جهت شير خوردن كودك را تا دو سال تأمين كندء بر مادر لازم است 


شيردهى خود را به يايان برساند20). 


اين مطلب روشن تر مى شود هنككامى كه ملاحظه شود كه خداوند» تصميمكيرى راجع به كرفتن دايه براى كودكك را نيز بر 


عهده يدر كذاشته است؛ «(وَ إِنْ أَرَدتَمْ أَنْ تَسْتَوْضةحُوا أؤلادكم فَلاججتاح عَلتِكُمْ إذا سَلممْتَمْ ما آتَيْتُمْ بِالمَغرُوفٍ)؛ «وَ إِنْ تَعَاسَوْتَمْ 


فُسَتوضِعٌ ل أخرى). 


احتمال سوم» وضعيت جسمى كودكك: احتمال دارد منظور از «كسى كه اراده كند تمام شدن شيردهى را» وضعيت جسمانى 
كودكك باشدء يعنى اكآر حال عمومى و قواى جسمانى كودكك اقتضا كند كه تا دو سال كامل شير بخورد؛ بايد مادر دوره 


ص :88 


.١7117*هرامش صنعانى» المصنفء 817//ا»‎ -١ 
./١8١ فتح القدير» 1/760؛ تفسير قرطبى؛‎ -١ 
ا اا‎ 

؟- مخزن العرفان» ع##/7. 

ه- انوار درخشان؛ 89/؟. 

ع- الجديد, 1/188. 

لات المثين 1/8:8. 


به عبارت ديكرء مدت دو سال تنها براى رعايت مصلحت كودكك است,ء يس اكأر مصلحت او در كاهش مدت شيردهى مادر 


باشد» مانعى از آن نيسث؟ البته تشخيص اين مطلب بر عهده يدر و مادر است(١).‏ 


محقق اردبيلى» ضمن نسبت اين احتمال به علامه طبرسىء آن را محل تأمل مى داند» كرجه هيج توضيحى درباره آن نمى 
دهد(75). 


احكام حقوقى: دقت در كلمات و جكونكى قرار كرفتن آنها در جمله (وَالْوَالِداتٌ يُرْضِعْنَ أولادَهُّنَّ حَوْلَيْن كامِلين لِمَنْ أراد أنْ 
يتم الرَّضْاعَهً) ما را به نكته اى متوجه مى سازد كه بيشتر مفسران و به تبع آنها فقها از آن غفلت كرده اند. 

نه نكر معنا مقجموة ادن 1ه هو ارشناظ ما دن معلل أله شد هل يوق وا فضياله قن عنافد تكن رو خفلة و فصحالة تارم 
شَهْرا(؟) قابل فهم است؛ جرا كه بيشتر توضيح داديم كه اكر مجموع باردارى و شيردهى» سى ماه است و اككر زمان باردارى 


يم شك كنا نه حاكن كيين اكه من عانك دوه شير فشن زرن بثو يكف ذا شك و حطياز شاددفن وماق باشل 


بنابر اين» با توجه به مضمون دو روايت ابن صباح و سماعه» حد اقل زمان شيردهى و مقدار واجب آنء بيست و يكك ماه 


خواهد بود كه كمتر از آن ستمى بر كودكك است. 


حال جاى اين سؤال است كه اكر مادرى با وجود جدابى از شوهرش.ء به وظيفه خود در بيست و يكك ماه شير دادن به فرزندش 
عمل كردء مى توان او را وادار به تكميل مدت شيردهى تا بيست و جهار ماه كرد؟ 


قرآن در آيه 71 سوره مباركه بقره كه محل بحث ما استء در مقام ياسخ به اين 


سؤال برآمده؛ مى فرمايد: آرى بر مادر واجب است تكميل دوره شيردهى اككر يدر فرزند و شوهر سابقش ازاو جنين كارى را 


بخواهد؛ جرا كه «لمن اراد) جار و مجرور و متعلق است به فعل «يرضعن»» يعنى «يرضع لمن اراد اتمام الرضاعه)». 


ص :ا 


مواقي الرسية 4 
7- زبده البيان» ص /606. 
*- لقمان "3١‏ //15. 


- احقاف 58# / 16. 


دهند» اككر شوهران سابق آنها از ايشان جنين كارى را بخواهند؛ يس وجوب در اين آيه وجوبى است مقيد و نه مطلق. 
مرحوم شهيد ثانى در اين باره مى نويسد: جمله «والوالدات يرضعن اولادهن»» كرجه جمله اى است خبرى» اما معناى آن امر 


است جز اينكه امرى است مقيد به كسى كه مى خواهد دوره شيردهى را تا دو سال تمام كند» يس اكر آن را حمل بر وجوب 
كنيم» امرى مطلق نخواهد بود)(١).‏ 


يذيرش جنين معنايى براى جمله «والوالدات يرضعن اولادهن حولين كاملين»» دو حكم فقهى را به دنبال دارد: 


حكم اول» وجوب شيردهى و استحباب تكميل: شير دادن عملى است واجب و نه مستحبء جرا كه معنا ندارد شير دادن» كارى 


متحت يرا ماف ياشد ولى نو يدر تأفين هزيئة شا ابن كان مسحب واج ناشت 


من كر كارى سحب راشينه تكميل دوره شيردفن اسث ته اضل ان عق فاصّله ميان بيست وز يكك تببست وجهار ماده 
زمانى است كه شير دادن كودك براى مادر مستحب است؛ اما بيش از بيست و يكك ماهء شير دادن كودكك وظيفه اى است كه 


جنين استنباطى از جمع ميان آيات و روايات» مورد تأييد بسيارى از فقهاى كذشته و معاصرء جون مفيد» شيخ طوسىء» قاضى 
ابن برَاج» ابن ادريس حلى» محقّق حلى» فاضل آبى» علامه حلى» محمد بن الحسن حلى (ابن علامه)» شهيد ثانى» سيد محمّد 


عاملى» فاضل هندى» محقق بحرانى» سيد على طباطبايى و محمد حسن نجفى؛ قرار كرفته است. 
ص 5/٠:‏ 


.8/6١١ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 


«زمانى جايز است كودكك از شير كرفته شود كه شير خوردن او به بيست و يكك ماه برسد. اككر كودكك قبل ازاين مدت از اين 
شير كرفته شود به او ظلم شده است. نهايت شير دادن» دو سال كامل استء همجنان كه خداوند فرمود: لمن اراد ان يتم 
الرضاعه)2١).‏ 


(أكر كو دكن عتولد شود ستحب (سدث) استث كه او وا دو سال كامل شير دعدء ثه كمتر ونه ببشتر ان ان مائعى ندارد كه از 
دو سالء سه ماه كمتر شير دهد ولى كمتر از اين مدت (بيست و يكك ماه) شير دادن» جايز نيست زيرا ستمى است بر كودكك؛ 


همجنين مى تواند بيش از دو سال كودك را شير دهد, به شرط اينكه بيشتر از دو ماه نباشد)(7). 


«بر اساس سنتء» شايسته است كه كودكك دو سال كامل شير داده شود. كمتر و بيشتر از اين مدت نيز جايز است. اما بيشتر از 
اين دو سالء» يس نبايد بيشتر از دو ماه باشد و اما كمتر از دو سال» يس نبايد بيشتر از سه ماه باشد» جرا كه كم كردن شيردهى 


بيشتر از سه 
ماه» ستمى است بر كودكك و كراهت دارد كه سه ماه از دو سال كمتر شير داده شود)0). 


١ك‏ كو دك عولد شوو ست است كهة دو سال كامل شير داده شود له بيشتر وله كمتن فانى تدازه كة سه ماه كككز او دو 
سال كودكك شير داده شود اما كمتر از اين جايز نيست زيرا ستمى است بر كودكك. موافق با اين مطلب است اين نكته كه 
كمتريق زماة باودازى شش هاه ات و يشدرين آن تهمام ونان كه خواوصن فرمره اسع و ملهو فعزاله تون 


شهرا»20). 
«نهايت شيردهى دو سال است و جايز است اكتفا به بيست و يكك ماه و جايز نيست كمتر از اين» جرا كه ستم است)(2). 


«مدت شيردهى دو سال است و جايز است اكتفا كردن به بيست و يكك ماه ونه كمتر واضافه كردن يكك يادو ماهونه 


بيشتر)(2). 
وان سنت است اينكه كود كه دو سال كامل شير داذه شوةء اكر سهاماه كمتر از ايخ باشد 
ص :84 


.27"١ المقنعه» ص‎ -١ 

"- النهايه» ص”07١2.‏ 

.1/١28١ المهذب,.‎ 9 

ع- السرائر» /7/86. 

ذ- شرائع الإسلام, 1/888. 

2- المختصر النافع» ص 4195 كشف الرموزء .71/٠٠١‏ 


مانعى ندارد ولى اكر كمتر از اين باشد» ستمى است بر كودكك كه جايز نيست1(0). 

«حد شيردهى دو سال است و كمينه آن بيست و يكك ماه)(75). 

«نهايت شيردهىء دو سال است و جايز نيست كمتر از بيست و يكك ماه)(02. 

«انهايت شيردهى دو سال است و جايز است اكتفا كردن به بيست و يكك ماه و كمتر از اين ستم است6(0). 


غلامه طبرسى ليق دن كقسلير هن توايسلة #ابق جمله بياتكر ذو مظلت اسقة ربكن سيفب و ويكرى واج سعضب ابم اث كه 
شيردهى را تمام دو سال قرار دهد و واجب اين است كه مادر مستحق اجرت است به مدت دو سال و يس از آنء استحقاق 


اجرت ندارد)(2). 

راوندى ضمن اشاره به همين مطلبء آن را جنين تكميل مى كند: «مستحب است كه دو سال كامل شير دهدء زيرا شير دادن 
كمتر از اين مدتء باعث ضرر ديدن كودكك شيرخوار مى شود)(2). 

بر اين استنباط جند اشكال شده است: 


اشكال نخست: جون شير دادن بر مادر واجب نيستء» يس مانعى ندارد كه مادر كودكك خود را كمتر از بيست و يكك ماه شير 


دهكد. 
اشكال دوم: اكر بخواهيم به اين روايات عمل كنيمء بايد بككُوييم كه هر ستمى بر كودكك حرام استء با اينكه جنين نيست. 


اشكال سوم: شير ندادن به كودك, ستمى بر او نيستء جرا كه در زمان ما غذاهاى جايكزينى براى شير مادر وجود دارد كه 


سودمندتر از شير مادر است(/0. 
ياسخ: جنين اشكالاتى جندان بى اساس است كه ياسخ كويى به آنها دشوار نيست» 
ص : 7١‏ 


.1/67 تحرير الاحكام‎ -١ 

اد تبضرة المعظلمية: حن/14107. 

*- ايضاح الفوائد» 127/". 

*- مسالكك الأفهام؛ 8/612. 

0- مجمع البيان» 7١١/7؟؛‏ همجنين» ر.كك: التبيان» .7/١08‏ 
ع فقه القرآن» .5/١٠١‏ 


/ا- فقه الصادق» -71١/589‏ 594. 


زيرا همجنان كه كذشت,ء جمله «يرضعن حولين» دلاملت بر وجوب دارد و جمله «فان ارادا فصالا-) قرينه اى بر عدم وجوب 
نيست؛ همجنان كه حكم به حرمت ايراد ستم بر كودكك, حكمى نيست كه از بيان آن واهمه اى داشته باشيم, اككر كارى از نظر 


اما اينكه غذاهاى جايكزين از شير مادر سودمندتر هستندء ادعايى فاقد هر كونه يشتوانه علمى است. امروزه متخصصان تغذيه و 
كودكان براين مطلب تأكيد مى ورزند كه هيج ماده غذايى نمى تواند جايكزين شير مادر شود و به همين دليل در كشورهاى 


ييشرفته» به رغم توليد فراوان غذاهاى مكملء برنامه هايى براى تشويق مادران به استفاده 


نكردن از آنها و شير دادن به كودكك خود وجود دارد. براى اين منظور مراجعه به توصيه هاى سازمان بهداشت جهانى» بسيار 


مفيد خواهد بود. 


مرحوم طباطبايى در اين باره مى نويسد: «مناقشه برشي ابيز و كان در ايخ منأله وكاو كردن كافش بدون دليل مدت 
شيردهى از بيست و يكك ماه به واسطه تمسكك به اصل و ظاهر جمله (فان ارادا فصالا)؛ بى اساس است)12). 


به هر حال» عمل به مفاد دو روايت عبد الوهاب بن الصباح و سماعه بن مهران كه عمل فقها نيز يشتيبان آن استء موافق با 
قاط اسع لكك 


حكم دوم؛ عدم جواز اجبار مادر بر شير دادن به كودكك خود: حال اين سؤال مطرح مى شود كه در صورت واجب بودن شير 


دادن بر مادر» اكر اواز انجام آن سر باز زندء آيا 
مى توان وى را وادار به انجام آن كرد؟ 


مجبور به شير دادن كند (همه مادران يا تنها مادرانى كه از جايكاه اجتماعى بالايى برخوردار تبتك )10 


ص: الا 


1 رياض المسائل.‎ -١ 
كفايه الاحكام, ص197.‎ 7 


- بدايه المجتهد 828/!؛ ابن قدامه. المغنى 4/831. 


به شير دادن به كودكك خود كرد12١).‏ 


كرجه شيخ طوسى مذدّعى اجماع فقها و وجود رواياتى است كه بر عدم جواز اجبار مادر دلالت دارند70)» ولى همان كونه كه 


مى دانيم» اجماع در كلمات وى در بيشتر موارد به معناى اصطلاحى خود به كار نمى رود ودر جوامع روايى شيعه نيز بيش از 


يكك روايت در اين باره وجود ندارد. 


خود. به دلايلى استتاد شدهة است: 


-١‏ روايت منقرى :*١١‏ «لاتجبر الحرّه على رضاع الولد و تجبر آم الولد0)؛ زن آزاد بر شيردادن فرزند خود مجبور نمى شود 


ولى ام ولد (نوعى كنيز) براين كار مجبور مى شود. 
-١‏ آيه «لاتضارٌ والده بولدها»: مجبور كردن مادر به شير دادن كودكك خود. از مصاديق 
اضرار به او بوده كه به حكم آيه شريفه «لاتضار والده بولدها»» ارتكاب آن حرام است(2). 


نقد: ازاين استدلال جنين ياسخ داده شده اث كه اكز شيرقهى رشان واحب باشد» در اين صورت وادار كردن مادر به 


*- آيه «فإن أرضعن لكم فأتوهن أجورهن:: بر اساس جمله شرطى «فان ارضعن لكم 


فاتوهن اجورهن». يدر مى بايد دستمزد مادر را بيردازد» اكر مادر به كودكك خود شير دهد. نفس اين شرط حكايت از اين 


مطلب دارد كه حق انتخاب شيردهى با مادر است» 
ص :"لا 


-١‏ براى اطلاع بيشتر» ر.ككث: المهذبء. 1/128١‏ السرائرء 1/254؛ شرائع الاسلام؛ 25/888 المختصر النافع» ص 4195 كشف الرموزء 
جامع الخلاف و الوفاق» ص ١٠8؛‏ قواعد الاحكام؛ ١١٠/؛‏ ارشاد الاذهان, 41/6٠‏ تحرير الاحكامء 1/758؛ الخلاف» 
89--١17؛‏ جواهر العقود, 1/105؛ فتح البارى» /1١4/8؛‏ النهايه» ص ”7١85؛‏ غنيه النزوع» ص87 المهذب البارع » 7/87 بدائع 
الصنائع» ٠5/5؛‏ المجموع فى شرح المهذب, ؟١18/7.‏ 

؟- الخلاف» .6/١17١٠١‏ 

“- الكافى» )9/8٠‏ شماره؟؛ تهذيب الاحكام, ٠٠‏ شماره27"؛ من لا يحضره الفقيه 27/١79‏ شماره .50٠١‏ 

ع- رياض المسائل؛ .5/١8٠‏ 


ه- فقه الصادق. 57/598. 


يس نمى توان او را مجبور به انجام آن كرد. 


نقد: اين استدلال نيز ناتمام استء جرا كه موضوع اين آيه زنانى است كه از شوهر خود جدا شده اند و حال آنكه موضوع 


بحث ما اجبار مادر به شير دادن به كودكك خود است(1١).‏ 


ع- اصل برائت: برخى مدعى اند كه با تمسكك به اصل برائت(7)» مى توان اثبات كرد كه شير دادن بر مادر واجب نبودهء عمل 
شيردهىء داراى استحباب(7) يا مطلق رجحان است كه شامل وجوب و استحباب مى شود( 2). 


نقد تمسكك :به اأصضصل براثث تمى تواتند ناقى بجزاز اجباز باشد» بلكةه تنها هى تواتد وجوب كتير ذادن وا از مادن بردارد: مكر 
معتقد به وجود ملازمه ميان وجوب عمل و جواز اجبار شويم(2)؛ افزون بر اينكه تمسكك به اصل عملىء زمانى جايز است كه 


دليل لفظى در ميان نباشد. 


هزينه هاى شيردهى بر عهده خود كودك است. يعنى از محل دارايى هاى او يرداخت مى شود و حال آنكه تأمين هزينه 
زتد كن كو كقدرر غنهندة بنسن اس اقل كابر ابه سعون يدر يولى نابت كتيردقى تمن برداؤةه تمن تزاندك مادو :ا واذان به 


شيردهى كند. 


نقد: اين استدلال نيز درست نيستء زيرا با توجه به ظاهر جملات «و على المولود له رزقهن و كسوتهن» و«فان ارضعن لكم 


فاتوهن اجورهن)»» يرداخت دستمزد شيردهى مادر بر عهده يدر اسث. 


به نظر ماء حكم به وجوب شير دادن» منافاتى با عدم جواز اجبار مادر بر شير دادن 
ص :"ا 


١-فقه‏ الصادق» 57/592. 

؟- تذكره الفقهاءء 7/8717. 

*- الخلاف» ١١17/ه.‏ 

- منهج الصادقين» 1/19. 

ه- نهايه المرام» .١/62١‏ 
2-المبسوط. 89١8/"؛‏ السرائر» ١/ا7/5.‏ 


ندارد - كرجه برخى به واسطه تصور وجود جنين ملالزمه اى دست ازدلالت ظاهر جمله «والوالدات يرضعن) بر و«جوب 


برداشته» معتقدند جون اجبار مادر جايز نيست» يس شير دادن بر مادر وواجب نبوده(١)»‏ بلكه كارى مستحب است(؟) - زيرا: 


-١‏ نسبت ميان دو جمله «لاتجبر الحره على رضاع الولد» و«والوالدات يرضعن اولادّهن حولين كاملين)» اطلاق و تقييد است» 
جرا كه «حره» شامل هر مادرى مى شود جه از شوهر خود جدا شده باشد» جه شوهرش از دنيا رفته باشد و جه داراى شوهر 


باشد» ولى وازه «الوالدات» بنا به توضيحى كه بيش از اين داده شد» تنها شامل مادرانى 
است كه از شوهر خود جدا شده اند. 


حال اككر وجوب ارضاع را مترادف يا مستلزم جواز اجبار بدانيم» خواهيم كفت اجبار مادر جايز نيست مككر در زنى كه از شوهر 


خود جدا شده و شوهر سابقش از او خواسته كه فرزندش را شير دهد. 


"-اكر بنا به نظر مشهور» بككُوييم وازه «والدات» شامل همه مادران مى شودء در اين صورت مفاد آيه كريمه. وجوب ارضاع بر 


همه مادران و مفاد روايت سليمان» عدم اجبار بر ارضاع همه مادران است؟ دراين صورت» هريكك از آنها اثبات كننده جيزى 


است كه ديكرى ثافى آن تيسته» يغتى هئ توان به مضمون هر دو عمل كرد. 


توضيح آنكه. هيج ملازمه اى ميان وجوب يكك عمل و جواز اجبار بر آن نيستء تا عدم جواز اجبار دليل بر عدم وجوب باشدء 


معروف واجب است ولى نمى شود كسى را مجبور به انجام آن كرد يا روزه ماه رمضان بر مرد و زَنٍ 


مسلمان با شرايطى» واجب است ولى نمى شود آنها را مجبور به كرفتن روزه كرد» جرا كه متعلق تكليفء فعل مكلف با وصف 


بناير اين» عدم اجبار با توجه به كاريرد كلمه «حره» به جاى وازه هايى كه معناى آنها 
ص : ؟/ا 


.1/١2١ جواهر الكلام» 417/777 رياض المسائل»‎ -١ 


؟- الخلاف» ١٠3١/ة.‏ 


«مادر)» استء نظير «ام) و«والده» و به قرينه مقابله با «ام ولد).ء ناظر به اين عحيت است. كدد5ن ممأله بردكّان.» مالكك استيلاى 
كامل بر آنها دارد ولى اين تسلط در جايى كه رابطه زوجيّت ميان زن و مرد برقرار است وجود ندارد و شوهر, مالك همسر و 
تمامى منافع او نيست تا بتواند او را وادار به انجام كارى يكند. 


بنابر اين» اكر منظور قانونكذار از ماده1172: «مادر مجبور نيست كه به طفل خود شير بدهد» مككر در صورتى كه تغذيه طفل به 


غير شير مادر ممكن نباشد)(١)‏ ؛ عدم وجوب 


شير دادن بر مادر باشد» درست نخواهد بود. 
٠. 5 0062‏ 3 93 . 
از انجه كذْشت به خوبى روشن مى شود: 


-١‏ اين ادعا كه قرآن در مقام بيان حد كمال شيردهى است و نه حد واجب آن و به همين جهتء هيج نظرى به اثبات حق براى 
يدرء مادر يا كودكك نداردء جرا كه حكم شير دادن تا دو سال معلق بر اراده شده و تعليق بر اراده با وجوب منافات دارد00)؛ 


كاملا ب 


انان انسكة أؤورا ليق ير اؤاقه ماهر با وحوب تاشاز كار اسك و يةاسميه حديية سيارق 1ل 'متسران سيعود دسق وداشتى اذ 
ظاهر جمله خبرى در انشاء شده؛ آن را حمل بر استحباب كرده و معنى استحباب را هم تقدّم مادر بر ديكران دانسته اند و حال 


آنكه در آيه» حكم به وجوب شيردهى تا دو سال معلق بر اراده يدر شده است و اين تعليق با وجوب كاملا سازكار است. 


كند بر اينكه حضانت و شيردهى حق مادرى است كه از همسر خود جدا شده؛ امر آن موكول به اختيار او و تمام كردن مدت 
شيردهى از حقوق اوست؛ اكر بخواهد شيردهى را كامل مى كند و اككر نخواهد» نمى كند. اما شوهر. هيج حقى در اين مورد 
ندارد مكر اينكه همسرش با او موافق بوده» با رضايت هر دو باشد)(02؛ جرا كه اولاً: موضوع بحث در آيه» شيردهى است نه 


١/0: ص‎ 


1ح قواتين :و مقرو اند شر يوط ود دكاتو ادف خيى 20 
؟- اطيب البيان» 47/5284 تفسير روان جاويدء .١/197‏ 


.1/١0١ الميزان؛‎ -* 


بحث تنها تكميل دوره شيردهى استء ثالثا: از كجا ادعا مى شود كه يدر دراين مورد هيج حقى ندارد و حال آنكه بدون 


شكك خطاب «وان تعاسرتم» و «و ان اردتم ان تسترضعوا» متوجه يدر است. 


تفاوت نككذاشتن ميان شير دادن (ارضاع) با نتكهدارى كودكك (حضانت) كه در كلام مرحوم علامه طباطبايى وجود دارد» در 
كلمات برخى ديكر از مفسران معاصر نيز ديده مى شود. اين امر باعث شده است كه اين آيه را كه موضوع بحث آن شير دادن 
است به بحث حضانت مرتبط كرده؛ مباحثى را طرح كنند كه نه تفسير آيه است و نه حتى تأويل آن(1). 


”"- ادعاى فيض كاشانى نيز كه شير دادن حقّ مادران است» كسى نمى تواند مانع ايشان شود اكر خود بخواهند(؟)؛ خالى از 
صحت است زيرا سخن در اين آيه از حق مادر در شير دادن نيستء» بلكه سخن از حق يدر است در خواست تكميل دوره شير 


دهى. 


*- سخن مرحوم سبزوارى مبنى بر اينكه «از آيه استفاده مى شود كه شير دادن از حقوق مادر است و يدر نمى تواند بدون 
موافقت او تصميمكيرى كند. خداوند مخاطب كلام خود را در ادامه آيه به جاى زنان؛ مردان قرارداد تا نشان دهد كه حضانت 
و شيردهى جز با موافقت و تأييد يدر به انجام نمى رسد)()؛ صحيح به نظر نمى رسدء زيرا - كرجه درباره حق بودن حضانت 
بعد از اين سخن خواهيم كفت - اكر شيردهى حق مادر باشدء ديكر نيازى به موافقت يدر نيست و اكر موافقت يدر نيز شرط 


است» يس حقى 


است مشتركك؛ افزوه بر اين» به جه دليلى توجه خطاب از زنان به مردان براى بيان اين واقعيت نيست كه در فرض جدايى» جون 


يدر مى بايست هزينه هاى مادر را در مدت شير 
ص ٠/2:‏ 


ا تتشير انواز درخشان» :84 «آبه شريفه بيان ناشت كه مادران من تواتتد قرز داك خيزذ را به هدتث ذو شال كه دوره شير 
خوار كىن است ذو اغوشن غوه يروركن دادهو ان آنان نكهدارى كنند واين حق مادران به نام حق حضانت خوانده مى شود و 
حقى استث كه بر حسب فطرت وانظر يه غلاقه ومحيث مادري به وجوة من بداو الع هادي تواتد شير داذن به راية 
ديكرى نيز واكذارد. ارضاع به معنى شير دادن بجه نوزاد است و حولين بيان مدت حق حضانت و يرستارى است). 

؟- الصافى, .١1/779‏ 


بوك مواهب الرحمن» العكرة 


دادن تأمين كند؛ اكر يدر حاضر به يرداخت هزينه هاى لازم براى تكميل دوره شيردهى شدء بر مادر به يايان رساندن دو سال 


ص :الا 


فصل جهارم: وظايف يدر در دوره شيردهى 
اشاره 
مهم ترين مطلبى كه در اين فصل مورد بررسى قرار مى كيرد تأمين هزينه زندكى مادر در دوره شيردهى است. 


قرآن كريم اين مطلب رادر دو آيه ”7 بقره و 8 سوره طلاق مورد بررسى قرار داده است. نكته مهمى كه در ابتدا جلب نظر 


مى كند» تعبير به رزق و كسوه در سوره بقره براى 


مزد شيردهى زن در طلاق يس از تولد كود كك و تعبير به اجرت در سوره مباركه طلاق» براى شير دهى در طلاق قبل از تولد 


بررسى فقهى جمله «وَ عَلَى المَؤْلودٍ لَهُ رزْقَمُنَ وَ كسْوَتَمُنَ بالمغروف» 
اشاره 


هن 1ل اتكه دو خيله اتنشبيك 1 بن كخدارنة ولق ادر اندرا دن جاو متكي كوره شير دهن اق تسود تويك بان 
وظيفه متقابل شوهران آنهاست. در اين جمله خداوند مقرر مى دارد كه در مقابل كارى كه مادران انجام مى دهند؛ يدران 
موظئ اند خوراكك و يوشاكك آنها را در خلال اين مدت تأمين كنند. 


«على المولود له» 


معنا شناسى: شكى نيست كه مراد از عبارت «مولود له)» يعنى براى او زاييده شد. يدر استء اما اين سؤال به ذهن مى رسد كه 


جرا خداوند» به جاى كلمه «أب» كه به صراحت معناى يدر را مى رساندء از اين عبارت استفاده كرده است؟ 


ص :// 


مفسران در توجيه كاربرد عبارت «مولود له»» احتمالات كوناكونى را مطرح كرده اند كه مهم ترين آنها از اين قرار است: 


فرزند به يدر خود تعلق دارد02١).‏ 


«فرزند از آنِ يدر است و از آن جهت فرزند را به يدر نسبت داده است و براى اين زوج نفرموده است كه بر غير زوج هم مانند 


شوهرى كه زن خود را طلاق داده استء اطلاق شود)(1). 


مؤلف تفسير مواهب الرحمن مدعى است كه جون فرزند بخشى از يدر استء كفالت او بر عهده يدر است كه از جمله آنها 
تأمين هزينه هاى مادر اوست0*(0. 


به هر تقدير» در اينكه مراد از تعلق فرزند به يدر جيست,ء دو احتمال مطرح است: 


تعلق اذكو وش :ام اق اق تعلق قرز نك به مدو قلق تكريق ( سق يدا كركه ا كد نشي قر رك فار در اتحاذاقر وقد تاديلة كرققه 


مى شود و مادر تنها به سان ظرفى است كه كودك در رحم اويا به عرصه هستى مى كذارد0). 
در ديوان منسوب به حضرت امير المؤمنين عليه السلام شعرى به اين مضمون وجود دارد: 
النّاس من جهه التمثال أكفاء 

أبوهم آدم و الآم حواء 

و إثما اياك الناس اوس 

مستودعات و للأحساب آباء(2) 

مادران تنها ظرف هابى هستند. امانت نككاه دار و شرف و بزركى از يدران است 
همجنين از مأمون عباسى در تأييد اين مطلب» شعرى به اين مضمون نقل شده است: 
فائما امهاة الثاس أو عه 

مستوافعات: و لالآباء انا 8 

همانا مادران ظرف هايى هستند. امانت نككّاهدار و فرزندان از آنِ يدران اند 


ص :هلا 


-١‏ الصافى, 41/78 الجديد, 1/7828١؛‏ مسالكك الأفهام: ع لعل 


لك تفسين سبو 1/0 
# موافت لم86 

؟- فتح القدير» 41/750 تفسير اثنى عشرىء 1/818. 
ه- ديوان امام على عليه السلام» ص ؟5؟. 


ع- تفسير عاملى» .١/68/‏ 


تعلق انكر وس قرؤت مد لدو مظلي ‏ انك كادي ماق اطي انان فق هلرفداارالى عازف 


منتسكيو در اين باره مى نويسد: «به طورى كه عقل حكم مى كند, كودكى كه براثر ازدواج به وجود آمده. وابسته به يدر 


است؛ ليكن اكر ازدواجى صورت نككرفته باشدء وابسته به مادر مى شود)(١).‏ 
نقد: اين احتمال درست نيستء زيرا علوم تجربى و آموزه هاى دينى آن را تأييد نمى كند. 


براى دست يابى به جايكاه يدر و مادر در ايجاد فرزند» مى بايد در حوزه علوم تجربى به دنبال نقش اسيرم و تخمكك در توليد 
فرزند ككشت؛ اما براى يافتن نظر دين در اين خصوص. علاوه بر رواياتى كه در توضيح نقش مادر در ايجاد فرزند وجود دارد 
نفس آيه مورد بحث نيز كافى استء جرا كه خداوند با بيان كلماتى جون «اولادهن) و «بولدها» 

فرزند را به مادر نيز نسبت مى دهد( 7). 

از عجيب ترين سخنانى كه در توجيه انتساب فرزند به يدر از نكاه دين كفته شده؛ استدلال به قرآن كريم است. 

مؤلف تفسير انوار درخشان در اين باره مى نويسد: «فرزند به يدر نسبت داده شده و جنان كه آيه شريفه مى فرمايد: «أدعوهم 
لآبائهم هو اقسط عند اللهاء بايد فرزندان را به يدران آنها نسبت داد. جون اولاد از يدر و مادر مشتركا يديد آمده. اين است كه 
در ادوار 

زندكىء تربيت آنها به عهده هر دو مى باشد؛ منتهى در مرحله شيرخواركى نظر به عطوفت و محبت مادرى واز آنجا كه 


فرزند بايد غذاى خود را از شير مادر تأمين كندء تربيت وى به مادر واككذار و براى مادر حق حضانت در نظر كرفته شده 
اسدلت) 00 


اثبات نادرستى مطالب بالا جندان دشوار نيست» جرا كه آيه «َدْعُوهُمْ لآباثهم هُوَ 
أُفْسَط عِنْدَ الله(ع آنان را به نام يدرانشان بخوانيد» اين نزد خدا درست تر استه؛ در باره فرزند 


/٠١ ص:‎ 


-١‏ روح القوانين» ص رف 
-١‏ براى اطلاع بيشتر ر.كك: الميزان» 1. 
"1 انوار درخشان» 75/5794. 


يزان اه 


خواند كان استء يعنى فرزندخواند كان خود را به نام يدران واقعى شان بخوانيد و نه به نام خود؛ اما اين مطلب جه ارتباطى با 


ضث علق تكريض تفروك اولان از اه عادر كر 
توضيحات وى درست باشد» يس بايد خداوند فرزند را به مادر خود نسبت مى داد و حال آنكه به يدرش منتسب كرده است. 


حقوقى ملحق به يدر خود استء به او نسبت داده شده انب( 1ك 


نقد: درستى اين احتمال مى بايست در جاى خود مورد بررسى قرار كيردء زيرا بايد ديد كه آيا جنين ملازمه اى ميان تمامى 


احكام يدر و فرزند يا بخشى از آنها وجود دارد يا نه؟ 


به هر حال» از دقت در صدر و ذيل آيه و تأمل در محتوايى كه آيه در صدد انتقال آن به مخاطبان خود است,. مى توان به اين 


نتيجه رسيد كه ادعاى اتعلق فرزند به يدراء جدا نادرست اسست: 


احتمال دوم توجه به جنبه هاى عاطفى: به كار بردن اين تعبير به منظور تحريكك عاطفى يدر استء يعنى يدر جون فرزند براى 


او متولد شده استء مى بايد بر فرزند خود دلسوزى كرده. با او به شفقت و مهربانى رفتار كند10). 


احتمال سوم. انككيزه از ايجاد فرزند: تعبير به «مولود له به خاطر اشاره به معنايى است كه باعث مى شود هزينه هاى شير دادن 
فرزند بر عهده يدر باشدء يعنى جون فرزند براى او زاييده شده. مى بايد عهده دار امر شير فرزند خود باشد, و هزينه هاى 
مادرى كه 


او ازا شير هى دهد تأمية كند 3 


احتمال جهارم؛ قراردادهاى اجتماعى: اين تعبير ناظر به برخى قراردادهاى اجتماعى استء يعنى كرجه فرزند از نظر تكوينى 


ملحق به يدر و مادر خود است و 
ص:ام/ 


.5/589 اطيب البيان»‎ -١ 
.1/82 تقريب القرآن؛»‎ -١ 


"'- نفسير شر /ا/١4؛‏ الوجيزء ١5١/١؛‏ كنز الدقائق» ١5/"8؟؛‏ الميزان» .1/70١‏ 


وجودش مستند به هر دوى آنهاست,ء ولى در هر جامعه اى فرزند را به يكى از آنها ملحق مى كنندء كاه به مادر و كاه به يدر 
كه در اين ابه احتمال دوم مطرح شده سيت 1ك 


احتمال ينجم» قدرت جسمانى: فرزند به يدر خود نسبت داده شده استء جرا كه يدر به جهت مرد بودن در بيشتر موارد قادر به 
حفظ و.مصوتيت او از خطر مركك است( 5 


«رزقهن و كسوتهن» 


فعتاشتاسى: خنداوتد بن هرذ كه ال هسير خدوه دا شدة اسثه در دوره شين دهن » تأمين دو جيز را واب كرده ررق و 


كدو 


رزق: اررق در زبان غرى به هر جيرئ كفته مى شوة كه سود بردن ال آن ممكن باشد و كسى نمى تواند ال آن جلو كبري 
كند20) و به طور خلاصه: «الرزق: ما ينتفع به/50). 


ابو هلال عسكرى در توضيح تفاوت ميان «رزق» و دو وازه «حظ» و «غذاء»» آن را جنين توصيف مى كند: «رزق: عطايى است 
بيوسته)(2), «رزق: اسم اسيت براى هر آنجه دارنده آنء مالكك سود يردن از آن است» يس كسى مجاز نيست با او به ستيز 


كسوه: «كسوه» را لغت دانان عرب به «لباس» معنا كرده اند(/), زبيدى آن را مترادف با«ثوب» دانسته در تعريف آن مى 


نويسد: «الكسوه: الثوب الذى يلبس)(/). 


كرجه بسيارى از مفسران «رزق» و «كسوه» را به خوراكك (غذاى كافى(4)) و يوشاك معنا كرده اند» ولى با توجه به سخنان 
اهل لغتء بعيد نيست كه «رزق» تنها به خوراكك و غذا منحصر نشده. ساير آنجه شخص بدان نياز دارد را نيز در ب ركيرد(١1).‏ 


اكراين تعميم را در 


ص:7/ 


.6/8/ الميزان» ١0١/؟؛ مواهب الرحمنء‎ -١ 

ا المي 1 

“- مسجمع البحرين» 1/817 و11. 

ع- الصحاح. ١5/158؛‏ لسان العرب» .٠١/1١8‏ 

ه- الفروق اللغويه» ص 785ء شماره448. 

#- الفروق اللغويه» ص 705 شماره .٠٠٠١‏ 

/- العين: 48/41 لسان العرب» 18/1977؛ مجمع البحرين؛ 6/65. 


8- تاج العروسء .٠١/"10‏ 


4- تفسير قرطبى» 87١/"؛‏ تفسير ثعالبى. .١/821/‏ 
-٠‏ من وحى القرآنء» :6/١185‏ «و لعل التركيز على الرزق و الكسوه من جهه ما يمثلان من حاجه طبيعيه للوالده فيما تحتاجه مما 
تصرف فيه الاجره التى تستحقها لا لخصوصيه فيها بالذات). 


معناى «رزق) و («كسوه) نيذيريم» دست كم اختصاص أن به «اجره المثل1(0١)؛‏ قطعا بدون دليل است. 
احكام حقوقى: در اينكه «رزق» و«كسوه) جه زنانى بر صاحب كودكك (مرد) واجب استء آراى كونا كونى وجود دارد: 


نظريه اوّلء هزينه هاى مادران مطلّقه شيرده: از آنجا كه شروع آيه با بحث يبرامون مادران شيردهى است كه از شوهران خود 


جدا شده اند بنايراين» منظوراز عبارت «رزقهن و كسوتهن)» تأمين هزينه هاى همان هاست(5). 


به عبارت ديكرء همجنان كه بيش از اين نيز ككذشتء تأمين هزينه هاى زنانى كه ييوند زناشويى آنها يابرجاست بر عهده 


شوهران آنهاست جه فرزند خود را شير بدهند يا ندهند0). 


نظريه دوم هزينه هاى همسران: در ميان مفسران هستند كسانى كه معتقدند اين بخش از آيه در مقام بيان لزوم تأمين خوراكك 
و يوشاك زنان توسط شوهرانشان است كه در بركيرنده تمامى مادران استء اعم از اينكه شوهر داشته يا طلاق كرفته 
باشند60). 


ساده ترين دليلى كه براى درستى احتمال اول و نادرستى احتمال دوم مى توان بيان كرد؛ اين است كه تأمين هزينه هاى 
زندكى همسر با بستن بيوند زناشويى بر شوهر واجب مى شود و هيج ارتباطى هم با شيردهى او ندارد؛ با اينكه در اين آيه 


نفقه در برابر شيردهى قرار كرفته است؛ بنابر اين» نمى شود منظور از آن هزينه هاى زند كى همسران باشد(8). 
مؤلف تفسير الكاشف جون از يكك سو آيه را به عنوان قانونى عام كه در بر كيرنده همه 


ص :7/ 


ات الوجين» 41/153 تفسير شير 17 الجوهر الفمية» 98 1, 
1- مجمع البيان» 41/778 الجديد» 1/188. 


'- فتح القديرء 1/768. 

#- جصاص» احكام القرآن» 584/١؛‏ الجديد, 1/7582. 

ه- علامه طبرسى در اين باره مى نويسد: «و لم يرد به نفقه الزوجات لانه قابلها بالارضاع و نفقه الزوجه لا تجب بسبب الارضاع 
وانما تجب بسبب الزوجيه)؛ براى اطلاع بيشتر ر.كك: مجمع البيان» 41/77 تقريب القرآن؛ 5/88؟؛ الجديد, 1/182. 


زنان است يذيرفته واز سوى ديكّر عبارت «رزقهن و كسوتهن» را منحصر در زنان مطلقه مى داند؛ اشكالى را با اين توضيح, 
مطرح مى كند: «لفظ والدات عام است و شامل سه كروه مى شود» همسرانء مطلّقات رجعى و مطلّقات بائن؛ بنابر اين» اين سه 


كروه مى بايد 


فرزندان خود را دو سال كامل شير دهند واز سوى ديكر اين لفظ خاص است جون تنها شامل زنان مطلقه بائن مى شود كه مى 
توانند براى شير دادن مزد بككيرند و حق نفقه ندارند ولى همسران و مطلّقات رجعى حق كرفتن نفقه را دارند؛ يس والدات عام 


است نسبت به شير دادن و خاص است نسبت به نفقه). 


او خود ازاين اشكال جنين جواب مى دهد: «مانعى ندارد كه يكك لفظ از يكك جهت عام واز جهت ديكر خاص باشدء اكر 
دليلى براين مطلب دلالت كند. در محل بحث احاديث و اجماع بر اين مطلب دلالت دارند كه مطلقه بائن نفقه نداشته» فقط 


حق كرفتن اجرت بر شير دادن دارد» اما جون نسبت به شير دادن دليلى بر تخصيص نداريم» عمل به عموم مى شود)(1). 
به نظر ما اشكال و جواب هر دو مخدوش استء. زيرا: 


اولأء كلمه «والدات» با ملاحظه صدر وذيل آيه و همجنين آيات قبل و بعد آن» عموميتى نداشته و تنها شامل تان مطلقه من 


شود ونه همسران. 


ثانياء مطلقه رجعى در دوره عدّه. حق كرفتن نفقه و هزينه هاى زندكى خود را دارد به واسطه زوجت و نسبت به بعد ازاين 
قناة ا ]فياك دورو شو دهي يدواسظة شير قادة هار ابي عو تقاف كل كن مطلقه رفس ا بايا شورة سير ذفن ةقر 
صورت بر 

عهده يدر كودكك است. 

الثاء وجود دليل خاصء مشكل به كار رفتن لفظ در بيشتر از يكك معنا را حل نمى كند. 


ا 


نظريه سومء هزينه هاى كودكان: در ميان مفسران. قرطبى در تفسير خود احتمال ديكرى را مطرح مى كند كه بر اساس آنء 


موضوع بحث در آيه كريمه ارتباط مستقيمى با 
ص :/ 


.١/8"880 الكاشئف»‎ -١ 


مادران بيدا نمى كند. 


او مدعى است كه جمله «و على المولود له رزقهن و كسوتهن» دليلى است بر وجوب تأمين هزينه هاى كودكك توسط يدرش به 
واسطه ناتوانى و ضعف جسمانى كه دارد» اما خداوند اين مطلب را به مادر نسبت داده است» جرا كه غذاى كودكك در دوره 


شيرخوا ركى توسط مادر به او منتقل مى شود(2١).‏ 


به عبارت ديكر اين جمله دلالت بر اين مطلب دارد كه هزينه هاى زندكّى كودكان بر عهده يدران آنهاست زيرا علت وجوب 
تأمين هزينه هاى مادرء باردارى اوست و جون تأمين هزينه هاى زندكى جنين تنها با تأمين هزينه هاى مادر استء به همين 


يرداخت نفقه مادر را واجب كرده است(5). 


نسبت ميان اجرت با خوراكك و يوشاك: نكته مهمى كه در يايان اين بخشء بيان آن ضرورى است, نسبت ميان اين جمله از 
آيه با جمله «فان ارضعن لكم فاتوهن اجورهن» از آيه ششم سوره مباركه طلاق است. 

همان كونه كه بيش از اين نيز كفته شدء موضوع آيه 777 بقره» زنى است كه يس از زايمانء از شوهر خود طلا-ق كرفته و به 
كودك خود شير مى دهد؛ اما موضوع آيه* سوره طلا.ق» زنى است كه در دوره حاملككى از شوهر خود جدا شده ويس از 


زايمان به كودكك خود شير مى دهد. 


قرآن در مورد اول بر مرد واجب مى كند كه در برابر شير دادن زن به كودككء. خوراكك و يوشاك او را تأمين كند؛ ولى در 


مورد دوم بر مرد تكليف مى كند كه اجرت وى را بيردازد. 


به نظر ماء عبارت «رزقهن و كسوتهن» به منزله توضيحى است براى وازه «اجورهن» در سوره مباركه طلاق» يعنى منظور از 
برذات هزد به مادرع كهدر ؤمان دان أل شوهره فرؤونه كنود .وا شير من دعنده تأميى خنوراكك و يوشاكة يا تامة 


نيازمنديهاى 


ص :6/ 


.8/187 تفسير قرطبى»‎ -١ 
./17 ؟- ايضاح الفوائد‎ 


.)١(تسوا‎ 


همجنان كه مى توان كفت» دستمزدى كه يدر به مادر بابت شيردهى مى دهد بايد به اندازه اى باشد كه دست كم خوراكك و 
بؤشاكك او را تأمين كد01 


اخلاق است0. 


خلاف آن نيز مى تواند صحيح باشد. 


البته تغيير لحن قرآن از «خوراكك و يوشاك به «دستمزد) شايد به اين جهت باشد كه اكر طلاق بيش از زايمان انجام شده 


باشدء با زايمان عده زن تمام شدهء هيج ارتباطى بين 


زن و مرد نيست؛ اما با انجام طلاق يس از زايمان» تا تمام شده عده. همجنان رابطه زوجت ميان زن و مرد به شكل متزلزل 
باقى است و ييش از اين توضيح داديم كه در هنكام وجود رابطه زوجتت, زن نمى تواند براى شير دادن به فرزند خود دستمزد 
كيرف بلكداير شوهر واج استث حون كدذشقه شوراكك و بوشاكك او وا تأميخ كند. 


«بالمعروف» 


معناشناسى: صرف نظر از آنجه اهل لغت در معناى «معروف» كفته اند, در اينكه مقصود از خوراك و يوشاكِ معروف 
جيستء احتمالات كوناكون اما نزديكك به هم مطرح شده است: به قدر يسار و طاقت(5)؛ بر سبيل اقتصاد و ميانه بى اسراف و 


تقتير(2)؛ به طريق 


ص :2/ 


-١‏ شايد به همين خاطر باشد كه برخى از مفسران مدعى اند كه اين جمله از آيه دلالت مى كند بر جواز اجير كردن دايه در 
مقابل غذا و لباس؛ براى اطلاع بيشتر ر.كك: جصاص» احكام القرآن» .١1/589‏ 

؟-احسن الحديت: 1/86 

“اك تفسير قرطبى + :8/12 

*- روض الجنان و روح الجنان» 182/". 

ه- تفسير كازر» 1/190. 


اقتصاد و اعتدال(١)؛‏ به طريق نيكو كه مناسب حال زن باشد(7)؛ به وجه يسنديده()؛ به كونه اى كه مراعات شأن و شخصيت 
اجتماعى زن شود()؛ آنجه عرفا حق زن شناخته مى شود (اجره المثل)(2)؛ در حد متعارف(2)؛ آنجه كه در شريعت متعارف 
استء. بدون آنكه كوتاهى يا زياده روى شود(1)؛ آنجه كه در يكك شهرء عادت مانندٍ آن زن باشد, به شرط اينكه اسراف يا 
بخل در ميان نباشد(8)؛ متناسب با وضعيت مالى مرد باشد» زيرا تكليف شخص به بيشتر يا كمتر از توانش روا نيست(4)؛ غذا 
به اندازه كافى بوده و به خوبى آن را بدهد(١31)؛‏ متناسب با وضعيت و جايككاه زن و مرد باشد(١١)؛‏ در هزينه هاى و يوشاكك 


كوتاهى نكند(؟17)؛ آنجه در نظر عرف و دين متناسب با فردى جون مادر است(11). 


همجنان كه ملا-حظه مى شود» نظرات مفسران را درباره «معروق» در سه محور مى توان خلاصه كرد: -١‏ تناسب با موقعيت 


احكام حقوقى: در اينكه از نظر حقوقى مراد از معروف جيست. دو نظريه ميان فقها مطرح است: 


نظريه اوّل» وضعيت اجتماعى مادر: بر اساس اتن احتمال: يدر موظف اسنث هزينه هاى ند فى مادر را در دوران شيردهى» 
متناسب با جايكاه و.موقعيت- او تأميق كثل. 


نظريه دوم» وضعيت مالى يدر: ييروان اين نظريه معتقدند كه مللاك در تعيين معروفء قدرت و توان مالى يدر كودكك استء 
زيرا قرآن از يكك سوء براين مطلب تأكيد 


ص :/ا/ 


.1/١9 منهج الصادقين»‎ -١ 

.1/777 تفسير شريف لاهيجى.‎ -"١ 
.١1/11١ حجه التفاسير»‎ -* 

- تفسير آسانء. ه/7/17. 

ه- منهج الصادقين» 1/19. 

*- يرتوى از قرآن, .1/١08‏ 

.5/١817 تفسير قرطبى»‎ -١/ 

/- تفسير ابن كثير» .١1/191‏ 

4- جصاص» احكام القرآن. 1/589؛ زاد المسيرء .1/755١‏ 
-٠‏ تفسير ثعالبى» /ا82/١.‏ 

.1/81/١ جامع البيان»‎ -١ 

- نحاسء معانى القرآن» .1/75١1/‏ 


1 زبده البيان» ص 01 م. 


سح :ووزة كه عداوتد تكليق بر عوده اسان تت كذازه عكر اكه سداسب با قواة او باشنه زلا تكلق تنك إلا وشعها رفك 
بكُلْتُ الله تفْسا إلا وُشعها120) و از سوى ديكر ع ال د توان مالى خود. اجرت شيردهى همسرش 
ا نس اتجداى هراز «فإن أمففق لك فالرقة ووفك ف توا بيتك بمَعْرُوفٍ ... لِيُنْفِقْ ذو سَعَدِ مِنْ سَعَيِهِ وَ مَنْ قُدرَ عَلَيِه 
ره قِينفقْ نما انيه لَه لاببكلّفُ الله نفْسا إلا ما اتيها سَيَشعلٌ الله بعد عُشر يمُشرا»(8. 


بنابر اين» بايد بيذيريم كه منظور از متعارف بودن هزينه خوراكك و يوشاك مادر در دوره شيردهى» تناسب آن با وضعيت و 
توان مالى يدر كودكك است و ارتباطى با وضعيت اجتماعى زن ندارد60). 


بررسى فقهى جمله «لا تُكَدْفُ نَفْس إلا وسْعَها» 


اين جمله به منزله علت براى جمله يبشين استء يعنى بر يدر لازم است در حدى متعارف و نه بية بيش از آن» خوراكك و يوشاكك 
مادر فرزند خود را در دوره شيردهى تهيه و تأمين كند؛ زيرا هيج انسانى مكلف به انجام كارى نمى شودء مككر به اندازه طاقت 


و توانش. بنابر اين» مادر نمى تواند در برابر شير دادن خود. جيزى بيش از توانايى مالى يدر طلب كند. 


مؤلف تفسير مقتنيات الدرر در برداشتى مغاير با آنجه كذشت در توضيح اين جمله از آيه مى نويسد: «كويا يرسيده مى شود 


جرا تأمين هزينه زندكى مادران در دوره شيردهى به 


عهده خود آنها نيست؟ قرآن ياسخ مى دهد: ايشان به واسطه ضعفٍ قواى جسمانى قادر به كسب درآمد سعد بين | قر 


تأميخ هزينه لك كي بر خود ايشان واجب باشد» لازم 
ص :// 


.718# / 7 بقره‎ -١ 
.788 / ” بقره‎ -1 

*- طلاق هم آيهع. 

- علامه طبرسى اين مطلب را جنين توضيح مى دهد: «بالمعروف يعنى على قدر اليسار لانه علم احوال الناس فى الغنى و 
الفقر و جعل حق الحضانه للام و النفقه على الاب على قدر اليسار»» مجمع البيان» 1/77؛ همجنين» ر.ككث: الجديد» 1/188. 


مى آيد تكليف كردن به شخص ناتوان)(1). 
اولاء ناتوانى زنان در اداره زندكى خود, اصلى مسلم فرض شده و حال آنكه جنين نيست. 


ثانياء بر فرض كه جنين باشدء بايد تأمين هزينه هاى زندكى ايشان يس از دوره شيردهى نيز بر بر عهده شخص ديكرى باشد و 


ثالثاء بر اساس آيه كريمه» تكليف به شير دادن بايد متناسب با توان مادر باشدء زيرا آنجه مادران به آن تكليف شده اند شير 
دادن است و نسبت به تأمين هزينه هاى زندكى, تكليفى ندارند تا صحيح باشد بكوييم اين تكليف بايد متناسب با توان آنها 


باشد. 


كد حابن اعبت امكه جمله الا دكلق تنما الا وسهياة كرجه هر بحت شيرنذادن يه كار ره اكه ول بدون شكك مفاد آن 


قانونى است عام كه در تمام مواردى كه بر عهده شخصى تكليفى نهاده مى شود كاريرد دارد. 
بررسى فقهى جمله «فإن أَرْضْعْن لكم فأنوهن أَجُورَمَنَّ» 
اشاره 


اين جمله از آيه ششم سوره مباركه طلاق با كلمه «فا» آغاز شده. از نظر معنايى» با جمله بيش از آن ييوستككى دارد. موضوع 
جمله يبش از اين» تعهد يدر به تأمين هزينه هاى زنانى است كه هنكام جدايىء باردار هستند؛ ياى بندى به اين تعهد تا زمانى 
است كه آنها 


زايمان نكرده اند. حال اكر جنين زنانى حاضر شوند كه يس از زايمان عهده دار شير دادن 


به كودكك خود شوند» يدر موظف است مزد و اجرت شيردهى را به ايشان يرداخت كند, جرا كه با جدايى» زن در مقام فردى 


بيكانه نسبت به همسر سابق خود قرار مى كيرد(). 


بابر اين» جمله مزبور تنها بر اين مطلب دلالت دارد كه زن يس از جدايى از همسرشء مى تواند در برابر شير دادن به كودكك 


خود. درخواست دستمزد كند0*), 
ص:9/ 


.8/8/+ مقتنيات الدرر‎ -١ 
.8/774 المبسوطء‎ 7 


*"- المبسوطء 5/799؛ المهذب» 1/70١‏ ايضاح الفوائد» 4/27 كشف اللثام» 6 الحدائق الناضره.» .70/7١‏ 


با اين بيان» تفاوت معنايى اين جمله از آيه ششم سوره طلاق با مضمون آيه 71 سوره مباركه بقره كه يبش ازاين بحث آن 
كذشتء روشن مى شود. در سوره مباركه بقره» سخن از زنانى بود كه با داشتن فرزند شيرخوار از شوهر خود جدا مى شوند 
ولى فو ابن آبهه ونث از زثائئ است كاين ال زاساث ال شوهر موه عدا شده انلا طبيعى اسك كداكر كدان بيش ا 
زايمان صورت يذيرفته باشدء با زايمان» زن از عدّه طلاق خارج شده. هيج كونه ارتباطى ميان او و شوهر سابقش در حوزه 
دين قابل تعريف نيستء ولى اككر يس از زايمان اين جدايى انجام بكيرد» در اين صورت بخشى از زمان شيردهى در دوره عدّه 
طلاق زن قرار مى كيرد. 


بناير اين» نمى توان مدعى شد كه منظور از جمله «ارضعن»» شير دادن كاف مطلقه صوافة) يا اوحض )د الشكيه كود كا خود 
در زمان عدّه و يس از آنء نظير آنجه ييش از طلاءق انجام مى داده اند(١)؛‏ جرا كه موضوع اين آيه زنان باردارى است كه 
بيش از زايمان از شوهر خود جدا شده اند و جون با زايمان عذّه آنها به يايان مى رسد» يس امكان ندارد شير دادن آنها در 


زمان عدّه باشد. 
همجنان كه اختصاص اين آيه به زنانى كه به طلاق بائن از شوهر خود جدا شده اند(5؟) 


نيز بى دليل استء زيرا موضوع اين آيه شير دادن يس از زايمان» يعنى يس از تمام شدن عدّه است و با سيرى شدن عدّه ديكر 
كارى كه انجام مى دهد مزد بكيرد. 


نكته حايز اهميت اينكه قرآن هنككامى تعبير «اجرت» را در مقابل شير دادن مادر به كار مى برد كه تمامى ييوندهاى زناشويى 
كسسته شده» هيج فرقى ميان او با ساير زنان 


وجود نداشته باشد؛ ولى زمانى كه زن در عدّه بوده و هنوز برخى از آثار زوجت باقى است,» سخنى از اجرت به ميان نمى 
آوردء بلكه تنها به تأمين خوراكك و يوشاكك كه ما در 


9١:ص‎ 


.51//7170 البصائرء‎ -١ 


-١‏ البصائر» 7170//ا5. 


عرف فق از آن به «نفقه) ياد مى كنيم, ؛ بسنده مى كند؛ جيزى كه اككر جدايى هم تحقق نمى يذيرفت» مرد به عنوان شوهر 


شايدازاين تفاوت در تعبير» بتوان جنين استفاده كرد كه ساحت ازدواج مقدس تراز آن است كه در تنظيم روابط اقتصادى 
ميان زن و مردء از وازه هاى «مزد) و «اجرت» كه خود به خود نشانكر نوعى رابطه مزدورى و اجيرى. كا ركرى و كارفرمايى 
ابت» كيكة. كرفت: 


استحقاق دريافت اجرت ندارد. افزون بر اينكه خداوند از دستمزد مادر تعبير به اجرت كرده است و حال آنكه از نفقه (هزينه 


هاى فد كن به اجرت ياد نمى شود)0102). 


بنابر اين» استفاده جواز برقرارى رابطه استيجارى بين زن و شوهر در خصوص شير دادن كودكك از اين جمله؛ كامالاً بى اساس 
است(”ي زيرا موضوع آيه زنى است كه در دوره باردارى از شوهر خود جدا شده.ء يس از زايمان و يايان يافتن عدّه طلاق» 
حاضر به شير دادن كودك خود شده است و معلوم است كه با تمام شدن عدّهء ديكر رابطه زوجيتى باقى نمى ماند تا بتوان از 


آن جنين حكمى را اثبات كرد؛ يس اكر برقرارى رابطه استيجارى 
بين زن و شوهر صحيح هم باشدء ارتباطى با اين آيه ندارد. 


به هر حال» زن هنكامى مى تواند در برابر شير دادن به كودكك خود.ء تقاضاى دستمزد كند كه از شوهر خود جدا شده باشد و 
امكان بازكشت نيز وجود نداشته باشد0) اما اكر ييمان زناشويى هنوز باقى باشد(5) يا از شوهرش جدا شده ولى امكان 
بازكشت داشته باشد» حقّ كرفتن دستمزد را نخواهد داش ت(2) بلكه در اين دو فرض به حكم آيه شريفه «وعلى المولود له 
رزقهن و كسوتهن بالمعروف»» يدر عهده دار تأمين خوراك و يوشاك او 


1١: ص‎ 


ا -المسوطلة ارم 
؟- تفسير قرطبى» .18/١5/‏ 
7 السرائر» 73/289. 
؟- شرايع الاسلام» 1/888. 
ه- السرائر» 9ع5/8. 


در خلال دوره شيردهى است. 

برقرارى رابطه استيجارى ميان زن و شوهر 

به هر حال در اينكه بين زن و شوهر رابطه استيجارى در مورد شير دادن كودك برقرار مى شود يا نه دو احتمال وجود دارد: 
احتمال اول» عدم انعقاد قرارداد اجاره: اين احتمال از دو جهت قابل بررسى است: 


فقهاى شيعه مى باشند0١)»‏ به جند مطلب استناد شدهة است: 


-١‏ مالكيت منافع زن: شيردار شدن زن مشروط به باردارى از شوهر خود است و جون شوهر مالك منافع ناشى از تحقق رابطه 
زناشويى (وطى) با همسر خود است» يس زن نمى تواند در برابر شيرى كه به كودك خود مى دهد از شوهرش تقاضاى 
دستمزد كند12). 


به عبارت ديكر اككر مرد با همسر خود نزديكى نمى كرد و زمينه باردار شدن او را فراهم نمى نمود» بدن زن هيج كاه نمى 


شهيد ثانى اين مطلب را جنين توضيح مى دهد: «زن بر منافعى قرارداد مى بندد كه قادر به وفاى به آن نيستء جرا كه همسرش 
مالك بهره ورى از آن است000. 


نقد: علامه حلى اين دليل را نادرست مى داند» زيرا اينكه مرد با ازدواج كردن مُجاز به انواع بهره وريهاى جنسى از همسر خود 
استء دليل نمى شود كه جنين حقى را نسبت به شيردهى همسر خود هم داشته باشد (تملك وجوه استمتاع مقتضى تملك 
استرضاع نيست)60). 


ص :17 


.9/18 تذكره الفقهاء؛ 1/794؟؛ المبسوطء 7794/؛ روضه الطالبين» ص 887؛ ابن قدامه» المغنى»‎ -١ 
//!؛ السرائر» 9ع75/8.‎ ٠8 مختلف الشيعه.‎ -١ 

*- مسالكك الأفهام؛ 61/. 

- مختلف الشيعه. ٠5-1:‏ "؛ تحرير الاحكام؛ 1/7537 و7/67. 


بهره ورى جنسى و شيردهى (استمتاع و استرضاع) نيست تا با انكار اين ملازمه؛ بتوان جواز مزد كرفتن را اثبات كرد بلكه 
سخن 

ازاين است كه شير دار شدن مادر معلول نزديكى و بارور كردن اواز سوى يدر است. 

؟- فقدان دليل: زن يس از ازدواجء تنها در مقابل زندكى با شوهر خود و تمكين در برابر بهره ورى جنسى اوء استحقاق 
دريافت مزد داشته» دليلى براى جواز دريافت جيز ديكرى از شوهرش به عنوان شيردهى وجود ندارد(1). 

نقد: علامه حلى اين دليل را هم نادرست مى داند» زيرا استحقاق منفعت از جهتى. مانع از استحقاق منفعت از جهت ديكر نمى 
شود؛ به همين دليل مى توان زنى را براى شير دادن اجير كرد»ء سيس او را به همسرى خود درآورد0). 

به نظر ما اين اشكال مرحوم علا-مه هم جون اشكال قبلى» وارد نيست؛ زيرا كرجه استحقاق منفعت از يكك جهت. مانع از 
استحقاق منفعت از جهت ديكر نيست»؛ ولى سخن در جابى است كه يكى از دو جهت معلول جهت ديكر است نه جداى از 


آن. به همين جهت, نقض به استيجار ييش از ازدواج نيز صحيح نيست؛ زيرا شير دار شدن زن در اين فرض معلول عمل شوهر 


آبنده اقن لبست» هيسان كه ون فى تراند دو ررابر شير ذاذخ نه فرزتل شوهورقن كه از ون ديكرى اسة تسرد بكر 


*- تفاوت رفتار زن نسبت به همسر خود و ساير افراد: ممككن است انجام كارى با غير شوهر جايز باشد ولى انجام همان كار با 


شوهر جايز نباشد» نظير جواز ازدواج با كنيز خود و عدم جواز ازدواج با كنيز زن0). 


نقد: واضح است كه اين دليل اثبات كننده عدم جواز كرفتن مزد در برابر شير دادن نيستء بلكه تنها امكان آن را كوشزد مى 
كند. 


ناكفته بيداست كه نقض مرحوم علامه به جواز كرفتن دستمزد در برابر يختن غذا يا 


ص :17 


-١‏ تذكره الفقهاءء /5/759؛ الممبسوطء 9؟؟/"7. 
3 تذكره الفقهاء. /5/19. 
9- المهذب» ع١‏ . 


ع- تذكره الفقهاء. /71/19. 


كه لازمه آن نيست. 


؟- ناسا زكارى با مقتضاى عقد: كرفتن دستمزد در برابر شير دادن» بر خلاف مقتضاى عقد ازدواج استء زيرا شير دادن از 


شئون معاشرت و تشكيل خانواده است. 


هم بر جواز كرفتن دستمزد نداريم» شوهر مى تواند از همسر خود بخواهد كه كودكش را شير دهد و بى آنكه به او آسيبى 
بزند» وى را وادار به انجام وظيفه خود كند(1). 


بروسى اشكالات: در برزسى متون فقهى با دو اشكال اساسى بر جواز ابجاد رابظه استيجارى ميان ون و شوهر در مسأله 


شيردهى مواجه مى شويم: 


اول» واجب بودن شيردهى بر مادر: اكر ببذيريم كه شير دادن كودكك توسط مادرء عملى است واجبء نمى تواند متعلق قرارداد 


اجاره قرار كيرد» جرا كه كرفتن اجرت بر كار واجبء» جايز نيست. 


اين اشكال حاصل حم ميان دو مقدمه اسث: -١‏ شير دادن بر مادر واجب است 3 كرفدن دستمرد در برابر انجام كار واجب» 


جايز نيست؛ بنابر اين» مادر نمى تواند به 
خاطر شير دادن به كودكك خود. دستمزد بكيرد. 


بيش از اين درباره اثبات مقدمه نخست به تفصيل سخن كفتيم و توضيح داديم كه سه دليل بر وجوب شير دادن كودكك بر 
مادر دلالت دارد: 


الف - مفاد آيه كريمه «وَ الْوالِداتٌ يُوْضِعْنَ أولادَهُنَّ حَوْلَيِن كاملّين لِمَنْ أرادّ أنْ مْتِمّ الرّضاعَة)150), مادران بايد فرزندان خود را 
دو سال تمام شير دهند براى كسى كه [از آنها] 


مى خواهد دو سال را تمام كند؛ 
ب - روايت عبد الوهاب بن الصباح١7١#:‏ «الفرض فى الرضاع احد و عشرون شهراء فما نتقص عن 


ص :15 


.5/19/ تذكره الفقهاء.‎ -١ 
1/1 ؟- المهذب»‎ 


يفنا 


احد و عشرين شهراء فقد نقص المرضع و إن أراد أن يتم الرّضاعه, فحولين كاملين)(1)» زمان واجب در شير دادن بيست و يكك 
فاه :اشع اكر از يست ويكك ماه كمتر باشده عادر كوثاقى كردة ات اكر 


بخواهد كه شير دادن را تمام كند» يس دو سال كامل است؛ 
ج - روايت سماعه؟١*:‏ «الرضاع واحد و عشرون شهراء فما نقص فهو جور على الصبى)(70)) شيردهى 
سنك و رك ماه اشكم | كر كمتو اااي ناشدة سمي اسكير كرد كه 


اما مقدمه دوم, نفى و اثبات دلايل و اشكالات موافقان و مخالفان آن» در مكاسب محرمه كتاب فقه مورد بحث و كفتكو قرار 


كرفته است. 


عمده دليل مخالفان كرفتن اجرت در برابر انجام واجبات» تنافى ميان قصدٍ قربت لازم در كارهاى عبادى و كرفتن دستمزد در 


اكر اين اشكال را بيذيريم» همان كونه كه محدث بحرانى توضيح داده استء مقتضاى وجوب شيردهىء, عدم جواز كرفتن 
دستمزد استء مكر اينكه دليلى خاص بر جايز بودن آن دلالت كند و معلوم است كه اين دليل نمى تواند جمله «فان ارضعن 


لكم فاتوهن اجورهن» باشد» جرا كه مورد آن زنان مطلقه است و شير دادن يس از جدايى بر زن واجب نيست(6). 


البته توجه به اين نكته نيز ضرورى است كه در ميان فقها هستند كسانى كه معتقدند صفت وجوب با كرفتن دستمزد قابل جمع 


است و مى توان بر انجام كار واجبء مزد كرفت(2). 


بتابر اينة كر بكوييم در تمامى واجبات يا دست كم در واجبات كفايى و توصّلمى» كرفتن دستمزد جايز است(تعي در اين 


صورت مادر مى تواند در برابر شير دادن به كود كك 
ص :10 


.١18/١1الا/ تهذيب الاحكام, *١٠/لى شماره88"؟؛ وسائل الشيعه.‎ -١ 

"- الكافى» »6/6٠‏ شماره؟؛ تهذيب الاحكام, ٠‏ شماره/اه؟؛ من لا يحضره الفقيه» :”27/7 شماره 1527. 

*- المكاسب» ص .8١-28٠‏ 

ع- الحدائق الناضرهء 70/177. 

ه- شرح اللمعهء 1ه8/ذ-٠ه؟؛‏ فقه الصادق, *17/197. 

*- لازم به يادآورى است كه در بحث كرفتن اجرت در برابر انجام واجباتء ميان فقهاى شيعه نظرات كوناكونى مطرح استء 
نظير: -١‏ عدم جواز كرفتن دستمزد در همه واجبات -١‏ جواز كرفتن دستمزد در همه واجبات 7- تفصيل ميان واجبات تعبدى 
و توصلى *- تفصيل ميان واجب كفايي توصّلى و ساير واجبات ه- تفصيل ميان واجب كفايى و واجب عينى #- تفصيل ميان 


واجب عينى تعيينى و كفايى تعبدى از يكك سو و كفايى توصّلمى و تخبيرى از سوى ديكّر. براى اطلا-ع بيشتر ر.كك: مصباح 
الفقاهه. .١/509‏ 


خودء در حالى كه ييمان زناشويى برقرار استء از شوهرش دستمزد بككيرد. جرا كه شير دادن واجبى است كفايى» اكر بكوييم 


شير غير از مادر مى تواند جانشين شير مادر شود0١)‏ 
واز سويى توصّلى است زيرا در انجام آن نيازى به قصد قربت نيست. 


دوم متعلق اجاره عين خارجى است نه منفعت: دومين اشكالى كه بر كرفتن دستمزد در برابر شير دادن به كودكك مطرح استء 


ناساز كارى «شير دادن» به عنوان عملى خارجى با موضوع قرارداد اجاره است. 


همان كونه كه مى دانيم» در قرار داد اجاره؛ منفعتى در برابر عوضى. مبادله مى شود. اين مطلب در مورد بحث ما تحقق بيدا 
لمى كتنده زرا شير سادو فيص انض كنا رجى واثة يك نفيك ابسن كرقية وسعيزه ذو يزاين شثير داقن فى عرانه دو قالت 


اجاره انجام يذيرد. 


نقد: عالمان دينى از اين اشكال جنين ياسخ داده اند كه كرفتن دستمزد در برابر شير دادن (ارضاع) است و نه خود «شير)72) و 
معلوم است كه «شير دادن» منفعتى است عقلا-يى كه در برابر آن يول يرداخت مى شودء همجنان كه قرآن مى فرمايد «فان 


ارضعن لكم فاتوهن اجورهن000)؛ كرجه به واسطه اين كار يدر به عنوان موجر استحقاق دريافت «شير مادر» را دارد0). 


به عبارت ديكرء هر زنى مالكك شير خود است كه مى تواند در برابر دادن آن به كودككء از يدر يا از خود كودكك - اكر مالى 
داشته باشد - مزد بككيرد(0). 


ص :18 


.6/82 جامع المداركك.‎ -١ 

؟- شرح اللمعدء 8/687؛ نهايه المرام» .1/62١‏ 

د فشك الدروه الوق 1 

- تذكره الفقهاء. 45/190 شرح اللمعه 607/ه-"هع. 


ه- فقه الصادق» ”77/597. 


احتمال دوم انعقاد قرارداد اجاره: اين احتمال بيشتر مورد تأييد فقهاى شيعه بوده(١)‏ 


بررسى دلايل: براى اثبات درستى اين احتمال به مطالب زير استتاد شدة.استة: 


- 
هاه اس 


-١‏ اطلا.ق آيات قرآنى: بر اساس دو جمله او عَلَى الْمَؤلَودِ لَهُ رِزْقهُنَ وَ كشْوَنُهُنَ بالْمَغْرُوفٍ)(2) و اقَإِنْ أَرْض عْنّ لَكم فَأَتُوهَنَّ 
ٍْ 


جُوَرَهُنَا(عل هركّاه مادر فرزند خود را شير دهدء, يدر بايد دستمزد او را بيردازد؛ اطلاق اين دو جمله در ب ركيرنده همه 


مادرانى است 


كه كودكك خود را شير مى دهند» جه از شوهر خود جدا شده باشند و جه ييمان زناشويى آنها همجنان باقى باشد(2).: كرجه 


نمى توان هيج يك از آنها را مجبور به شير دادن كرد(2). 


نقد: استناد به اطلاق اين دو جمله صحيح نيستء جرا كه بيش از اين توضيح داديم» اين دو جمله با توجه به جملات قبل و بعد 


از آنهاء مربوط به زنانى است كه از شوهر خود 


جدا شده اند و مادرانى را كه ازدواج آنها همحنان باقى است» شامل نمى شود(/)؛ همجنان كه روايات وارد شده در تفسير اين 
آيات نيز اين مطلب را تأييد مى كند(8). 


افزون بر اين» مضمون اين دو جمله اين است كه ار مادر كودكك را شير داد» يدر بايد مزد او را بدهدء اما شير دادن كودكك 
توسط مادر مشروط به رضايت يدر است؛ يس اكر يدر راضى به اين كار نباشد» مادر نمى تواند كودكك را شير دهد تا مستحق 


دريافت دستمزد باشد. 


”"- ملازمه ميان قرارداد با همسر خود و ساير افراد: هر عقد و معامله اى كه با غير از همسر جايز باشد» با همسر نيز جايز است؟ 
بنابر اين» جون مى توان زن ديكرى را براى شير دادن اجير كرد مى توان همسر خود را هم با تعيين دستمزد» براى اين كار 


اجير كرد و 
ص :/41 


.١/751 تذكره الفقهاء» /5/19؟؛ تحرير الاحكام»‎ -١ 

-١‏ السرائر» 7/ا*/3. 

؟'- بقره 7 آيه ى7717. 

ع- طلاق 20 / ء. 

ه- الخلاف» 588/؟؛ الممبسوطء 7/778؛ تذكره الفقهاءء» /7/794؛ مختلف الشيعهء .18١-2/١8٠‏ 
8- مختلف الشيعه. 9/05؛ ايضاح الفوائد» ."/58١‏ 


- كشف اللثامط.جء 86/!؛ مسالكك الأفهام؛ 8/611. 
/-- كفايه الاحكامء ص197. 


از سوى ديككر همجنان كه زن مى تواند از غير از شوهر خود براى شير دادن به كودكشء دستمزد بككيرد» مى تواند از شوهر 


خود نيز درخواست دستمزد كند12١).‏ 


نقد: اين دليل نيز وافى به اثبات مقصود نيستء جرا كه عين مدعاست. كسانى كه معتقدند زن نمى تواند از شوهر خود دستمزد 
بكيزك بابخ فظلب بافشارى دارقد كه عن معائله اعفن اث كران ناعمس عورةداشة» كرعداس توان آن زا باغير عمسر 
انجام داد. 


“!- عدم استحقاق ساير منافع همسر: از آنجا كه مرد تنها حق بهره ورى جنسى از همسر خود را داشته(1) و مستحق منافع زن در 
دو مورد شير دادن و نككهدارى كودك نيستء جرا كه نمى تواند او را وادار به انجام آنها بكند()؛ زن مى تواند در برابر آنها 


درخواست دستمرد كندك. 
نقد: اين دليل نيز جون دلايل ييش از اين» نمى تواند جواز رابطه استيجارى ميان زن و 


شوهر را در مورد رضاع اثبات كند, زيرا تمام سخن در اين است كه آيا مرد به واسطه ازدواج مستحق منافع شيردهى همسر 


خود هست يانه؟ 


نقد وبررسى: به نظر ما هيج يكك از دلايل كذشته نمى تواند اثبات يا نفى كننده جواز برقرارى رابطه استيجارى ميان زن و 


شوهر باشد؛ بنابر اين» با نبود دليل لفظى» مى بايد 
سراغ اصول عملى برويم. 


اكر موضوع شكك ماء جواز اجير كردن مادر به منظور شير دادن به كودكك خود باشد؛ اصل جواز دلالت مى كند بر جايز بودن 
جنين معامله اى كه از يكك سوء يدر دستمزد مى يردازد و مادر از سوى ديكرء كودكك خود را شير مى دهد(6)؛ همجنان كه 


اصل صحت در معاملات» دلالت بر صحت و لزوم ترتيب اثر دادن هريك از طرفين به مفاد جنين معامله اى دارد. 
ص :/1 


.1/١9/ تذكره الفقهاء.‎ -١ 
.١7/2٠:ه ؟- الحدائق الناضرهء‎ 


“- تذكره الفقهاءء /75/19. 
؟- مختلف الشيعهء 2/120 لنا الاصل الجواز؛ رياض المسائلء 41/١2٠‏ مسالكك الأفهام؛ 46/8١‏ الحدائق الناضره. ©18/7. 


از سوى ديكرء اككر شكك داشته باشيم كه در صورت درخواست يكك جانبه دستمزد از سوى مادرء يرداخت آن از سوى يدر 


واجب است يا نه؟ اصل عدم وجوب و برائت ذمه او» حاكى از عدم تعهد يدر به يرداخت دستمزد است. 


بنابر اين» دو مطلب را نبايد با هم اشتباه كرفت» يكى رضايت يدر و مادر براى يرداخت و دريافت دستمزد در زمانى كه ييمان 
زاشويى هيان آنها يابرجا اسة» ديكرى وجوب برداغت دستمرد ال سوى يدرة هنكامى كه مادو شير دادن تخود را مشروط به 


جمع ميان اين دو اصل جنين اقتضا مى كند كه بككُوييم اكثر يدر راضى به جنين قراردادى باشدء معامله صحيح بوده» طرفين 


موظف به انجام تعهدات خود هستند» ولى نمى توان يدر را ملزم به يرداخت دستمزد كرد. 
اختيار و اولويت مادر در شير دادن به كودك خود 


نكقه يذ ركرى كه توجه به آن رورى اسعه امار عادر كر كتير داذق كروك خرة اعت زقل درااشهاء بر خلا-ف أيه 
(وَالُوالدات 


يض عن أولادَهَنَ حَوْلَئْن كامِليِن لِمَنْ أرادَ أَنْ يْتَمّ الرَضاعَة)()» سخن از تكميل دوره شيردهى نيستء بلكه بحث از اصل شير 


دادن است. 


مادرى كه تمام بيوندهاى زناشويى درباره او كسسته استء ديكر هيج تعهدٍ حقوقى - و نه عاطفى - به فرزند خود كه محصول 


ازدواج با مردى است كه از او جدا شده ندارد؛ به 
همين جهت است كه قرآن در اين آيه به جاى استفاده از جمله خبرى «يُرضعن اولادَهُنَ) 


كه دلالتش بر وجوب عمل بب؛ بيش از جمله انشايى است - جرا كه متكلم انجام كارى را جنان مسلّم دانسته كه از وقوعش خبر 
مى دهد از - جمله شرطى استفاده مى كند تا عمق اختيار زن را در امر شيردهى يس از جدايى و تمام شدن عده. نشان دهد. 


- 
- 0 ٠ 


نقد: به نظر ما نمى توان از مفهوم جمله شرطى فَإِنْ أَرْضَعْنَ لكم فَأتومٌنّ أَجَورَهُنَ) 
جنين استفاده كرد كه مادر مى تواند كودكك خود را شير ندهد تا با مضمون جمله 


ص :14 


.81//897* البصائر؛‎ -١ 


بقره 7 / 78#. 


«وَالُوالدات 


يُوْضِعْنَ أُولادَهَنّ حَْلَيْن كامليئن» در تعارض باشد؛ زيرا جمله نخست تنها بر اين مطلب دلالت دارد كه كرفتن دستمزد منوط به 
شير دادن استء اما آيا بر مادر لازم است كودكك خود را شير دهد يا نه؛ مطلب ديكرى است كه هيج ارتباطى با مفاد آيه بيدا 


بديهى است كه عمل شير دادن مى تواند بر مادر واجب باشدء و از سوى ديكر در برابر انجام آن اجرت نيز بككيرد؛ البته واضح 
است كه مى شود مادر با وجود تكليفى كه دارد» از روى عمد و اختيار» به وظيفه خود عمل نكرده؛ كود كش را شير ندهد يا 


به واسطه عذرى كه دارد؛ قادر به انجام آن نباشد كه در هر دو صورت مستحق دستمزد نخواهد بود. 


بنابر اين» جمله نخستء اكر مفهومى هم داشته باشدء تنها بر اين مطلب دارد كه با شير ندادن» استحقاق اجرت ازبين مى رود 


ولى هيج دلالتى براين مطلب ندارد كه شير دادن بر مادر واجب نيست. 


حال» بر فرض كه اين جمله بر اختيار مادر در شير دادن به كود كك خود. دلاات داشته باشد» آيا مى توان از آن به دست آورد 


كه مادر در شير دادن به كودكك خودء نسبت به ساير 
زنان اولويت دارد وو به تعبير ديكر (اعفق) است؟ 


نظريه اوّلء دلالت بر تقدّم مادر بر ساير زنان: كروهى از مفسرانء براين باورند كه جمله «فان ارضعن لكم فأتوهن اجورهن» 
حكايت از اين مطلب دارد كه مادر نسبت به شير دادن» حق تقدّم دارد به كونه اى كه نمى توان ديكران را براو مقدّم داشتء 


مكر اينكه 
او در كرفتن مزدء زياده روى كند و افزون از آنجه ديكران براى انجام آن مى كيرند بطلبد(1). 


نظريه دوم» عدم دلالت بر تقدّم مادر بر ساير زنان: به نظر مى رسدء اين جمله ناظر به اولويت و تقدّم مادر نسبت به ديكران 


٠٠١ ص:‎ 


.1282١1١هرامش‎ 148/184 جامع البيان»‎ -١ 


مادر مجانى نبوده» يدر كودكك تصور نكند كه جون اين زن» ييش از اين همسر او بوده و از سويى مادر كودكك نيز هست» مى 


بايد بدون مزد و اجرت فرزند خود را شير دهد. به عبارت ديكر اين جمله در مقام دفع توهّم مجانى بودن عمل مادر است(1). 


البته توجه به اين مطلب نيز ضرورى است كه تقدّم مادر بر ساير افراد در شير دادن كودكك خود, امرى است طبيعى - تكوينى 
كه نياز به دليل خاص ندارد؛ كرجه نسبت به جنبه مالى آن» رعايت مصلحت يدر نيز الزامى است و شايد جمله «وان تعاسرتم 


فسترضع له اخرى» ناظر به همين مطلب باشد. 
مؤيد اين مطلب حديثى است كه از اميرالمؤمئين عليه السلام در اين باره ثقل شده است؛ 


روايت دعائم الاسلام: «إنّه قال فى الذى يطلق امرأته و هى ترضع: أنها أولى برضاع ولدها إن أحبت ذلك و تأخذ الذى تعطى 
المرضعه)70)» در مورد زنى كه شوهرش او را طلاقٌ داده وفرزند خود را شير مى داد» فرمود: او سزاوارتر است به شير دادن 
كودكشء اكر تمايل به آن داشته» همان مزدى را بكيرد كه به دايه داده مى شود. 


از آنجه كذشت به خوبى به دست مى آيد كه استفاده اولويت مادر در حضانت كودكك خود ازاين جمله - آن كونه كه 
برخى ادعا كرده اتدل كاملك فادوسة استء جرا كه موضوع آيه كريمه؛ شير دادن است و هيج ملالزمه اى ميان آن و 


حضانت وجود ندارد. 
جكونكى دخالت مادر در شيردهى به كودي خود 
عركاة عاد مخاز باش برائ شير دواد به كودكك خوىهيا اجير شدة از .بده دسعيرد يكيردة ذو مسأله قابل بروسى اسث: 


استفاده از غذاهاى كمكى يا شير حيوانى به جاى شير دادن: بدون شكك مادر حق جنين كارى را ندارد» زيرا مادر موظئف است 
كه كودكك خود را شير دهد و در مقابل آن دستمزد هم بككيرد. 


٠١١:ص‎ 


.18/18/ جامع البيان»‎ -١ 
.١18/١89 دعائم الاسلام» 5/102 شماره9172؛ مستدركك الوسائل»‎ -" 
."/219 جصاصء احكام القرآن؛‎ - 


بر واضح است كه عدم جواز اين كار هيج ارتباطى با كيفيت قرارداد مادر و يدر ندارد تا كفته شود جون مادر به قرارداد خود 
عمل نكرده استء اين كار جايز نيس ت(١)‏ كه اكر موضوع قرارداد» تغذيه كودك به هر شكل باشدء اين كار بتواند جايز باشد. 


امكان واكذارى وظيفه شير دادن به زنٍ ديكر: در ميان فقها سه نظريه در اين باره وجود دارد: 


نظريه اول» جواز: مادر در برابر يولى كه از يدر دريافت مى كندء مى تواند خود كود كش را شير دهد يا اين وظيفه را به عهده 
ون ديكرئ بكذارد ل 


نظريه دوم» عدم جواز: مادر مجاز نيستء وظيفه شير دادن كودك را به ديكرى واككذار كند, جرا كه شير هر زنى داراى 
خاصيتى است كه شير ديكرى فاقد آن است؛ افزون بر اينكه بنا بر فهم عرفى از قرارداد ميان زن و شوهرء انجام مستقيم خود 
مادر مطلوب است. 


نظريه سوم بررسى جكونكى قرارداد: برخى براين باورند كه اظهار نظر در اين باره منوط به جكونكى تنظيم قرارداد بين يدر 


و مادر اسية. 


اكر يدر تصريح كند كه منظور او شير دادن به كودك است جه خود مادر عهده دار انجام آن باشد و جه ديكرىء در اين 


صضورت واكذارئ شير دادق به ون ذيكرة حاير اسث. 


اكر تصريح كند كه خواسته او شير دادن مادر به كودكك است. مادر نمى تواند از انجام آن سر باز زده؛ از زن ديكرى بخواهد 
كه عهده دار جنين كارى شود00. 


اما اكر يدر با مطلق كذاشتن قرارداد به هيج يكك از اين دو مطلب تصريح نكند» برخى معتقدند كه مادر اجير مطلقى خواهد 
بود كه مى بايد منفعتى را ايجاد كند. جه خود و جه 


توسط ديكرى؛ در مقابل هستند كسانى كه اين اطلاق را منصرف به اين مى دانند كه خود مادر بايد آن را انجام دهد(؟)؛ عده 


اى نيز براين باورند كه مى بايد براى درك اين اطلاق به 


٠١7:ص‎ 


.71/599 تذكره الفقهاءء‎ -١ 

؟- ايضاح الفوائد» 587/؛ اللمعه الدمشقيه. ص 78١؛‏ قواعد الاحكامء ١١٠/"؛‏ تحرير الاحكام» 1/67. 
9'- المهذب» .1/58١‏ 

ع- نهايه المرام» ؟58/١؛‏ الحدائق الناضره» 18/7. 


فهم عرفى مراجعه كرد و اكر دركك يكسانى نداشت. مادر يا ديككرى مى تواند خود آن را انجام دهد(١).‏ 


به نظر ماء متبادر از اطلاق قرارداد» انجام شيردهى توسط خود مادر است و استفاده از ديكران در انجام اين مهمء منوط به اجازه 


از يدر است. 


برداخت هزينه هاى شيردهى 


بيش از اين كذشت كه جون جمله «فان ارضعن لكم فأتوهن اجورهن» با كلمه «فا» آغاز شده استء مى بايد از نظر معنايىء با 
جمله بيش از خود؛ بيوستكّى داشته باشد. موضوع آن جمله؛ تعهد يدر به تأمين هزينه هاى زنانى است كه هنكام جدايى؛ 


دهند» يدر موظفئ است مزد و اجرت شيردهى را به ايشان يرداخت كند. 
مسؤول يرداخت دستمزد مادر: ميان فقها در اينكه جه كسى مسؤول تأمين دستمزد مادر است اختلاف نظر است: 


اول» يدر كودك: كروهى از فقيهان براين باورند» دستمزد مادر بر عهده يدر است(7) واكر يدر مرده باشد آن كاه از مال 


خود كودكك يرداخت مى شود20. 
يراى اثبات صحت اين احتمالء افزون بر اينكه موافق با ظاهر آيه كريمه استء, مى توان به دو روايت نيز استناد كرد: 


روايت ابن ابى يعفور10*: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى رجل توفى و تركك صبياء فقال: «أجر رضاع الصبى مما يورث من 
أبيه و أمه من حظه)(ع)؛ امير المؤمنين عليه السلام 


درباره مردى كه از دنيا رفته واز 
خود كودكى به جا كذاشته بود حكم كرد: مزد شير دادن كودك از سهمى است كه از يدر و مادرش به ارث 
ص:7١٠١‏ 


./6١0 مسالكك الأفهام؛‎ -١ 

.2٠١ المهذب» 471/787 المختصر النافع» ص 4195 جامع الخلاف و الوفاق» ص‎ -١ 
.77/197 غنيه النزوع» ص 817؛ جامع المداركك,‎ 0١7 النهايه» ص‎ -* 

*- تهذيب الاحكام, 4/7 شماره457. 


مى برد. 


روايت ابن ابى عمير*١*:‏ قضى على عليه السلام فى صبى مولود مات أبوه: (إِنْ رضاعه من حظه ممما ورث من أبيه00) امير 
المؤمنين عليه السلام درباره كودكى كه يدرش از دنيا رفته بود حكم كرد: مزد شير دادن كودكك از سهمى است كه از يدرش 


به ارث مى برد. 


زتراذوابن ذو زوابث بابق تنكس تأكيد شده اس كه وسهعده شبردعن كرد كك ازهمال عو او تأمية هى شودة اك يدو ؤئدة 
مشو 


دوم؛ خودٍ كودكك: بنا بر اصل كلى «تأمين هزينه هاى زندكى شخص دارا بر عهده خود اوست همجنان كه تأمين هزينه هاى 
زند كى تكتخصن 'تاذار ب عهدة بدر اوست ولق عد ا معشقدللك برداغث دسهيزة مادو بر عهده خود كودكك استةة اكر هالى 
داشته باشد و در غير اين صورت بر عهده يدر اوست(5)؛ بنابر اين» اينكه بكوييم يرداخت دستمزد در زمان حيات يدر بر عهده 
يدر است و با مركك او بر عهده خود كودك. نمى تواند به شكل مطلق درست باشد(2). 


بالمعروف» و «فان ارضعن لكم فأتوهن اجورهن»» يرداخت اين هزينه ها بر عهده يدر كودكك است. 


به هر حال؛ جه بككوييم تأمين اين هزينه ها بر عهده يدر است يا خود كودكك, مى بايد زمان يرداخت دستمزد و ميزان آن نيز 


مشخص شود. 


زمان يرداخت دستمزد مادر: از جمله مسايل مهم درباره شيردهى كود كان, تعيين زمان يرداخت دستمزد است. مادر از جه 
زهائى هى توانك ذوخواست اجرت كتده زمائى كد تواقق بر سر ميزان .هزه صووت: كرفته اسث (زمان سدق قرارداد) يا ؤمانى كه 


شير دادن 
ص:5 ١٠١‏ 


-١‏ تهذيب الاحكام, 4/7 شماره452. 

؟- جواهر الكلام, 1/7176". 

8 السرائر» ١/ا73/8.‏ 

- شرايع الاسلامء 1/828؛ قواعد الاحكامء ١١٠/؛‏ ارشاد الاذهان, ٠5/؟؛‏ جواهر الكلام: 1/717". 


ه- الحدائق الناضرهء 75-180/0. 


كودكك را به انجام رسانده است (يايان دوره شير دهى)؟ 


جصاص معتقد است زمانى مادر استحقاق دريافت دستمزد خود را دارد كه از شيردهى فارغ شده باشد. جرا كه وجوب 
يرداخت دستمزد مشروط به رضاع شده است00؛ ولى به نظر ماء اقدام مادر به انجام وظيفه خود در شير دادن كودك, براى 


دريافت 


دستمزد كافى است. زيرا شيردهى عملى است كه در خلال دو سال انجام مى شود. يس با شروع شير دادن» مادر به ميزان زمان 
شير دادن» مستحق دريافت مزد خود است و لازم نيست عمل شير دادن در طى دو سال يايان يذيرد تا بتواند اجرت كار خود را 


محقق طوسى ضمن ادعاى اجماع بر لزوم يرداخت دستمزد با شروع شيردهىء براى اثبات آن به جمله «فان ارضعن لكم فأ توهن 
اجورهن» استناد مى كندء جرا كه معناى اين جمله شرطى عبارت است از: «فإن بذلن لكم الرضاع فأتوهن اجورهن000. 


برخى براين باورند كه منظور از اجرت در اين جمله؛ اجره المثل اس ت(5)) يعنى يدر مى بايد با مالاحظه زنان مشابه» نسبت به 


تعيين نرخ دستمزد مادر اقدام “كك 


اين جنين برداشتى از اجرت؛ باعث شده كه از آن جنين نتيجه كرفته شود كه اكر مادر به اجرت المثل راضى باشدء يدر نمى 
تواقك كود كف وا برا شيراخوودة يدان ويكرق سيارة هرحند وسفمزة آن رن كشر ان دستهره مادن باشد[8ة ودر متابل: 


اك ماقو نيشتر ا اجرت المثل يطليد و ذيكرى كمتر» مادو اولويت: بز يدر تخواهدا دالفث لاغي 
كروهى از فقهاى سنى با استناد به اطلاق جمله «فان ارضعن لكم فاتوهن اجورهن"» 
ص ١٠١6:‏ 


."/219 جصاصء احكام القرآن؛‎ -١ 

.8/619 مسالكك الأفهام؛‎ -١ 

'- الخلاف» 1/589 غنيه النزوع» ص 188. 

ع- البصائرء ه/71//ا؟. 

ه- جصاصء احكام القرآن؛ 9١2/"؛‏ زاد المسير» 8/50 
ع- المبسوط» 99؟/؟؛ السرائر» 7/ا73/6. 


و توجه به اين نكته كه شير مادر سا زكارتر به بدن كودكك استء از جمله طرفداران اين نظريه اند(١).‏ 


عدم اعتبار اجرت المثل: به نظر ماء تعيين ميزان دستمزد؛ امرى است توافقى كه بستككى به رضايت طرفين دارد و اختصاص آن 
به اجرت المثل نيازمند دليل است. البته رجوع به اجرت المثل در موارد اختلاف در ميزان دستمزد» امرى است عقلايى» ولى در 
مورد تعيين ميزان دستمزد شير دادن» جون توانمندى يدر ملاكك است مى توان كودك را به دايه اى سيرد كه كمتر از اجرت 
المثل درخواست مى كند. 


بررسى دلايل: براى اثبات اين مطلب به جند دليل مى توان استناد كرد: 


-١‏ اطلاق جمله (وَ إِنْ تَعَاسِرْثّمْ فَسَتوْضِعٌ لَهُ أخْرَى): بر اساس اين جمله؛ هر كاه مادر با كرفتن مزد بيشتر» يدر را در تنكنا قرار 


دهدء يدر مى تواند براى كودكك خود دايه بكيرد 


اعم از اينكه دستمزد درخواستى مادر كمترء بيشتر و يا برابر با اجره المثل باشد(1) و استناد به اطلاق جمله «فان ارضعن لكم 
فأتوهن اجورهن)» براى اثبات تقدّم مادر در فرض درخواست اجره المثل» نادرست استء حرا كه اطلاق اين جمله به تعاسر 


مقبِد شده استء يعنى اكر مادر راضى به شير دادن شدء دستمزد او را بيردازيد» مكر اينكه «تعاسر» تحقق يابد(0. 


؟- روايت داود بن حصين7١*:‏ «و إن وجد الأنناضق ترفبهة بأربعه دراهم وقالت الام: لا ارضعه إلا بخمسه دراهم. فإِنّ له أن 
ينزعه منها()؛ اكر يدر بيدا كند كسى را كه حاضر شود كودك را در برابر جهار درهم شير دهد و مادر بككويد او را به ينج 
درهم شير مى دهمء يدر حق دارد كودك را از مادر بككيرد. 


#تدووايك كنات ااه زإذا طلق الول امراته و هى حبلى أنفق عليها حتى تضع حملهاء و إذا وضعته أعطاها أجرها و لا يضارّها 


إلا أن يجد من هو أرخص أجرا منهاء فإن هى رضيت بذلكك الأجر فهى أحق بابنها 

١٠١ ص:2‎ 

.197 المجموع فى شرح المهذب, 418/71 همجنين ر.كك: كشف اللثام» 0١٠/5؟؛ كك فايه الاحكام؛ ص‎ 5/1١8 الوجيز»‎ -١ 
.197 ؟- نهايه المرام؛ م6٠4 كفايه الاحكام» ص‎ 


- كشف اللثام ط.جء 015//. 
ع- الكافى» 28/60 شماره؟؛ تفسير العاشى» 21/١7١‏ شماره١58.‏ 


حتى تفطمه)(1)؛ اكر مردى همسر خود را در حالى كه باردار است, طلاق دهدء بايد تا زمانى كه زايمان 


من كتلواهرينه فاق أواوا يردا زهي اق ؤايماة» تشهيزة او زاعاذهة ير او شخت تمي كيرد مكر ابتكه كس بدا كود كداز 


او كمتر بككيردء در اين صورت اكر مادر راضى به همان باشدء مقدّم است نسبت به فرزندش تا از شير كرفته شود. 


#دووانت ان الغا 16« رفإن قالت المراء ازوجها الذى طلتها: أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه فهى أحقّ بها(5)؛ اكر 
زنى به شوهرش كه او را طلاق داده بككويد: من فرزندت را شير مى دهم به مقدارى كه كس ديكر او را شير مى دهدء مادر 


اولويت دارد به شير دادن فرزندش020). 


ه- روايت حلبى :*7١‏ «الحبلى المطلقه ينفق عليها حتّى تضع حملها و هى أحقّ بولدها إن ترضعه بما تقبله امرأه أخرى. إِنّ الله 
عروج يقول: لا لتقناة والاده يولفها و لآ مزاوك ندر اند لاله ون بازدايى كمطلوق:ذاده ده انمعم قن عد طا كن جبرة لخرق مى 
شود تا زايمان كند و او سزاوارتر است به فرزند خود اكر شير دهد او را در برابر جيزى كه زن ديكر آن را مى يذيرد. خداوند 


عزوجل مى فرمايد: به واسطه فرزند به مادر و يدر آسيبى وارد نمى شود. 


بادقت در اين دلايل» دو نكته قابل استفاده است: 


نكته اول: موضوع آيه كريمه و همجنين روايات وارد شده در مسأله» زنى است كه از شوهر خود قبل يا بعد از زايمان» طلاق 


كرفته اس ت(2)؛ بنابر اين» سرايت حكم جواز كرفتن دستمزد به مادرانى كه از همسر خود جدا نشده اند» فاقد دليل است. 


شايد با ملاحظه همين مطلب باشد كه از مرحوم شيخ طوسى نقل شده كه اككر زنى از شوهر خود جدا نشده باشد» نمى تواند 


براى شير دادن كودك خود. دستمزد بكيرد(28). 
نكته دوم: در اين روايات» بر دو مطلب به طور صريح يا ضمنى تأكيد شده استء جواز 
ص ١١7:‏ 


-١‏ الكافى» ه2/5: شماره؟. 

؟- وسائل الشيعه. .١18/١94١‏ 

"- براى اطلاع بقكر از سكو نكي استدلال به اين روايت» ر.كك: نهايه المرام» 4١/62‏ كفايه الاحكام» ص 197. 
©- الكافى» )6/٠١*‏ شماره". 

ه- كفايه الاحكام» ص 197١؛‏ كشف اللثام ط.جء 0528//. 

ع- ر.كك: كفايه الاحكام» ص "197. 


كرفتن كودك از مادر در صورت درخواست مزد بيشتر(١)‏ واولويت مادر در شير دادن كودك خود به شرط آنكه درخواست 
دستمزد نشتر كلد 1 


ابر اين كرقتن كرد كف ال عافن و سيردق اويه ذايه كن ساق كهساذى دسههز د بيشدرئ "من طلبده كاري اسك اير [ناك عده 
آنجه را مادر مى طلبد به اندازه اجرت المثل باشدء يا كمتر و يا بيشتر از آن(5) و جه زن در كرو بيمان زناشويى با شوهر خود 
باشد - اككر دريافت اجرت را در اين حالت جايز بدانيم - و جه از شوهر خود جدا شده باشد؛ يس اختصاص اين حكم به 


موردى كه زن در كروه بيمان زناشويى با شوهر خود است - آن كونه كه فاضل هندى ادعا دارد(0) - جدا نادرست است. 


به هر حالء نه تعريف اجرت به اجرت المثل و نه حكم به عدم جواز كرفتن كودك از مادر در صورت قبول اجرت المثل؛ 
قابل يذيرش نبوده» مادر زمانى در شير دادن به كودكك خود بر ساير زنان مقدّم است كه به اندازه آنها دستمزد كرفته(2), 


بيشتر از آن درخواست نكند(/0. 


طبيعى است اكر معيار در تقدّم مادر نسبت به ساير زنان» يايين يا برابر بودن مقدار دستمزد مورد درخواست او از آنجه ديكران 
مى طلبند» باشد؛ در اين صورتء اككر مادر و دايه» هر دو حاضر باشند بدون دريافت دستمزد»ء كودكك را شير دهندء مادر 
اولؤيت ختواهد داشت ولى اكر داب حاف باشد يدون وسشرد كودكك راشير دهدو مادر حاضر به'ايق كان تباشده بدو مى 


تواند كودكك خود را براى شير خوردن به دايه بسيارد» جه 
ص ١١/8:‏ 


.17/18١ المقنعه» ص ٠07؛ النهايه» ص ”80؛ المهذب, 1281١/5؛ السرائر» ٠28/؟؛ جواهر الكلامء‎ -١ 

؟- كفايه الاحكام؛ ص 197؛ المقنعه. ص ١87؛‏ احكام النساءء ص ١03؛‏ حلبىء الكافى» ص 28١"؛‏ المختصر النافع» ص 4195 كشف 
الرموزء ١٠٠/1؛‏ ارشاد الاذهان, ٠1/5؛‏ نهايه المرامء .١/52‏ 

"- اللمعه الدمشقيه» ص .١172‏ 

- قواعد الاحكام؛ ."/٠١١‏ 

ه- كشف اللثام» 0 .1/٠١‏ 

*- قواعد الاحكام !/٠١١‏ ارشاد الاذهان» ٠1/6؛‏ اللمعه الدمشقيه. ص .١78‏ 


/ا- جامع الخللاف و الوفاق» ص ١٠6م.‏ 


دستمزد درخواستى مادر به اندازه اجرت المثل باشد يا كمتر و يا بيشتر از آن(١)؛‏ جرا كه درخواست دستمزد از سوى مادر با 


فرض وجود دايه اى كه بدون دستمزد» كودكك را شير مى دهد از نمونه هاى «تعاسر) است(5). 


البته در ميان اهل سنت اين نظر نيز وجود دارد كه اككر دايه حاضر باشد كودك را مجانى شير دهد و مادر هم دريافت اجرت 


ديكرى راضى باشد بدون دستمزد اين كار را انجام دهد جه راضى به آن نباشد(2). 


فاضل هندى اين نظر را صحيح نمى داند» زيرا كرفتن دستمزد مشروط است به شير دادن و مادر زمانى مى تواند كودكك خود 


راشير دهد كه يدر راضى باشد؛ بنابر اين» تنها 

يذيرش دريافت اجرت المثل» حقى را براى مادر ايجاد نمى كند(0). 

به عبارت ديكرء در اينكه اكر مادر شير دهد مى بايد به او دستمزد يرداخت كرد بحثى 

نيست»ء ولى سخن در اين است كه آيا در اين صورتء سيردن كودكك به مادر به منظور شير دادن» واجب است يا نه؟(2) 
كرفتن دستمزد براى شير دادن به كودي ديكران 


تا كنون سخن ازاين بود كه آيا زن مى تواند از شوهر خود بابت شير دادن فرزندش» درخواست دستمزد كند يا نه؛ اما اكنون 


جاى اين سؤال است كه دايككى كردن زنى براى بجه ديكران» مشروط به اجازه كرفتن از شوهرش هست يا نه؟ 
نظريه اول» لزوم اجازه شوهر: كروهى از فقها براين باورند كه زن تنها با اجازه 
ص:5١٠‏ 


."/٠١١ شرايع الاسلامء 5/828؟؛ قواعد الاحكام‎ 43/٠١ كشف اللثامء‎ -١ 

.6/1١٠١ الخلاف»‎ -١ 

"'- كشف اللثام» .1/٠١8‏ 

ع- الوجيزء 8١١/1؛‏ المجموع فى شرح المهذب, 418/71 همجنين ر.كك: الخلاف» .0/17٠١‏ 
ه- كشف اللثام» 8 .5/١٠١‏ 

ع- الخلاف» ٠11/ه-١؟1.‏ 


شوهرش مى تواند دايككى كرده»ء كودك ديكران را شير دهد(1)» زيرا با بيمان زناشويىء منافع زن به همسرش تعلق مى كيرد» 


يس نمى تواند آن را در اختيار ديكرى قرار دهد تا به 


واسطه آن به حقوق شوهرش خلل و آسيبى وارد آيد(5)؛ بنابر اين» يا عقد صحيح نيستء يا اكر صحيح باشد» شوهر حق فسخ 
آن را دارد» به اين شرط كه مانع حقوق او باشد0). 


نظريه دوم؛ عدم لزوم اجازه شوهر: در برابر» عده اى نيز معتقدند كه دايككى كردن زن نيازى به اجازه شوهرش ندارد جرا كه 
شير مال شوهر نيستء يس هم مى تواند از شوهر خود وهم از غير شوهرش مزد بككّيرد؛ البته نبايد دايكّى كردن مادرء حق بهره 


ورى جنسى شوهرش رااز بين ببرد0 ). 


بانظر مى وسذء ون مى تواقد يدون الجازه وحص با مخالفت شوهرشن: داركن كتدديه شرط ابنكه كان اوباعث ان نين رتم 


بررسى دلايل: براى اثبات اين نظريه به دو مطلب استناد شده است: 


-١‏ مالكيت منافع: زن موجودى آزاد و مالك منافع خود است كه شوهر تعلقى به آنها نداردء يس مى تواند آنها را در اختيار 


هر كس كه بخواهدء قرار دهد» جه در برابر آن جيزى دريافت كند يا نكند (شافعى)(2). 
؟- عدم وجود حق براى شوهر: محل ارضاع غير از محل نكاح استء زيرا مرد حقى در شير و خدمت زن خود ندارد0/0. 


بنابر اين» ادعاى اينكه شوهر مى تواند همسر خود را از شير دادن منع كندء زيرا با اشتغال به شير دادن؛ بهره ورى كه حق 
اوست أسيب هن بنلفلة تحى تراش بهعتواق ققبية اى كلن:عميقه درست باشدء زيرا يمكن امت ذاريكى كردن ون نافف 


اختلال در حقوق شوهرش نشود. 
ص:١٠١‏ 


.1/717 المبسوط» 7794/؛ تحرير الاحكام.‎ -١ 

7- السرائرء ١/ا3/8.‏ 

"- تذكره الفقهاء. 5/1994. 

*- مستمسكك العروه الوثقى» .17/1٠‏ 

ه- شرايع الاسلامء 45/5٠١‏ تذكره الفقهاءء 1/199. 
ع- روضه الطالبين» 940؟/ع. 

- تذكره الفقهاء. 5/199. 

8- المبسوطء 758*94/؟؛ السرائر» 3/61/7. 


نسبت ميان شيردهى و نكهدارى كودىكى 


آخرين مطلبى كه در بحث «دستمزد شيردهى) مطرح استء ارتباط ميان شيردهى و نككهدارى كودكك (رضاع و حضانت) 


است. 


(على الوارث مثل ذلكك)» دستمزد بككيرد» آيا غير از 


شير دادن» وظايف ديكرى جون شستشوى لباس و يا حمام كردن كودكك خود را نيز بر عهده دارد يا نه؟ 


نظريه اول» اجاره بر رضاع شامل حضانت نمى شود و بالعكس: برخى از فقيهان براين باورند كه حضانت غير از شيردهى 


هستند» يس اجاره بر يكىء مستلزم اجاره بر ديكرى نيست(1)؛ مككر اينكه در قرارداد شيردهى» شرط حضانت هم بكند(1) جرا 
كة اكر عادو دستعود يشترى ان آنحه ديكران فى كير نذه درخواست كنده يدر هى تراند كود كف وا براق شين خوردن از ادو 
كرفته به زن ديكرى بسيارد ولى حق حضانت مادر از بين نمى رود0). 


تابر ابي كرفتنخ دسعمود برائ شيردهي: شامل حضاتت تمن شوهه همئان كه كرفين دستهزهد برائ برستارئ از كو كدر 
ب ركيرنده شير دادن به او نمى شود(؟)؛ يس مى شود زن را براى شير دادن و حضانت اجير كرد(4)2 همجنان كه مى شود تنها 
براى يكى از آنها به كار كرفت(2). 


نظريه دوم, اجاره بر رضاع شامل حضانت مى شود و بالعكس: كروهى از عالمان 


دينى با يذيرش ملازمه ميان شيردهى و حضانت,. معتقدند كه هر كاه مادر براى شير دادن به كودكك خود از يدر دستمزد 


بككيرد» ملزم به انجام خدماتى جون شستشوى لباس» حمام 


١114 


.//18 تذكره الفقهاءء 7/190 و١١"؛ ايضاح الفوائد, “1/117؛ جامع المقاصدء‎ -١ 
المبسوط. 170؟/57.‎ -١ 

"'- السرائرء 5/287. 

ع- جامع المقاصدء .//١79‏ 

ه- تذكره الفقهاءء 5/190؟؛ تحرير الاحكام» .١/751‏ 

- تذكره الفقهاء. 5/190. 


كردن كودكك خود نيز هست؛ همجنان كه اكر براى انجام اين كارها از يدر دستمزد بكيرد» مى بايد كودكك خود را شير هم 


بدهد؛ جرا كه در شرايط عادىء» يكك زن عهده دار هر دو كار است(١).‏ 

نظريه سوم, اجاره بر رضاع شامل حضانت مى شود و نه عكس: در ميان فقها هستند 

كسانى كه رابطه ميان شيردهى و انجام كارهاى كودكك را رابطه اى يكسويه مى دانند كه در 
آن شيردهى مستلزم حضانت است ولى حضانت مستلزم شيردهى نيست(1). 


اينكه شيردهى مستلزم حضانت است به اين جهت است كه در شرايط عادى و متعارفء زنى كه كودكى را شير مى دهدء 


خدمات ديكرى را نيز به او ارائه مى دهد()؛ 


افزون بر اينكه متعلق اجاره مى بايد منفعت باشد نه عين خارجى» يس اكر شيردهى» حضانت را به دنبال نداشته باشد» شير به 


تنهايى نمى تواند مورد اجاره قرار بككّيرد» يبس 
بايد حضانت نيز جزء اجاره باشد تا عين و منفعت هر دو متعلق اجاره باشند62). 


اما اينكه حضانت مستلزم شيردهى نيستء كرجه در متون فقهى براى اثبات آن توضيحى وجود نداردء اما شايد به اين خاطر 
باشد كه يرستارى كردن از كودكك عملى است كه هميشه شير دادن را به دنبال ندارد. 


به نظر ماء شير دادن به كودك و نككهدارى ازاوء دو عمل مستقلى هستند كه هيج ملازمه اى ميان آنها وجود ندارد» كرجه به 
طور عادى: شير دادن به كودككء نككهدارى از او 


رابه دنبال دارد. 
بررسى فقهى جمله «وَ أَتَمِرُوا بَبنَكمْ بِمَعْرُوفِ» 


دستمزد بيردازد. طبيعى است وقتى سخن از يرداخت و دريافت دستمزد باشد» نوعى رابطه خاص مبتنى بر منافع شخصىء ميان 
يرداخت كننده از يكك سو و دريافت كننده از سوى 


١11 


.7/91١١7 تذكره الفقهاء.‎ -١ 
.1/١90 تذكره الفقهاء.‎ -١ 
.1/١940 تذكره الفقهاء.‎ - 


ع- تذكره الفقهاء. .51/8١١‏ 


ديكر شكل مى كيرد؛ يرداخت كننده در صدد كاهش دستمزد و دريافت كننده در انديشه افزايش آن مى باشد. 


اين جمله از آيه كريمه در مقام توصيه اخلاقى به يدر و مادر در تنظيم روابط مالى ميان خود يس از جدايى از يكديكر مى 


باشد كه البته مى تواند راه كارى فراكير براى همه يدر و 

مادرها باشد. 

در اينكه معناى اين جمله جيست,ء ميان مفسران احتمالات كوناكونى مطرح اس ت(١)‏ كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 
- زن شير دادن خود را مشروط به دستمزدى كه مى خواهد, نكند؛ مرد نيز به ميزانى كمتر از استحقاق زن به او نيردازد(). 
- با يكديكر به شايستكى رفتار كنيد0). 


- هريكك از شما نسبت به هم به وظيفه اى كه شايسته اوستء عمل كند. شايسته است كه مادر بدون مزدء كودكك خود را شير 


دهد و يدر نيز هرجه مى تواند دستمزد بيشترى براى شير دادن مادر در نظر بككيرد(6). 
- در ميان خود به شايستكى رفتار كنيد بى آنكه به يكديكر آسيبى وارد سازيد(2). 
- نه يدر ونه مادر به واسظه كودككء به يكديكر آسيب تزنتد(2)2 


دودر ومافن در موود كتين دادة :يه كود كف با يكديكر شروت كته غاالة نذويا دادخ دسعيرد بشي متفرر وه واتةفادرايا 
كرقة سوه كمثر وانها كود كك با شير غنووون كشر از زمان مقروللة: 


بررسى فقهى جمله «لِنْفِ ذو سَعَهِ من سَعَتِهِ و مَنْ قَدِوَ عَلَبِهِ زْقهُ َليِق مما اتيهُ الله» 
اين جمله توضيحى است براى معناى جمله ييش از خود. يعنى اكر به يدر اين اجازه 


١١7١:ص‎ 


.18/188 جامع البيان» 418/189 تفسير قرطبى»‎ -١ 

؟- جصاصء احكام القرآن؛ 219/"؛ زاد المسير» 6/50 
'- جامع البيان» 328/14 شماره8١1282.‏ 

6- تفسير قرطبى» .18/١59‏ 

ه- تفسير ابن كثير» 6/609. 


#- تفسير قرطبىء 18/188. 
/- البصائر؛ *81//897. 


داده مى شود كه در صورت درخواست دستمزد بيشتر از سوى مادرء براى كودكك خود 


ذاية يكيرك به ايخ عغاطر اسك كدهر كس به اندازه تواثاي غود من بايد هزينة كتيده ثروتمقل بدميزان كروتقن و تكدسست به 
هر اندازه كه توانايى دارد(١)‏ و طبيعى است هزينه اى كه شخص ثروتمند براى شير دادن كودكك خود مى تواند بيردازد» به 


مراتب بيش از جيزى است كه شخص تهيدست توان يرداخت آن را دارد(). 
بر ضحت اين مطلب من ثوان از ابن حنديث نيز شاعد كرفت: 


روايت نبوى صلى الله عليه و آله: «إِنّ المؤمن أخذ من اللمه أدبا حسنا إذا وسع عليه» وسع على نفسه و إذا أمسكك عليه 
أمسكك)0, خداوند از مؤمن مراعات ادبى نيكو را انتظار دارد كه اكر بر او كشايشى فراهم آمدء بر خود توسعه دهد واكر بر 
او سخت كرفته شذه بر خود نتكك كيرد 


معيار تعيين دستمزد مادر 


نكته اى كه توجه مفسران را به خود جلب كرده اين است كه آيا معيار تعيين دستمزد مادرء تنها وضعيت مالى يدر است يا 


موقعيت اجتماعى او نيز مى بايد مراعات شود؟ 


اول» توان مالى يدر: احتمال نخست اين است كه عامل تعيين ميزان دستمزد شير دادن مادر تنها فدرت مالى يدراست و 
جايكاه اجتماعى مادر و اينكه آنجه يدر يرداخت مى كندء تأمين كننده نيازهاى مادر نيز هست يا نه» تأثيرى در آن ندارد؛ زيرا 


خطاب «الينفق 


ذو سعه من سعته) متوجه يدر است و براى تعيين ميزان نيازمندى مادر ملاكك و معيار خاصى وجود ندارد كه اين خود مى تواند 


باعث افزايش تنش ميان يدر و مادر و بالا كرفتن 
خصومت آنها شود(ع2). 


دوم توان مالى يدر و نياز مادر: قرطبى بر اين باوراست كه دو عامل توانمندى مالى يدر و نياز مادر» تعيين كننده ميزان 


دستمزدى است كه بايد يردخته شود؛ زيرا اين جمله 


تنها به اين مطلب اشاره دارد كه ميان ميزان يرداختى شخص ثروتمند و تهيدست فرق است,ء اما نشانه اى بر عدم دخالت 


موقعيت زن در اين حكمء وجود ندارد با اينكه 
ص:7١١‏ 


.58/١9٠ جامع البيان»‎ -١ 
."/219 جصاصء احكام القرآن»‎ -١ 


*- الدر المنثورء /ا9/7. 


؟- تفسير قرطبى» .18/11١‏ 


خداوند در جمله «و على المولود له رزقهن و كسوتهن بالمعروف» رعايت معروف را معتبر دانسته و معلوم است كه برابرى همه 


زنان با تفاوتى كه ميان آنها در فقرو ثروت 
وجود دارد» كارى «معروف» نيست(1١).‏ 
شاهد بر اين ادعاء سخنى است كه از ييامبر كرامى اسلام خطاب به «هند» نقل شده است: 


روابت ثبوى الله عليه و آله: «لا حرج عليكك أن تأخذى من مال اي سفيان فتنفقيه عليكك و على ولدكك بالمعروف)(7)؛ 
يت نبو ِ حرج علي من مال أبى سف بيه علي ِ 


باكى نيست كه از مال ابو سفيان بردارى و براى خود و فرزندت به معروف هزينه كنى. 


ديد كاه ما:به نظر ماء همجنان كه ظاهر آيه بر آن دلالت دارد» ميزان در يرداخت دستمزدء توانمندى مالى يدر است و او بايد به 
اندازه برخوردارى از ثروت به نحوى شايسته دستمزد شيردهى مادر را يس از جدايى بيردازد و موقعيت اجتماعى و وضعيت 
مالى مادر در اين حكم تأثيرى ندارد؛ جرا كه اين آيه در مقام از بين بردن نزاع ماقيو يدودر يوان سعيود اكه حال | كر 
شرايط اقتصادى مادر را در اين مسأله» شرط بدانيم و يدر نتواند متناسب با آن» هزينه مادر را بيردازد» وجود جنين شرطى جه 


اثرى خواهد داشت؟ 


به غبارت ذيكر : تكليف به يرداخت د ستمزد» مى بايد متناسب با توان مالى يرداخت كننده آن باشد و به همين جهت است كه 
هم در سوره مباركه بقره وهم در اين آيهء يس از 


ع 


هه و 


بيان وظيفه يدر در يرداخت دستمزد» بى درنكك بحث تناسب تكليف با قدرت مكلف مطرح مى شود؛ «لا تُكلفٌ نَفْسا إلا 
وسْعها؛(*/ «لابكلفٌ الله نَفْسَا إلا ما اتيها/(2). 


مادن يا عسث عمل تكرده» تسبث به همسران خود كه عهده دار شير داذن كود كانشان سعد با كشاده دست رفتار كنتد(قة 


١١0:ص‎ 


.١ تفسير قرطبى» اام - ما‎ -١ 
صحيح ابن حبان» ا‎ -١ 
.777 / بوك بقره”‎ 


ع- طلاق 50 / 0. 
ه- زاد المسير» هع/8. 


بررسى فقهى جمله «لايْكَلفٌ اللَهُ نَفْسا إلا ما اتيها» 


سوى او به اين دليل است كه خداوند كسى را جز به آنجه به او از ثروت داده استء تكليف نمى كند12). 


بنابر اين» شخص تهيدست را به اندازه فرد برخوردار» متعهد به جيزى نمى كند(5)؛ 


شخص را وادار به يرداخت جيزى كه ندارد نمى كند()؛ انسان را مكلف به جيزى نمى كند كه طاقت انجام آن را ندارد(؟)؛ 
ومكلف نمى كلد الباق رامكر يه اله ين او وامن كرده امت 1 


خاطر نشان مى كنم كه جصاص با توجه به اين جمله مطلبى را يادآور مى شود كه قابل تأمل است. او مدعى است اكر كسى 
قاو عه ورد اغرك نققه باشو د وله ارا مكلف نه روات ان هراون حال تس كد اك مكلت القاق ناشة سدا ييه 


او و همسرش دراين حال به اين بهانه كه قادر به يرداخت نفقه او نيست جايز نخواهد بود20). 
خداوند يس از بيان اين مطلب به نكته اى روانى اشاره كرده؛ مى فرمايد: «سَيَجْعَلُ الله بَعْدَ عُشْر يُشراه. 


خداوند آنان را كه از نعمت ثروت بهره مند نيستند به آينده اى بهتر نويد مى دهد كه بعد از هر سختى» آسايشى است و يس 


از هر تكى؛ كشايشى و بعد ازهر ناذارض» ين تبازئ است[/. 


١١8:ص‎ 


21 زاة السيرء 8 
-١‏ جامع البيان» 18/14٠١‏ شماره 4529818 تفسير قرطبى» 18/197. 


'- جامع البيان» 3/14١‏ شماره/12881. 

- جامع البيان» 238/14١‏ شماره71221/8؛ جصاصء احكام القرآن» 219/. 
ه- جامع البيان» 3/14١‏ شماره18812. 

8- جصاص» احكام القرآنء» ."/28١9‏ 

/ا- جامع البيان» .18/19١‏ 


فصل ينجم: وظايف متقابل يدر و مادر در دوره شيردهى 


بررسى فقهى جمله «لا تُضارٌ والِدَهٌ بوَلَّدها وَ لا مَوْلُودُ لَهُ بوَلَوهِ» 
اشاره 


يس از آنكه مشخص شد مادر مى بايد دوره شيردهى را در صورت خواست يدر به يايان برساند و يدر نيز در مقابل» عهده 


دار تأمين هزينه هاى زندكى او در خلال اين مدت 
است؛ بايد معلوم شود كه جدايى يدر و مادر نبايد وسيله اى براى آسيب زدن آنها به يكديكر يا فرزندشان شود. 
معنا شناسى 


اين قسمت از آيه كه مركب از دو بخش عاطف و معطوف استء به دو جمله مستقل تقسيم مى شوده يعنى الاتضار والده 
بولدها» و «لاتضار مولود له بولده» واز آنجا كه فعل 


«تضار) به دو شكل معلوم (لا تُضارٌ) و مجهول (لا تّضارٌ) قرائت شده كه در صورت اول 
دو كلمه «والده» و «مولود له» فاعل ودر صورت دوم نايب فاعل آن خواهند بود و در معناى آن دو احتمال قابل تصوّر است: 
احتمال اول؛ آسيب زدن والدين به كودكك: براين اساس» خداوند در مقام باز داشتن 


يدر و مادر از آسيب زدن به كودكك خود برآمده» مى فرمايد: مادر نبايد به فرزند خود آسيب يزند» يدر نيز نبايد به فرزند خود 


آسيب بزند. 


آن باز داشته است» «ضرار» است و نه «ضرر) و 


00001 


معلوم است كه «ضرار) عملى است دو طرفه و قايم به دو شخص و جون كودك شيرخوار نمى تواند در مقام آسيب زدن به 
ديكران قرار كيرد» ممكن نيست يكى از دو طرف عمل «ضرار» باشد؛ جه اينكه اككر منظور خداوند از اين جمله؛ اين معنا بود 
مى بايد آن را جنين بيان مى كرد «لاتضر والده بولدها»0١).‏ 


اين اشكال وارد نيستء زيرا - همان كونه كه محقق طوسى توضيح داده است - فعل «يضار) مى تواند قايم به يكك نفر نيز باشد 
واز باب مفاعله بودن آنء تنها به جهت مبالغه 


ذو معناي آن است حرا كة بازثاب انيب ؤدن به كودكك» كريبان يدو مادن وا جواهد فشرة» بس كويا غملى اسك دو 
طرفه(5). 


به هر حالء اكر اين احتمال را در معناى آيه بيذيريمء بايد آن را به دو صورت ترجمه كنيم: 


مادر به فرزند خود ضرر نزند0: مفسران در اينكه مادر جككونه مى تواند به فرزند خود آسيب وارد كندء احتمالا-تى را 
بر شمرده اندء جون: شير ندادن() كه مى تواند از روى خشم بر يدر باشد(ه) كوتاهى در نكتهدارى كودك وعدم كوشش 
در برآوردن نيازهاى كودك نظير نظافت» تغذيه و لباس(2). 


يدر به فرزند خود ضرر نزند0/0: آسيب زدن يدر به كودكك نيز مى تواند به شكلهاى 


كوناكون انجام شود نظير: كوتاهى يا تأخير در يرداخت هزينه زندكى اوء جدا كردن بى دليل كودك از مادر(8) و سيردن او 


احتمال دوم؛ آسيب زدن والدين به يكديكر: تجربه نشان داده است در بسيارى از موارد كه ميان زن و شوهر نزاع و اختلاف به 


وجود مى آيدء هريكك از آنها با وسيله قرار 
ص:18١‏ 


.591/ جامع البيان /ا/ا37/2 شماره‎ -١ 

"- التبيان» /7/701. 

- جامع البيانء 3/1/0 شماره 977" 

©- السنن الكبرى» 41/51 صنعانى» المصنفء 0//894 شماره17178؛ مجمع البيان» *1/777. 
ه- مقتنيات الدررء 7/7/2. 

ع- الجديد, 4١/782‏ الوجيز» .١1/١9١‏ 

/- جامع البيان» 031/81/0 شماره 977" 

8- الجديد. 41/188 مجمع البيان» 1/777. 


4- تقريب القرآن؛ 1/82. 


داذن كوك عوده سى دن كزقد زدن به يكد يكرودارنة؛ در اب ميان كسى كدييكن از عمة از انخ سير اسيم ييتد 
كرو كه اسك لال 


خود. سعى در كزند رساندن به يكديكر داشته باشند؛ به واسطه كودكك به مادر آسيب وارد نمى شود؛ همجنان كه به واسطه 


كودكك به يدر نيز آسيب وارد نمى شود(1). 


به مادر به واسطه فرزندش» ضرر زده نمى شود: آسيب زدن به مادر توسط يدر با انجام جنين كارهايى تحقق مى يذيرد: با 
تحريكك عاطفى مادرء او را بدون يرداخت هزينه زندكىء وادار به شير دادن كودكك خود كند()؛ مادر رااز نككهدارى و 
ديدن كودك خود محروم كند()؛ به قصد انتقامجويى از مادر» كود كش را از او كرفته به ديكرى بسيارد و حال آنكه مادر 


آمادكى دارد كودكك خود را شير دهد(2) باز داشتن مادر از شير دادن 


جصاص از اين جمله جنين استفاده كرده است كه مادر سزاوارتر است به نككهدارى فرزند خردسالش و اكرجه بى نياز از شير 


هم باشدء زيرا در نياز كودكك به مادر جه قبل از 


لازم به يادآورى استء. احتمال ديكرى يز در كتب تفسيرى مطرح شده كه منظور از كلمه «والده» دايه كودككث است؛ بنابراين» 
معناى جمله «لاتضار والده بولدها» اين خواهد 


شد كه آسيب زدن به دايه جايز نخواهد بود(ة3). 
ادي و يه واشظة قو زنط ادرو ونه تقو تود 31 لعا كه مدر لأ خاذن تفى نراقن بذ 
ص:9١١‏ 


.1/780 الكاشفء‎ -١ 

-١‏ جامع البيان» 17/1/6-هلاع, شماره 917 9-/917؟. 

*- تقريب القرآن؛» 1/82. 

ع- الميزان» .1/10١‏ 

ه- الصنعانى» المصنف» 88// شماره //15109/8-1711؛ جامع البيان» 7/2/0 شماره 977" و 910؟ التبيان» 1/108؟ مقتنيات 
الدررء 7/1/5؛ تفسير قرطبى» /51١/7؛‏ تقريب القرآنء» 82/١؛‏ مقتنيات الدرر» 7/7/8. 


ع- السئن الكبرى» 8/ا5//. 


/- جصاصء احكام القرآن» .١1/89٠‏ 
4- جامع البيان» 5/21/2 شماره 797/6 


طور مستقيم يدر را مورد اذيت و آزار قرار دهد, با طعمه قرار دادن كودك به اين هدف دست مى يابد(1). آسيب زدن به 
بدرء توسط مادر به يكى ازاين روش ها انجام مى كيرد: با تحريكك عاطفى يدرء او را وادار به يرداخت هزينه هاى بيشترى در 
برابر شير دادن خود كند70)؛ مانع شود كه يدرء كودكك خود را ببيند0؛ از شير دادن كودكك خوددارى كرده. كودكك را نزد 
يدر رها كند60). 


مؤيدناين احثمال كه ندر و مادو تابد باسوء استفاده از رابطه اى كه يا فرؤثل غود دارئدة يكديكر را موود اذيث و آزان قراو 


شّدة: است: 


روايت دعائم الاسلام: «عنه عليه السلام انه قال فى قول الله عزوجل «لا نْضارٌ والِدَهٌ بوَلّدِها ولا مَوْلُودٌ لَه بَلَدِهِ وَعَلَى الْوارثِ مِثْل 
ذلِكك»» قال عليه السلام: ... و المضاره فى الولد من الوالده أن لا ترضعه و هى قويه على رضاعه؛ مضاره لأبيه فى ذلك؛ و على 
الأب أيضا أن لايضار الوالده اذا أرادت أن ترضع ولدهاء فيسترضعه من غيرها(2)» امير المؤمنين عليه السلام درباره اين سخن 
الهى «به زن به واسطه فرزندش ضرر رسانده نمى شود و به مرد به واسطه فرزندش» ضرر رسانده نمى شود و بر وارث است 
نظير آنه قرهوذة .اضر رودن به كودك ا حافت ماذز يه ابق است كد ا وا شير تدهد :وهال تران شين دادق او را دارة به 
اين انكيزه كه به يدر آسيب وارد سازد و بر يدر است كه به مادر آسيب نزند به اينكه اكر مادر مى خواهد كودكك خود را شير 


دهدء او را به زن ديكرى بسيارد. 
سؤالى كه اينكك مطرح مى شود اين است كه كداميك از اين احتمالات در معناى آيه قابل يذيرش است؟ 


١٠١ ص:‎ 


.1/”:8 المنير»‎ -١ 

.1/85 تفسير قرطبى» /821١/"؛ تقريب القرآن»‎ -"١ 

.1/10١ الميزانء‎ -* 

؟- الصنعانى» المصنفء 4/!-88» شماره /171178-1711 و 17186؛ مقتنيات الدررء 7/2/؟؛ جامع البيان» 5/21 شماره 7 
تفسير قرطبى» /81١1"/1؛‏ مجمع البيان» 1/7777؛ التبيان» 1/108. 

ه- دعائم الاسلام» 1/102 شماره918؛ مستدركك الوسائل» 218/57١‏ شماره18018. 


آيه را بر همه آنها حمل كرد(١)؛‏ محقق طوسى نيز در اين باره مى نويسد: «و الاولى حمل الآيه على عموم ذلكك)(1). 


به عبارت ديكر. جه كلمه (تضار) فعل معلوم باشد و جه فعل مجهولء. حرف «با) كه بر سر كلمه «بولده) و «بولدها) درا مده 
سببى باشد يا زايد؛ جه اين ضرر متوجه نوزاد باشد و جه متوجه مادر نوزاد و جه متوجه يدراوء در هر صورت جون حرف «لا) 


ديد كاه ما: به نظر ماء عبارت «لاتضار والده بولدها ولا مولود له بولده» به تنهايى و 


خارج از سياق آيه مى تواند به عنوان قانونى عام؛ بسته به اينكه فعل آن به صيغه معلوم باشد يا مجهول؛ آسيب زدن به كودكك 
يا به همسر را تحريم كند؛ همجنان كه در جند روايتء امام صادق عليه السلام خوددارى يكى از زن و شوهر رااز نزديكى» در 


دوره باردارى از مصاديق مضارّه دانسته اند. 


روايت كنانى١7*:‏ ١عن‏ ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن قول الله عزوجل «لانضارٌ وَالِدَهٌ وَلّدِها ولا مَولُودٌ لَه بَلَّدِو» فقال: 
كانت المراضع مما يدفع إحديهنٌ الرجل إذا أراد الجماع» تقول: لاادعكك إِنى أخاف عن احبل فاقتل ولدى هذا الذى ارضعه و 
كان الرجل تدعوه المرأه» فيقول: اخخاف أن اجامعكك فاقتل ولدىء فيدعها ولا يجامعها فنهى اللّه عرّوجِلٌ عن ذلكك أن يضار 
الرجل المرأه و المرأه الرجل0(؛ از امام صادق عليه السلام درباره معناى اين سخن الهى «به زن به واسطه فرزندش ضرر 
رسانده نمى شود و به مرد به واسطه فرزندش» ضرر رسانده نمى شودا» يرسيدم؛ فرمود: زنى شيرده؛ هنكامى كه همسرش مايل 
به نزديكى با او بود مى كفت: به تو اجازه نمى دهمء جرا كه بيم دارم از اينكه باردار شده. فرزند شير خوارم از بين رود؛ 
همجنين هنكامى كه زنى از شوهر خود درخواست نزديكى مى كرد, مرد به بهانه ايتكه ممكن است فرزندم به خاطر باردارى 
مجدد. از بين برود» با او همبستر نمى شد؛ خداوند نهى كرد ايشان را از اينكه مرد به زن و زن به مرد آسيب زنند(02). 


١؟١:ص‎ 


.1/777* مجمع البيان»‎ -١ 

1- التبيان» 00؟7/7. 

'- تفسير آسانء 5/7/0. 

- الكافى» 26/6١‏ شمارمء. 

ه- شيخ الرئيس در اين باره مى نويسد: «و لاتجامع البته» فإنّ ذلكك يحرّكك منها دم الطمث فيفسد رائحه اللبن و يقل مقداره؛ بل 
رما حبلت و كان من ذلكك ضرر عظيم على الوالدين جميعا»؛ كتاب قانون» “81١/1؛‏ همجنين ر.كك: زبده البيان» ص /20. 


ولى در آيه كريمه. با توجه به جملات قبل و بعد از آنء اين عبارت حاكى از تحريم ضرر زدن متقابل زن و مرد به يكديكر 
سن او جدايئ و دن ذووه شيردهى اسخه يعتى تكاليت ذن وهركادز اين ذوره دشير داذن زن و تأميخ عزيته عاى زند كى از 
سوى يدر - نبايد تبديل به عاملى براى انتقامجويى از يكديكر شودء انتقامجويى كه به علت قطع ييوند زناشويىء تنها از راه 


حلقه واسطه ميان آنها يعنى فرزند تحقق مى يذيرد. 
شاهد بر اين مدعاء دو روايت است: 


روايت حلبى 77*: «اليحبلى المطلّقه ينفق عليها حتّى تضع حملها و هى أحقّ بولدها إن ترضعه بما تقبله امرأه أخرىء إِنَّ اللّه يقول 
«لا- مُضارٌ والِدَهٌ بوَآدِها وَ لا- مَوْلُودٌ لَه بَآََدِهِ وَعَلَى الوارثِ مِمْلّ ذتكك»» قال: كانت المرأه منّا ترفع يدها إلى زوجها إذا أراد 
فجامعتهنا فتقول: لد أدعك لأتى أخاق أن أحمل على 'ولدى ويقول التجل: لا أجامعكك إلى أغاق أن تتلقى#فاقعل ولدى: 
هين الله أن تضاق المرآه الفجل و أث يقناك التجل العرأه كك زة بازذاري كطاذق داده هده اسك هوه عابشى داشت مي 
شود تا زايمان كند و او سزاوارتر است به فرزند خود اكر شير دهد او را در برابر جيزى كه زن ديكر آن را مى يذيرد. خداوند 
عزوجل مى فرمايد: به واسطه فرزند به مادر و يدر آسيبى وارد نمى شود و بر وارث است نظير آن؛ فرمود: زنى از خانواده ماء 
هنكامى كه شوهرش مى خواست با او نزديكى كندء با دست جلوى او را كرفته و كفت: به تو اجازه جنين كارى نمى دهمء 
زيرا مى ترسم با داشتن كودكك شير خوار دوباره باردار شوم؛ مرد هم مى كويد با تو نزديكى نمى كنمء جون ممكن است با 


اين كار فرزندم را بكشم؛ يس خداى تعالى نهى كرده است كه زن به مرد يا مرد به زن سيب بزند. 


در اين روايت» امام عليه السلام ابتدا اين مسأله را طرح مى كنند كه هزينه هاى زندكى زنى كه در زمان باردارى از شوهر خود 
جدا مى شود تا زمان زايمان بر عهده شوهر سابق اوست» سيس اين نكته را يادآور مى شوند كه اكر مادر راضى شود كودكك 


شيرخوار خود را شير دهد بدون آنكه مزد بيشترى از آنجه ديكران مى كيرند» بخواهد» نسبت به شير دادن 
ص: ١١١‏ 


-١‏ الكافى» )68/٠١*‏ شماره". 


كودكك خود بر ساير زنان اولويت دارد. 


امام عليه السلام بعد از بيان اولويت مادرء به جمله «لاتضار والده بولدها ولا مولود له بولده» استناد مى كنند؛ به اين معنا كه 


يدر مجاز نيست در اين فرض به قصد ستيزه جويى با مادر. 
كودكك را از او جدا كند12١).‏ 


با تمام شدن مطلب اصلى يعنى شير دادن مادر به كودكك خود. حضرت صادق عليه السلام نمونه اى از آسيب زدن متقابل زن 


وشوهر را به يكديكر بيان مي كتتد» بعثى مسأله ترك همسترى .به بهاته آسيب ذيدن كودكك شير خوار. 


واين خود شاهدى است بر صحت آنجه بيش از اين توضيح داده شد كه مسأله خوددارى از انجام عمل زناشويى» نه منظور 
اين جمله از آيه به خصوص اسثت - آن كونه كه برخى ادعا كرده اند(1) - بلكه تنها بيان يكك نمونه از مواردى است كه 
مضمون جمله مزبور مى تواند بر آن صدق كند؛ جرا كه بحث از نزديكى و جِككُونكى رفتار زن و مرد با يكديكر در مورد آنء 
وقتى قابل بررسى است كه بيوند زناشويى باقى باشدء نه هنكامى كه آنها از يكديكر جدا شده باشند كه موضوع مورد 


كفتكوى اين آيات است. 


روايت ابى بصير77*: «الحبلى المطلقه ينفق عليها حتى تضع حملها و هى أحق ولدها الم فنعة ديا تله مر آم اغرق» يقول الله 
عر ويه انها والتدة بواطها 3 لأقزارة له بولدوق على الرارك ول ا ذلكمو لاتضار بالصن والأرضان ردق ركياعة و ليس 
لها أن تأخذ فى رضاعه فوق حولين كاملين» 


١77: ص‎ 


١-اين‏ مطلب را مى توان از حديثى كه كلينى به سند خود از امام صادق عليه السلام نقل كرده است به دست آورد: محمد بن 
يحيى عن احمد بن محمد عن محمد بن اسماعيل عن محمد بن الفضيل عن أبى الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال: اذا طلّق الرجل المرأه و هى حبلىء أنفق عليها حتى تضع حملهاء فإذا وضعته أعطاها أجرها و لا يضارها إلا أن يوجد من هو 
أرخص منهاء فإن هى رضيت بذلك الأجر. فهى أحق بإبنها حتى تفطمه؛ الكافى» 6/٠١‏ شماره!؛ محقق طوسى نيز اين حديث 
رااز كلينى و با همان سند نقل مى كندء جز اينكه به جاى «محمد بن اسماعيل»» «احمد بن محمد بن اسماعيل» آورده است؛ 
تهذيب الاحكام, 2١٠/لل‏ شماره ."2٠‏ 

؟"- مستدركك سفينه البحار» 6 ا«المراد بالآضرار الممنوع فى هذه الا-يه» امتناع كل من الزوجين من الجماع للولد مخافه 
الضرر بالمولود). 


فإذا أرادا الفصال قبل ذلك عن تراض منهماء كان حسنا و الفصال هو الفطام)(1)؛ به زن باردارى كه از شوهر خود جدا شده. 
نفقه برداخت مى شود تا زايمان كند. او سزاوارتر است به فرزند خودء اكر شير دهد او را در مقابل آنجه كه زن ديكرى مى 


كيرد؛ خداوند مى كويد: «به مادر به واسطه فرزندش آسيب زده نمى شود؛ به يدر 


نيز به خاطر فرزند» آسيب زده نمى شود و بر وارث هم نظير آن است»» به كودكك آسيب زده نمى شود و به مادر در مورد 
شيردهى اوء آسيب زده نمى شود. مادر هم حق ندارد براى شير دادن بعد از دو سال كامل» جيزى بككيرد؛ يس اككر خواستند با 
قات يكديكرة كروك وراقيل اق موسال از شير بكيرئده كار عوبى اليك منظور ان (فضال» ان شير كرقدع السث: 


دراين روايت نيز موضوع آن زن باردارى است كه از شوهر خود جدا شده است. امام عليه السلام بر اين مطلب تأكيد مى كنند 
كه هزينه هاى او در دوره باردارى به عهده شوهر است و يس از اين زايمان نيز اكر مادر بيشتر از آنجه ديكران به عنوان مزد 


درخواست مى كنند» نخواهد نسبت به شير دادن فرزند خود بر ساير زنان اولويت دارد. 


يس از اين؛ امام عليه السلام با استناد به آيه مزبور» قانونى كلى درباره جكونكى رابطه مرد با همسر و فرزندش از يكك سوء 
«لايضار بالصبى و لايضار بامه فى رضاعه» و زن با شوهر سابقش از سوى ديكر «و ليس لها أن تأخذ فى رضاعه فوق حولين 


كاملين»» بيان مى كنند» بدون آنكه از موضوع همبسترى سخنى به ميان آيد. 


بنابر اين» فعل «لاتضار» قطعا به شكل مجهول به كار رفته و ناظر به تحريم آسيب زدن زن و شوهر سابقء به يكديكر از راه 


كودكك خود است ونه آسيب زدن مستقيم والدين به فرزند خود؛ كرجه اين مطلب در جاى خود مطلبى است درست. 


ال اتعه كشت نحي به وسنت من آبد؛ -١‏ اصل تفاوت معناى عبارت با معلوم يا مجهول بودن آن امرى است مسلم. ولى ما 
به جهت مناسبت با جملاءت بيشين» مجهول بودن آن را بركزيديم؛ بنابر اين» ادعاى عدم تفاوت معناى جمله با معلوم يا 


مجهول بودن 
آن واينكه معناى آن در هر دو صورت تحريم ضرر زدن هريك از زن و مرد است به 
ص ١7:‏ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» 89 شماره///ا5. 


است با جملات قبلى آن؛ يس اين ادعا كه اين معنا 


خلاف ظاهر است به رغم اينكه رواياتى بر آن دلالت دارد502)؛ ادعايى است بى وجه. 


١1١6: ص‎ 


.6/8/ مواهب الرحمن»‎ -١ 
.1/7587 ؟- الجديد.‎ 


فصل ششم: وظايف جانشينان يدر در دوره شيردهى 
بررسى فقهى جمله «وَ عَلَى الوارث مِثْلّ ذلك» 
اشاره 


اين جمله بر اين مطلب دلالت دارد كه اككر يدر كودكك بميرد بر وارث لازم است كه هزينه هاى مادر و فرزند را تأمين نموده 
وضرر و زيان را ترك كنند10). 


در اينكه منظور خداوند از اين جمله جيستء سخنان زيادى كفته شده تا آنجا كه برخى آن را مجمل دانسته اند(5). 


دو سؤال اساسى ييرامون اين جمله مطرح است: -١‏ «على الوارث» مقصود از وارث جه كسى است كه در صورت نبودن يدر 
مى بايست متكفل امور كودكك شود؟ ؟- «مثل ذلكك)» جه جيز بر عهده وارث است؟ 


«على الوارث» 


براى يافتن ياسخ سؤال اولء به سراغ تفاسير مى رويم. مفسران جند احتمال را در اين باره مطرح كرده اند. احتمالاتى كه براى 


برخى از آنها مى توان تأيبداتى از روايات نيز يافتء برخى نيز تنها ديد كاههابى هستند بدون هيج يشتوانه دينى. 


احتمال اول» وارث يدر: منظور از اين احتمال كه شايع ترين احتمال در معناى «وارث» بوده و مفسرانى جون حسن» نخعى » 


احمد واسحاق» آن را مطرح كرده اند اين 
ص ١1١2:‏ 


.6/9١ انوار العرفان»‎ -١ 


ليان السشادم 1/5 


است كه همان وظيفه اى كه يدر در تأمين و يرداخت هزينه هاى دوره شيردهى مادر دارد» يس از مركك او بر عهده وارثانش 


مى باشد؛ بنابر اين» وارثان يدر - اعم از زنان و مردان - جانشينان او هستند در دوره شيردهى0١).‏ 


عن فركر: أن انها كه عباوت امولود له در جملات ييشينء به «يدر» معنا شد و جمله «و على الوارث مثل ذلكك» نيز عطف 


بر ما قبل خود بوده» منظور از وارث؛ وارث «مولود له) باشد(7) كه به اختصار از آن به «وارث يدر) ياد مى كنيم. 


شايان ذكر است كه تأمين هزينه هاى دوره شيردهى كودكك توسط وارثان يدرء در برخى از تفاسير مشروط شده است به 
زمانى كه خود كودك مالى براى اين منظور نداشته باشد(*)؛ همجنان كه برخى تأمين آن را تنها بر عهده وارثان مرد و نه زن 
او دانسته اند(2). 


نقد:ابن حجر اين احتمال را درست نمى داندء زيرا بدون شكك يدر عهده دار تأمين غذاى كودةكك خود استء جه در دوره 
شي رخواركى و جه يس از آن؛ حال اكر وارثان يدرء جانشين او در اين مسأله باشند» مى بايد با فوت يدر در دوره باردارى؛ 


آنها عهده دار تأمين هزينه هاى مادر باشند. حال اينكه جنين نيس ت(4). 


احتمال دوم؛ يدر كودك:از كلبى نقل شده كه مراد از «وارث)» در اين جمله» يدر كودك است(2)؛ جرا كه در جند جا 


خداوند تأمين نفقه را بر عهده يدر كذاشته است و 


همجنان كه يدر در زمان كودكى متعهد به تأمين هزينه هاى كودكك خود استء در دوره شيرخواركى نيز جنين وظيفه اى را بر 
عهده دارد(/0. 


البته در برخى از تفاسير اين توضيح نيز آمده است كه اككر يدر نتواند هزينه هاى مادر 
ص ١117:‏ 


-١‏ جامع البيان» //7/81؛ تفسير شريف لاهيجى» 41/7177 حجه التفاسير» ١١/١؟‏ تفسير خسروىء. 1/7:08؛ اطيب البيان» 689/؟؛ 


المعين» 4١/١١8‏ تفسير شبر» 4١/1‏ فتح البارى» 4/575. 

1- الصافى» 1/7*94؛ الجوهر الثمين» 1/778. 

فتح البارى» 4/575. 

ع- ابن ابى شيبه» المصنف,. 6/١217‏ شماره18؟5. 

ه- فتح البارى» 4/57؛ همجنين ر.ككث: زبده البيان» ص 204. 

*- ابن ابى شى /ابه» المصنفء »5/١217‏ شماره8؛ نهج البيان» 1/08. 
/ا- نحاسء معانى القرآن؛» .١1/5١9‏ 


را تأمين كندل خويشاوتدان (عصبه) او .عهده دان برداخت آن شتواهتد بود:و اكر آنها فيز ناتوان از ابن كان باشقدء مادن مجبوو 


فى شود يدون كرقدن عرد كود كه طنوة راشير دهد1 0 
احتمال سوم, يكى از يدر و مادر: برخى احتمال داده اند كه مقصود از «وارث» يكى 


از والدين كودكك استء زيرا تأمين هزينه هاى كودك در دوره شيرخواركى بر عهده يكى از يدر و مادر اوستء ه ركدام كه 
زنده باشند52). 


بنابر اين» اككر يدر بميرد» مادر متعهد است به انجام آنجه يدر در زمان زنده بودن به آن متعهد بود()؛ همجنان كه اكر مادر 


بميرد» انجام اين وظيفه بر عهده يدر كودكك است. 


احتمال جهارم؛ وارث هريكك از يدر و مادر: از جمله احتمالاتى كه در معناى «وارث» داده شده. اين است كه هر كاه يكى از 


يدر يا مادر بميرد» مسؤوليت نككهدارى كودك به ورثه او منتقل مى شود؛ حال اين وارث نبايد به طرف ديكر آسيبى وارد 
كند. 


بنابر اين» اككر مادر از دنيا برود» وارثان او نبايد به خاطر كودك, به يدر آسيبى بزنئد؛ 
همجنين اكر ابتدا يدر بميرد» وارثان او مى بايست عهده دار تأمين هزينه هاى زندكى مادر 
شوند تا به زندكى كودكك لطمه اى وارد نشود(6). 

احتمال ينجم» وارث كود كك(04): اكر فرض كنيم» كودكك بهيرة» دو ابن صورت وارثاتى 


خواهد داشت؛ كسانى كه مى توانند وارث كودك باشند. موظئ اند يس از مركك يدر اوء هزينه هاى مادرش را در دوره 
شيردهى تأمين كرده(4)2 كودك رااز مادرش جدا نكنند(/0. 


شاهد بر اين احتمال» روايتى است كه از امير المؤمنين عليه السلام نقل شدهة .استة: 
روايت دعائم الاسلام: «فى قول اللّه عزوجل «لاتضارٌ والدَةٌ ِوَلّدِها ولا و3 ل ولد وََ 
ص:18١‏ 


-١‏ ابن ابى شيبه» المصنف» /1١/؟‏ شماره,. 
؟- جامع البيان» 37 روض الجنان وروح الجنان» 7 تفسير كازر. 4١‏ منهج الصادقين» 7 
الوجيز» 0 


ه- محقق طوسى اين احتمال را از مفسرانى جون: حسنء قتاده و سدى نقل كرده؛ آن را قوى ترين احتمال مى داند؛ براى 
اطلاع بيشتر ر.كث: التبيان» 1/70؛ الصنعانى» المصنفء 84//» شماره1/9١171.‏ 

2- الصنعانى» المصنفء. .//2٠‏ شماره 4١17١18‏ روض الجنان وروح الجنان» 52/”. 

/ا- الصنعانى» المصنف» 0//84 شماره/7١7١.‏ 


عَلَى الُوارثِ مِثْلّ ذلكك»» قال عليه السلام: على وارث الضيى الذق بركه إذاهاك أبومما على أبية من نفقه و رشضاعة 3ق اشير 
المؤمنين عليه السلام درباره اين سخن الهى «به مادر به واسطه فرزندش آسيب زده نمى شودهء به يدر نيز به خاطر فرزند» سيب 
زده نمى شود و بر وارث هم نظير آن است»» فرمود: بر وارث كودكك كه ازاو ارث مى برد اكر يدرش بميرد» همان جيزى 


الست كة نر عيزدة ببدوش وها يعتى تأمين هزه هائ او و دسقير د شيرداد لشن: 


علا-مه طبرسى اين احتمال را قوى تر از احتمال اول مى داند» ولى در يايان بحث تصريح مى كند احتمال اينكه مراد يكى از 


يدر يا مادر باشد صحيح استء جرا كه تنها والدين بر نفقه شيردهى مجبور مى شوند(1). 


لازم به يادآورى است برخى از مفسران يرداخت هزينه هاى شيردهى مادر را از سوى وارثان آينده اوء هنكامى لازم مى دانند 
كه خود كودكك مالى نداشته باشد70). 


خال انق سؤال مطر عن ود كهبوارقان كو دكن بعه كنا عسعد؟ دو راس به اين سؤال معثد احعبال در غياق مقبيران مطرح 
است: -١‏ وارثان مردء مثل بدر بزركك» برادر» عمو و يسر عمو "- خويشاوندان مَحرم كودكك از ميان وارثان0) "- وارثان مرد 


و رن به 
اندازه سهم ايشان از ارث20). 


اشكال: برخى از مفسرانء اين احتمال را در معناى «وارث» صحيح نمى دانند؛ جرا كه حق حضانت با يدر و مادر كودكك و حق 


ولايت با يدر يا جد يدرى اوست؛ بنابر اين» براى هر وارثى نه حق حضانت وجود دارد ونه حق ولايت(2). 
ياسخ: به نظر نمى رسد كه اين اشكال كمترين ارتباطى با موضوع مورد كفتكو داشته 
ص:194١‏ 


-١‏ دعائم الاسلام» 5/102 شماره910؛ مستدركك الوسائل» 18/17١‏ شماره180178. 

.1/1/8 مقتنيات الدرر»‎ 4١/77 مجمع البيان»‎ -١ 

*- الصنعانى» المصنفء ٠2//؛‏ شماره 4١7187‏ نحاسء معانى القرآنء» .1/5١28‏ 

؟- نحاس اين احتمال رااز آن جهت كه منشأ قرآنى ندارد و اسماعيل قاضى نيزاز آن جهت كه هيج يشتوانه اى از كتاب؛ 
سنت و قياس ندارد» آن را نادرست دانسته اند؛ براى اطلاع بيشتر ر.كك: معانى القرآن» ١/؛‏ فتح البارى» 4/537. 

ه- براى اطلا-ع بيشتر از نظريات موجود در مسأله. ر.كك: روض الجنان و روح الجنان, 588/؟ التبيان» 45/1080 جامع البيان» 
1 


ع- اطيب البيان» و7/88. 


باشد؛ جرا كه سخن آيه در تأمين هزينه هاى زندكى مادر در دوره شيردهى كودكك خود يس از مركك يدر است. يرداخت 
هزينه هاى مادر نه ربطى به حضانت از كودك دارد و نه به ولايت براو. 

به هر حالء اكر بخواهيم منظور از وارث را وارث كودك بدانيم» بايد به اين نكته توجه 

داشته باشيم كه اطلا-ق عنوانٍ وارث بر وارثانٍ كودك بيش از مركك وىء اطلاقى است مجازى به اعتبار آينده (ما يؤول 


اليه)(1). 


احتمال ششمء خود كودكك: از جمله احتمالاتى كه در معناى وازه «الوارث» قابل تصور مى باشدء اين است كه بككُوييم منظور 
از آن» خود كودك است؛ جرا كه كودك از جمله وارثان يدر خود است» يس اككر يدر بميرد» از مالى كه از او به كودكك 


ارث مى رسدء هزينه هاى دوره شيردهى يرداخت مى شود. 
بنابراين» هزينه هاى مادر در اين دوره. از مال خود كودك تأمين خواهد شد(١)‏ كه 
مسؤوليت انجام آنء بر عهده وصى كودكك يا حاكم شرع است(00. 


ناكفته نماند كه احتمال ديكرى از ضحاك نقل شده است كه اكر كودكك مالى براى يرداخت هزينه هاى مزبور نداشته باشد. 


خويشان يدرى او (عصبه) عهده دار تأمين آن هستند(20). 


لا-زم به يادآورى است ابن جوزى معتقد است ميان اين احتمال كه مراد از وارث» كودكك است يا وارث كودكك منافاتى 


احتمال هفتم» قَيِم: در تفسير عاملى اين مطلب جنين توضيح داده شده است: «(بر 
ص: ١7١١‏ 


-١‏ فتح القدير» ع زبده البيان» ص /01م. 
3 جامع البيان» ١٠28/؟؛‏ ابن الجوزى. نواسخ القرآن» ص ١4؛‏ روض الجنان و روح الجنان» 5١7/"؟؛‏ تفسير كازرء 90؟/١؛‏ منهج 
الصادقين» .5/١19‏ 


”'- تفسير شريف لاهيجى. 1/777. 
5- زاد المسير» 77/١؛‏ ابن ابى شيبه» المصنف, 6/١88‏ شماره2. 


ه- ابن الجوزىء نواسخ القرآن» ص ١45؛‏ زاد المسير» .١/757‏ 


قَئِم همان است در كار طفل كه بر يدر و مادرء وارث نام برد به جاى قيم از بهر آنكه ورثه و اهل بيت قيمى كنند يا قيمى فرا 
كنند يا از سلطان قم خواهند ... اككر جنان است كه يدر طفل بمرده استء اين قم با مادر طفل ستيزه و بد رأيى نكند و دايه 


كيرد» بر طفل ستم 

نكند وشفقت ازوى دريغ ندارد)(١).‏ 

بعيد نيست منظور از «قيِم) در اين عبارت» همان جيزى باشد كه برخى از مفسران از آن تعبير به «ولىّ) كرده اند10). 
«مثل ذلىك» 


فوت يدرء بر عهده وارث مى كذارد؟ 
مفسران سه احتمال را در اين باره مطرح كرده اند: 


احتمال اول» يرداخت هزينه هاى كن مادر (نفقه)20: از آنجا كه جمله «على الوارث مثل ذلكك» عطف است بر جمله «على 
المولوة له ورقهن و كسوتين) و جملة ميان آنهاء جمله معترضه ابسنت(6)؛ بس همان كوه كه تأمين خوراكك و يوشاك مادو 
(رزقين و 'كسوتهن) كر كورة شيرذهى برغيةه يدر امست» يس ازمركة وق ابرق وظيفه يزاوت متقل مى شرف يتان ايده 


وارث متعهد به تأمين و يرداخت هزينه هاى زندكى مادر در اين 
دوره استث. 


احتمال دوم؛ آسيب نزدن (تركك مضاره)(8): اين احتمال كه از ابن عباس» شعبى» ضحاك و مجاهد نقل شده است هنكامى 
تصور دارد كه جمله «على الوارث مثل ذلكك)» 


١7١١:ص‎ 


.1/58/ تفسير عاملى»‎ -١ 

-١‏ السئن الكبرى» جامع البيان» 3/21/8. شماره7952. 

*- ابن ابى شيبه» المصنفء 188١/؛‏ شماره5-؟؛ جامع البيان» .1/2/١‏ شماره902" و988,؛ التبيان» 47/100 نحاسء معانى 
القرآن» .١/751١8‏ 

ع- كنز الدقائق» 7/807. 

ه- ابن ابى شيبه» المصنفء, 8#١/ع,‏ شماره 0 و 17 شماره١٠؛‏ نحاسء معانى القرآنء 8١1/1؛‏ التبيان» 08؟/؟؛ فتح البارى, 


4/76؛ السئن الكبرى» 49/618 جامع البيان» 5/28؛ ابن الجوزىء نواسخ القرآن» ص .4١‏ 


را با توجه به مفرد بودن اسم اشاره «ذلكك»» به نزديكك ترين جمله قبل از آنء يعنى «لاتضار والده بولدها ولا مولود له بولده)» 


در اين صورت همان كوئه كه آسيب زدن يدر و مادر به يكديكر به واسطه كودك يا آسيب زدن هريكك از آنها به كودكك 
ممنوع و حرام است؛ آسيب زدن هريكك از وارث و مادر به يكديكر به واسطه كودك يا آسيب زدن هريكك از آنها به كودكك 


نيز حرام خواهد بود وارتباطى نيز با مسأله خوراكك و يوشاكك نخواهد داشت(5). 
«آسيب نزدن به مادر» عنوانى است عام كه وارث را از وارد كردن هر كونه آسيبى به مادرء باز مى دارد. 


در برخى از تفاسير» عموميت اين عنوان مورد يذيرش قرار كرفته» جنين توضيح داده شده است: آسيب نزدن به اين است كه 
اكر مالى از كودكك در دست وارث استء از او دريغ نكنندء از رفتن كودك نزد مادر خود جلو كيرى نكنند اكر كودكك 


غالى ثداوةة از تأمية هزينه هاي او سر باز ترتيد 3 
البته هستند مفسرانى كه معتقدند» منظور خداوند ازاين جمله» آسيب نزدن وارث به مادر در مورد نفقه است. 
مفسر برجسته على بن ابراهيم قمى» در شرح جمله «على الوارث مثل ذلك) 


مى نويسد: «به زنى كه شوهرش از دنيا رفته وازاو كودكى به جا مانده» آسيبى وارد نمى شود» يس جايز نيست بر وارث اينكه 
بر مادر كودكك در مورد نفقه آسيبى وارد آوردهء براو سخت بكيرند)(6). 
از ميان مفسران» جصاص معتقد است كه بازكشت عبارت «مثل ذلكك» به مسأله نهى از آسيب زدن. منافاتى با الزام وارث به 


يرداخت نفقه و هزينه هاى زندكّى مادر ندارد» جرا 
كه اككر وارث متعهد به يرداخت نفقه نباشد. فايده اى در ذكر آن به خصوص نيست 
ص: 1١77‏ 


.4/67© فتح البارى.‎ -١ 
.1/617+ لات تفسير التغالبىء‎ 
.١/7798 الجوهر الثمين»‎ -* 
.1/17/2 ؟- تفسير القمىء‎ 


همان كوثة كدشاير اكراذة مجاز به آسبب زدق به ماذر سند وارث قبن تعتين ك3 1 
احتمال سوم تأمين هزينه هاى مادر و آسيب نزدن به او: اكر جمله «على الوارث 


مثل ذلكك) را عطف بر مجموع دو جمله ييش از آن بدانيم» حكم به دست آمده از آنهاء در حقّ وارث نيز صادق خواهد 
بود( 1). 


مؤيد اين احتمال» روايتى است كه قاضى نعمان از قول امير المؤمنين عليه السلام نقل مى كند: 
روايت دعائم الاسلام: «فى قول اللّه عزوجل «لاتضاٌ والدَة وَلّدِها و لا مَوْلُودٌ لَه بوَلْدِهِ وَ 


عَلَى الوارثِ مِكْل ذلكك»» قال عليه السلام: على وارث الصبى الذى يرثه؛ إذا مات أبوه؛ ما على أبيه من نفقته و رضاعه ... و على 
الوارث مثل ذلكك من تركك المضاره فى الولد مثل الذى على الوالدين فى ذلكك و غيره من النفقه)20)» امير المؤمنين عليه 
السلام درباره اين سخن الهى «به مادر به واسطه فرزندش آسيب زده نمى شودء به يدر نيز به خاطر فرزند» آسيب زده نمى شود 
و بر وارث هم نظير آن است»» فرمود: بر وارث كودكك كه از او ارث مى برد - اككر يدرش بميرد - همان جيزى است كه بر 
يدر اوست از نفقه و شيردهى ... و بر وارث است مانند آنء يعنى آسيب نزدن به كودككء نظير نجه بر يدر و مادر است در 


اين مورد و در غير آن جون نفقه. 


نقد: قرطبى براين احتمال اشكال مى كيرد كه اكر منظور از جمله مزبور اين باشد كه وارث هم جون يدر در سه مورد 
ارضاعء انفاق و عدم ضررء مسؤول و متعهد استء. مى بايد به جاى كلمه «ذلكك» كه اسم اشاره نزديكك و مفرد استء از وازه 
«هؤلاء) كه اسم اشاره جمع است,ء استفاده مى شد و حال آنكه جنين نشده است؛ بناير اين» يدر كودكك و وارث يدر تنها در 
حكم حرمت آسيب زدن با يكديكر اشتراكك دارند(6). 


شوكانى اين اشكال را وارد نمى داند» جرا كه اسم اشاره «ذلك» همجنان كه مى تواند به يكك شىء اشاره داشته باشد» مى 


توكلا بيه عر 01016 
احتمال جهارم» نسخ شدن معناى آيه: از عجيب ترين مطالبى كه در برخى از متون 


1١77: ص‎ 


.١/597 جصاصء احكام القرآن»‎ -١ 
.١/7707 التبيان» 47/500 مجمع البيان»‎ 1/75١1 ؟- جصاصء احكام القرآن؛ 1/597؛ زاد المسير»‎ 
شماره18018.‎ 18/77١ دعائم الاسلام» 5/102 شماره918؛ مستدركك الوسائل»‎ -' 


؟- تفسير قرطبى» .8/17١‏ 
ه- فتح القديرء 1/7©2. 


تفسيرى اهل سنت از قول مالكك بن انس» ييرامون معناى اين جمله از آيه» نقل شده استء احتمال نسخ در آن مى باشد. 
بررسى دلايل: در اينكه جه جيزى باعث نسخ معناى اين جمله شده استء دو احتمال وجود دارد: 
-١‏ اجماع امت: قرطبى در تفسير خود از مالكك بن انس نقل مى كند كه اين جمله ابتدا 


حكايت ازاين مطلب داشته است كه تأمين خوراكك و يوشاك مادر در دوره شيردهى بر عهده وارث استء ولى به اجماع امت 
اسلامى اين معنا نسخ شده. تنها دلالت براين مطلب بيدا كرده كه وارث نيز مانند يدرء نبايد به مادر در اين دوره ضرر و 


اس وارد 
سازد(١).‏ 


؟- آيات مربوط به زنان شوهر مرده: از نحاس نقل شده كه مى توان ناسخ را احكام وارد در مسأله زنان شوهر مرده دانست؛ 
زرا خداوند انتدا تأميق هزينه هائ يكف سال.وهزينه سكن زئى كه شوعرش زا از دست ذداذه است» ازداراى شوهرشن واجب 


كردهء سيس آن را نسخ كرده؛ اجراى آن را از عهده وارث يدر نيز برمى دارد10). 


ابن عربى كه احتمال نسخ را امرى ناروا مى داند» در صدد توجيه سخن مالك برآمده؛ مدعى است اصطلاح نسخ در عرف 


احتمال ينجمء كرفتن دايه: از مجاهد نقل شده است كه منظور از «مثل ذلكك» اين است كه همان كونه كه يدر موظف به 
كرفتن دايه براى كودكك خود استء وارث نيز مى بايد براى كودكك در صورت نياز دايه بككيرد(). 


ديد كاه ما: به نظر ماء منظور از وارث» به خصوص با ملاحظه الف و لام تعريفى كه بر ابتداى آن درآمده؛ وارث يدر است. 


البته يْر واضح است كه وارث يدر بعد از فوت» وارث 


1١7١5: ص‎ 


.5/117١ تفسير قرطبى»‎ -١ 

؟- ابن الجوزىء نواسخ القرآن» ص ١4؛‏ تفسير قرطبى» ./1١84‏ 
*- ابن العربى» احكام القرآن» .1/١١8‏ 

6 ابن ابى شيبه» المصنف. 828١/ع؛‏ شماره١.‏ 


بالقوه كودكك نيز هس ت(1١).‏ 
وارث يدر يس از مركك وىء عهده دار انجام همان جيزى است كه بيش از اين بر 


عهده ونان كذاقه شده بود50) واز آنجا كه اين جمله عطف بر دو جمله قبل از خود است» شامل دو بحث تأمين هزينه هاى 


مادر (رزق و كسوه) و آسيب نزدن به او مى شود. 


بنابر اين» وارثان يدرء همان كونه كه مى بايد خوراكك و يوشاكك مادر را به كونه اى متعارف و متناسب با توان خود (معروف 


- ؤسع) فراهم كنند؛ همجنين موظف اند به مادر از راه كودكك يا به خود كودكك آسيبى وارد نسازند. 
اينكه وارثانٍ يدر نبايد كودكك يا مادر او را مورد اذيت و آزار قرار دهند» مطلبى است 


كه كسى در صحت آن ترديدى ندارد؛ ولى اينكه تأمين هزينه هاى دوره شيردهى مادر بر عهده آنها باشد» از دو جهت مورد 
انتقاد قرار كرفته است: 


-١‏ با توجه به اينكه كودكك و مادرشء خود از جمله وارثان يدر هستند. حال اككر وارث يدر عهده دار تأمين هزينه هاى مادر 
باشد» مى بايد بر كود كك و مادرش همجون باقى ورثه» 

واجب باشد تأمين هزينه خودشان واين درست نيست؛ زيرا معنا ندارد كه بككُوييم بر مادر واجب است انفاق بر خودش از مال 
خودش يا بر كودكك واجب است انفاق بر خودش از مال خودش. 


به عبارت ديكرء جكونه بر مادر واجب باشد يرداخت هزينه هاى فرزندش در دوره شيردهى از آن جهت كه از جمله ورثه 


استء با اينكه خداوند در صدر ايه هزينه هاى مادر را در اين دوره بر عهده كس ديكرى كذاشته 0 لس 


ا تأميق هزينه هاق زندكى ماذر بس از جداى يامركة هسرش: برعهده عو اوسث» همحتان كه تأمين هزينه غائ كودك 


نيز تنها بر عهده يدر و مادر اوست و تأمين هيج يكك از آنها به ساير افرادى كه از يدر ارث مى برند» ارتباطى ندارد20). 
نكته اى كه دقت در آن مى تواند بسيارى از ابهامات موجود در معناى اين بخش از آيه 

1١7١06: ص‎ 

.6 يرتوى ازقرآن»‎ -١ 

0 تفسير آسان»‎ -١ 


*- فتتح البارى, ©4/67. 


ع- الكاشف» 08" .١‏ 


آن هزينه ها ساكت است(1). 


بنابر اين» لازم نيست وارثان يدرء از مال خود. هزينه هاى دوره شيردهى كود را تأمين كنند, بلكه ايشان هزينه هاى مزبور را 


ياااز اموال يدر (مال مشتركك بين همه ورثه) 


تأمين مى كنند(5) اكر بكوييم اين هزينه ها جزء ديون او به حساب مى آيند و يااز اموال خود كودكك()؛ كرجه برخى با 
جمع اين دو احتمال مدعى شده اند كه هزينه هاى شيردهى كودكك از مال خود او تأمين مى شودء اكر سهم او از ارث يدرى 


همجنين لازم نيست براى حل اين مشكل مدعى شويم كه مراد از وارث يدر تنها خود كودكك است(2) يا بككوييم مادر داخل 
در وارثان يدر نبوده»ء منظور از وارث يدرء يدر بزرككء مادر بزركك» برادران و خواهران كودك, همجنين ساير همسران 
يدر(2) است كه هريك از آنها به اندازه سهم خود از ارث» هزينه هاى كودكك را مى يردازند01/0. 


سر انجام اينكه لازم نيست اختصاص دهيم حكم «على الوارث مثل ذلك» را به جايى كه به كودكك از طريق ارث مالى منتقل 
نشود كه در صورت انتقالء قم او هزينه هاى زندكى اش را از مال خودش يرداخت مى كند(8). 


آنجه را كه ما از معناى جمله «و على الوارث مثل ذلكك» توضيح داديمء از رواياتى كه 


1١7١2: ص‎ 


-١‏ من وحى القرآن؛ :6/١85‏ «لكننا نستوحى من جو الآ-يه أنّها فى مجال الحديث عن مسؤوليه الوارث باعتبار أن مال الطفل 
لديه للتأكيد على ضروره استمرار الانفاق عليه بالانفاق على أمه باعتبار أن الارضاع من شؤونه الَتى لابدّ من مواجهتها بما تحتاجه 
من النفقه و ليست فى مجال الحديث عن مسؤوليته الذاتيه فيما يملكه من مال شخصى و لعل صفه الوارث تعطى الايحاء بالعلاقه 
الماليه الّتى تمتد إلى الطفل). 

؟- ابن ابى شيبه» المصئف. 0//١88‏ شماره/؟ تفسير اثنى عشرى» 4١/5180‏ كشف الحقايق» .1/1١21/‏ 

*- الصنعانى» المصنفء. 0/2٠‏ شمار17182١؛‏ احسن الحديث» 4١/878‏ تقريب القرآن, 1/82؛ بيان السعاده. .1/7١8‏ 

*- ابن ابى شيبه» المصنف» 5/١80‏ شماره؟. 

ه- الوجيزء 4١/١9١‏ كنز الدقائق» 7/807. 

ع-اطيب البيان» 1/629. 

/ا- مخزن العرفان» ع7/8#. 


8- المنير» 1لا 


از خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام در توضيح آن به ما رسيده است نيز به دست مى آيد. 
بروسى متحتواين ووابات: ابن روايات از نظر محتوايىء به دو كروه قابل تقسيم اند: 


كروه اولء نفقه: در اين روايات» براين مطلب تأكيد شده است كه موضوع بحث در آيه» نفقه است؛ بنابر اين» هر آنجه بر يدر 


در مسأله نفقه و هزينه هاى مادر در دوره شيردهى واجب نودة سن اق هر كك وق : بر غعهدة وازت:اسث. 


روابت عياشى #75: سألته عن قوله «وَ عَلَى الوارث مِثْل ذلكك): قال: «هو فى النفقه على الوارث مثل ما على الوالد»(0)» از ايشان 


درباره اين سخن الهى «بر وارث است نظير آن) يرسيدم» فرمود: در مورد نفقه است». بر وارث است هر آنجه بر يدر بود. 


روايت دعائم الاسلام 0 7*: هوََ عَلَى الواوك 03 ذلك)» «قال: هو فى النفقه720). از ايشان درباره اين سخن الهى «بر وارث است 


نظير آن) يرسيدم, فرمود: در مورد نفقه است. 
حال بايد ديد كه مراد معصوم عليه السلام از اين جمله جيست؟ دو احتمال در معناى آن قابل 
تصور است: 


جذاقى ودق دوو يزردفى برذاحت كتله واركات هدر نيز سن از مرك وق معهل بد رداغت هزه هاف ساذن دن ذوره 


سيرزدهئ 


طبيعى است كه بنا بر صحت اين معناء هريكك از ورثه مى بايد به اندازه سهم خود از ارثى كه از اموال متوفى به آنها رسيده 
است,ء عهده دار تأمين هزينه فاق ريون شونه ودر ضورق كدسنوف ال كود شرف بداازيك تكذاشىه باشدء آنها كه مى 


توانستند وارث او باشند؛ از اموال شخصى خود به اندازه سهم الارث مقرر در بحث ارث» آن را يرداخت نمايند. 
بعيد نيست نظر جبائى در اينكه هزينه هاى شيردهى به عهده ورثه به ترتيب تقدّم 


1١777: ص‎ 


اد اتفسير الاك 101900 شما ع 
-١‏ دعائم الاسلامء 05/14٠‏ شماره9١1١1.‏ 


آنهاست(١2ي‏ ناظر به همين معنا باشد. 


العة فوج يذ ابن تك دين كتروؤف اسك كه مقيموة اند اناك موافق سكديا اتح غافهديه ان فوا داف اتن يدغتران مدال» 


كودكك را وادار كرد تا هزينه شيردهى كودك را بيردازند20). بنابر اين» عمل به اين روايات از جهت موافقت با عامه محل 


تمل اسك 
احتمال دوم, اداره زندكى مادر: همان كونه كه يدر سريرستى امور مالى مادر را در 


دوره شيردهى بر عهده دارد» يس از مركك وىء اين وظيفه به ورثه او منتقل مى شود. ير واضح است كه اداره مالى زندكى 
قاد هن ايت موووة لز اما د امد سكا سدح 6ل | مداق عيية عاق وقد كى قا عون | الاين سروه رو ضيه كدق كي ارق مطانيتنا 


در مورد وصى يا قم يدر نسبت به زندكى فرزندان صغير متوفى مى توان يافت و شايد با ملاحظه همين 
معناست كه برخى از مفسرانء كلمه «وارث» را به قيِم يا ولىّ معنا كردند. 


مؤلش تنسير المدي كواب اووس لوس كر مدن كر كفا ومرة كمي كدصانشين ارسق ذو دوكر كفيدة وظاشتن 
تسبة.يه كود كك و اذاه زلد كى اش لظير مزّد شيو 


دادن» وارث است)20). 


به نظر ماء معناى دوم صحيح تر به نظر مى رسدء جرا كه تفاوتى ميان كود كك,ء مادر و ساير ورثه يدر وجود ندارد. يس دليلى 
ندارد كه بر عهده تعدادى از ورثه جيزى را بككذاريم كه كروه ديككر - مادر و كودكك - از آن مستثنا هستند. 


مؤيد اين مطلبء احاديثى است كه يرداخت هزينه هاى دوره شيردهى مادر را از محل اموال كودكك مى داند. امام صادق عليه 


السلام در باره يكى از قضاوت هاى امير المؤمنين عليه السلام؛ جنين مى فرمايند: 


روايت محمد بن أبى عمير*7*: قضى على عليه السلام فى صبى مولود مات أبوه: «إِنَّ رضاعه من حظّه مما ورث من أبيه(©)؛ 
امي رالمؤمنين عليه السلام درباره كودكك متولد شده اى كه يدرش مرده است, حكم كرد: 


١7/8: ص‎ 


.7/70/ التبيان»‎ -١ 
.1/88٠١ جامع البيان»‎ -١ 


"7 المنين .1/993١‏ 
؟- تهذيب الاحكامء عع4/75. شماره452. 


شير دادنش از سهمى است كه از يدر خود به ارث برده است. 


روايت ابن أبى يعفور#71: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل توفى و تركك صبيا و استرضع له: «إِنْ أجر رضاع الصبى 
مانا ركاف اندو سمي تاس لق ان الست غليه النااية ياوه مرق 305 ذلا رتسو افخوى كز كن برها كذاقه 4 


برايش دايه كرفته است» حكم كرد: مزد شير دادن كودك از جيزى است كه از يدر و مادر خود ارث مى برد از سهم خودش. 


كروه دوم؛ آسيب نزدن (لا- تضارٌ): در ياره اى از روايات» نظير بودن وارث و يدر در جمله «على الوارث مثل ذلكك»» با توجه 
به جمله بيش از آنء يعنى «لاتضار والده بولدها و 


لا مولود له بولده»» معنا شده است. 


اين احاديث كه همكّى از امام صادق عليه السلام نقل شده استء از نظر مضمون نسبت به معناى جمله مزبورء بسيار شبيه به هم 


هستند. 


وليك لوال كحل االاد وسالقة عق بن قوله «وَ عَلَى الوارث مِثْلٌ ذلك: انين ا فيضا بالصن أن نفياة امدق رقاعة بو ليس 
لون أن اعد فى رقياعه نرق تحرليى كامليد ةقان رادا فاك عن تراضى مرياى تشارو قبا ذلكه كان حسنا و التصال هو 
الفطام)(5)؛ از امام صادق عليه السلام درباره اين سخن خداوند يرسيدم ... «و على الوارث مثل ذلكك)»: يس خداوند نهى كرده 
است از اينكه به كودكك آسيب زده شود يا به مادر در مورد شيردهى او آسيب زده شود. مادر هم حق ندارد براى شير دادن 
بعد از دو سال كاملء» جيزى بككيرد؛ يس اكر خواستند بعد از مشورت و با رضايت يكديكرء كودك را قبل از دو سال از شير 
بككيرند» كار خوبى است و منظور از «فصال» كرفتن كودكك از شير است. 


روايت دوم حلبى75*: «الحبلى المطلّقه ينفق عليها حتى تضع حملها و هى أحق بولدها إن ترضعه بما تقبله امرأه أخرى. إِنّ الله 
يقول: «لا تُضارٌ وَالِندَهٌ بوَآدِها وَلا مَولُودٌ َه بوَلَدِهِ وَ عَلّى الوارث مِثْلُ ذيك» ... و أمَا قوله «وَ عَلَى الْوارثِ مِثْلُ ذلك:: فإنّه نهى 
أذايقنات بالسئ" أو يضاة أمدءقن رضاعه و لبس لها أن تلد فى ركباعه قزق شولع كانلتفان أرادا فصبالا عن راهن هنييبا 
قبل ذلك كان حسنا و الفصال هو الفطام)0)؛ به زن باردارى كه از شوهر جدا شده استء نفقه يرداخت مى شود تا زايمان 
كند. او 


1١7١9: ص‎ 


-١‏ تهذيب الاحكام, *94/75) شماره457. 
-١‏ الكافى» )6/6١‏ شمارهء. 
1- تهذيب الاحكامء )2/٠١7‏ شماره". 


سزاوارتر است به فرزند خود, اكر شير دهد او را در مقابل آنجه كه زن ديكرى مى كيرد؛ خداوند مى كويد: به مادر به واسطه 
فرزندش آسيب زده نمى شودء به يدر نيز به خاطر فرزند» آسيب زده نمى شود و بر وارث هم نظير آن است ... و اما اين سخن 
خداوند: بر وارث است نظير آن» يس خداوند نهى كرده است از اينكه به كودكك آسيب زده شود يا به مادر در مورد شيردهى 
او آسيب زده شود. مادر هم حق ندارد براى شير دادن بعد از دو سال كامل» جيزى بككيرد؛ يس اكر خواستند با رضايت 
يكديكرء كودكك را قبل از دو سال از شير بكي رند» كار خوبى است و منظور از «فصال» كرفتن كودك از شير است. 


روايت ابى بصير :*٠‏ «الحبلى المطلقه ينفق عليها حتى تضع حملها و هى أحق بولدها إن ترضعه بما تقبله امرأه أخرى, يقول الله 
عرّوجل: الانّضارٌ والِدَهٌ بوَلّدها وَ لا مَوْلودٌ لَهُ وَلَدِهِ وَعَلَى الْوارثِ 


اكع انعا روالصيم :و شار ان فى راع واليس الها ام نالل فى .قاع فرق حولم كاملوية فا ذ] أزاها النفيال قار 
ذلك عن تراض منهماء كان حسنا و الفصال هو الفطام)(1)؛ به زن باردارى كه از شوهر جدا شده استء نفقه يرداخت مى شود 
تا زايمان كند. او سزاوارتر است به فرزند خودء اكر شير دهد او را در مقابل آنجه كه زن ديكرى مى كيرد؛ خداوند مى كويد: 
به مادر به واسطه فرزندش آسيب زده نمى شودهء به يدر نيز به خاطر فرزند» آسيب زده نمى شود و بر وارث هم نظير آن است. 
به كودكك آسيب زده نمى شود وو به مادر در مورد شيردهى او» آسيب زده نمى شود. مادر هم حق ندارد براى شير دادن بعد از 
مسال كام حبوزي كيرف يسن اك خواسقيد باوضات بكديكر كود كف وا قبل اق دو سال از شين بكيرتده كان حوبى است 
و منظور از «فصال» از شير كرفتن است. 


روايت دعائم الاسلام 1 *: فى قل الدع وجل :زوز على الوارك يقل ذتكم قالة نت الله عزوجل أن يقباة بالضبى أويفاةء 
باتداقى وضاهه ولس لها أوحاحة فى رفاعد ور حولي كاميئ :فاق أراذا قضالا فى عراعى مهما كا قال الله عر وج كان 
ذلكك إليهما. و الفصال الفطام. و لاينبغى للوارث أن يضار المرأه» فيقول: لا ادع ولدها يأتيها»(7) 


١1١:ص‎ 


-١‏ من لد يحضره الفقيه» 5 إدلكرة شماره/5//8. 


3 دعائم الاسلام» شمارهة١٠١١.‏ 


خواسضد كه كرد كفر وا از شير يكيرتلة فى كوائتدة سزاوار نيست براى وارث اينكه به مادر ضرر زده. بككويد: اجازه نمى دهم 


كه فرزندش نزد او (مادر) برود. 


روات عتاف. ###ة عرد قول اللدثاق على الوارثك 3 ذلك قال: «لاينبغى الوارث أن يضار المرأه» فيقول: لا ادع ولدها يأتيها و 
يضارٌ ولدهاء إن كان لهم عنده قوعي لأا لدان يقتر عليه)(1)؛ از امام صادق عليه السلام در مورد اين سخن الهى «و على 


الوارث مثل ذلكك)» يرسيده شدء فرمود: شايسته نيست كه 


وارث به مادر ضرر زده. بكتُويد: اجازه نمى دهم كه فرزندش نزد او رود و به فرزندش ضرر وارد نكنند» اكر جيزى از اموال 


ايشان (ورثه) نزد كودكك باشد. و سزاوار نيست كه بر كودكك خشت ورزند. 


دقت در اين كروه از روايات» به خوبى روشن مى سازد كه مقصود كلادم الهى» ممانعت از اذيت و آزار كودكك و مادرش از 
سوى وارثان يدر است. اين سختكيرى ها مى تواند به شكل هاى كوناكون و در امور مادى و معنوىء نمايان شود مثل: كرفتن 


ف زند از مادرء ندادن به هنكًا دكق از ارث و ...؛ نا ملاحظه ان:. مطلب كه ماذزء سق از م كك ندر 
فررك اماد . م سهم باحق ين :مطلب رء بيس ار مرءتث يدر 


ازاو جدا شده است كه اين خود مى تواند زمينه جالش هاى فراوانى را ميان خانواده و وارثان يدرء يعنى يدر بزركك. مادر 
بزرككء برادران و خواهران از يكك سو و همسر سابق يدر از سوى ديككر فراهم سازد. 
اين مطالبء؛ به خصوص از دو روايت اخير كه براى موضوع آسيب زدن وارثانٍ يدر به كودكك و مادرشء مصاديقى را بيان 


كرده اند» به خوبى استنباط مى شود. 


مفسر بزركك. على بن ابراهيم قمى با اشاره به همين مطلب مى نويسد: «قوله: الوالدات ... بالمعروف: يعنى اككر مردى بميرد واز 
خود كودكة شيرغخوارى رامدها كذاردة سؤاواز يست كه ورثة به نفقه كودكك آسيبئ بزشده بلكه شاسته الست :يا 


همجنين جصاص در بيان جكونكى آسيب رساندن مادر به يدر آن را به دو نوع ضرر در نفقه و ضرر در غير نفقه تقسيم 


كرده؛ درباره آن جنين توضيح مى دهد: ١نهى‏ كرده 


١؟١:ص‎ 


1- تفسير العاشى» 1/17١‏ شماه 84 


است مرد رااز اينكه به زن خود آسيب زند و زن را ازاينكه به فرزندش ضرر بزند. آسيب 
زدن از جانب زن كاهى در نفقه است و كاهى در غير آن. اما در نفقه به اين است كه بر مرد 
سكت كرفو بيقن ازتراتش از او بخراهد ودر غير ثفقه به ايى:اسث كه بازدارة او زا 
اينكه فرزندش را ببيند» كودكك را از او ينهان سازد و به شهر ديكرى ببردء نككذارد كودكك 
نزد يدرش برود؛ اين كونه كارها ضرر زدن زن است به مرد به واسطه كودكك)(1). 


١17 ص:‎ 


.١/597 جصاصء احكام القرآن؛‎ -١ 


فصل هفتم: جكونكى از شير كرفتن كودى 
بررسى فقهى جمله «فَإِنْ أرَادَا فصَالاً عَنْ نَرَاض مِنْهُمَا و نَشَاوْرِ فَلا جُنَاحَ عَلَنِهُمَا» 
اشاره 


كودكك با شير مادر در دوره بيست و جهار ماهه بعد از تولد وى بود. 


اكنون» وقت آن رسيده است كه بدانيم قرآن جه راهكارى را براى از شير كرفتن كودكك تعيين مى كند. خداوند در اين باره 
مى فرمايد: اككر آن دو با رضايت و مشورت با همء تصميم بككيرند كه كودكك خود را از شير بككيرند» باكى بر ايشان نيست. 


«فإن أر اذا» 


ذر ابتكه منظور از آن دو نفرئ كه تصميمكيرق درياره از شير كرفتن كودكك بر عهذه اتهاست عه كسا ستيدة سه اعمال 


قابل تصور است: 
احتمال اول» يدر و مادر: از آنجا كه در جمالات بيشين» سخن از وظيفه مادر در شير 


دادن كودك و تعهد يدر در تأمين هزينه هاى او در اين مدت بود؛ طبيعى است كه مخاطب اين جمله نيز همان ها باشد. بنابر 


اين» يدر و مادر هستند كه مى توانند تصميم بكيرند تا جه زمانى بايد كودكك شير بخورد(1). 
ص 1١17:‏ 


-١‏ تفسير ابن كثير» 41/791 تفسير ثعالبى» 41/67١‏ روض الجنان و روح الجنان, 4/188 مواهب عليه؛ 41/89 منهجالصادقين» 


8 تفسير شريف لاهيجى» 41/777 تفسير خسروىء 41/08 انوار العرفان, 6١5/1؛‏ مجمع البيان» 41/7 الجوهر الثمين؛ 
©" / ؛ مقتنيات الدررء 47/7/28 تقريب القرآن, 5/828؟؛ الكاشف» 1/”08. 


احتمال دوم؛ وارث و مادر: اكر قانون عطف جملادت برهم و يذيرش نزديكك ترين مرجع براى ضمير را بيذيريم؛ در اين 


صورت مرجع ضمير در وازه «أراداك» وارث و مادر است١(1١).‏ 


يعنى يس از جدايى مادر از يدر و فوت يدرء وظيفه او در تأمين خوراكك و يوشاكك مادر (و على المولود له رزقهن و كسوتهن) 
به حكم «و على الوارث مثل ذلكك» به وارث يدر منتقل مى شود. بنابر اين» مادر و وارثان يدر مى توانند درباره ادامه شيردهى 


مادو لفبميمك رق كتلك: 
احتمال سومء يدر و مادر» وارث و مادر: مى شود اين احتمال را نيز روا دانست كه 
منظور از «أرادا» مادر و يدر يا جانشين اوست. 


بنابر اين» اككر يدر كودكك زنده باشدء او و مادر درباره از شير كرفتن كودك تصميمكيرى مى كنند و اكر يدر از دنيا رفته 
باشد» ورثه او و مادر عهده دار انجام اين كار س0 


«فصالاً» 


موضوع اصلى در اين جمله «فصال» است. حال بايد ديد كه منظور از اين كلمه كه در لغت به معناى «جدا كردن) آمده0)» در 
اين جمله جيست؟ و به جه مقطع زمانى اختصاص دارد؟ 


احتمال اول» جدا شدن از خويشان يدر: على بن ابراهيم قمى» يس از اينكه فاعل در 


جمله «أرادا» را وارث و مادر مى داند» در توضيح جمله «فإن أرادا شالك فى اوسسة افق اككر مادر و وارث با هم توافق 


كتلده وارث فى كريد فرزندث وا بكيرو هرجا 


1١15: ص‎ 


-١‏ على بن ابراهيم قمىء اين احتمال را در معناى «أرادا؛ مطرح كرده استء كرجه «فصال» را به كونه اى ديكر معنا مى كند كه 
توضيح آن خواهد آمد؛ تفسير القمى؛ .١//2‏ 

اداموافت الرحمة قا 

- نحاس» احكام القرآن» 41/57١‏ زاد المسير» .١/757‏ 


مى خواهى او را ببر)0١).‏ 


احتمال دوم» كرفتن از شير: بيشتر مفسران بر اين باورند كه وازه «فصال» در اين آيه به معناى «فطام) يعنى از شير كرفتن» آمده 
است؛ جرا كه با از شير كرفتن كودككء بين او و غذا خوردن از يستان» جدايى مى افتد(؟). 


اين مطلب را به دو شكل مى توان تصور كرد: 


كرفتن از هر شيرى: «فصال» به صورت مطلقء شامل كرفتن از شير مادر و سبردن به دايه و بريدن از شير هر دوء بيش از تكميل 
دو سال مى شود0). 


كرفتن از شير مادر: از آنجا كه خداوند سخن خود را دراين آيه با جمله «و الوالدات يرضعن اولادهن» و بحث شير دادن 
مادران به فرزندان خود آغاز كرده است,ء بناير اين» منظور از «فصال»» كرفتن كودك از شير مادر خود است. 


البته واضح است كه كرفتن كودكك از شير مادرء الزاما به معناى كرفتن كودك از شير نيست» جرا كه ممكن است يدر و مادر 
كودك با هم توافق كنند كه مادره ديكر فرزند خود را شير نداده» براى تكميل مدت شيرخواركىء كودكك را به دايه 
بسيارند50). 


اكر فرض كنيم كه منظور اين قسمت از آيه؛ بيان حكم كرفتن كودك از شير مادر خود است - آن كونه كه ظاهر آيه جنين 


اقتضا مى كند - حال اين سؤال مطرح مى شود كه اين جدايى در جه زمانى قرار است رخ دهدء بيش يا يس از دو سال؟ 
كرفتن از شير يبش از دو سال: كروهى از مفسرانء. جون مجاهد و قتاده» بر اين باورند 


كه موضوع مورد بحث در «فصال»» توافق بر سر كرفتن كودك از شير در بيش از دو سال است(شى جرا كه يس از دو سال بر 
هيج يكك از يدر و مادر تكليفى در يذيرش نظر ديكرى 


١506: ص‎ 


.1/7/2 تفسير القمىء‎ -١ 

1- جامع البيان» 1/282؛ التبيان» 00؟/؟؛ فتح البارى. .4/81١8‏ 

“- فتح البارى» 44/6١8‏ يرتوى از قرآن. .5/١82‏ 

*- تفسير راهنماء ©*17/؟. 

ه- جامع البيان» 45/28 الصنعانى» المصنفء 01//817 شماره1711/6. 


نيسةه نابر ابرة بحث از شير كرفتن كوذكك يس اق دو سالء خود به خود متتفى است230 


به عبارت ذيكر: حون حد كمال شير ذادن دو سال اسث» «وفضال» يس از دو سال طبيعى ابنث و نيان به مشورت وتواقق 
ندارد( 5). 


كرفتن از شير بيش و يس از دو سال: ابن عباس معتقد است كه تصميم و رضايت يدر و مادر در كرفتن كودكك از شير» جه 
قبل و جه بعد از دو سالء معتبر است(0؛ اما اككر با هم در اين باره به توافق نرسند» ملاكك دو سال است(6). 


بر طبق اين احتمال» در متون روايى ماء حديثى از امام صادق عليه السلام به اين مضمون نقل شده است: 


روايت داود بن حصين”#57: «الرضاع بعد حولين» قبل أن يفطم يحرم2(0)» شيردهى يس از دو سال و بيش از كرفتن كودكك از 


موضوع اين روايت كرجه مُحرميت ناشى از رضاع استء ولى در آن «فطام» بر بعد از دو سال منطبق شده است. اين روايت به 


خاطظر موافق بودن مضمون آن با افل ستت» موود غمل فقهائ ما قرار تكرقته اسث, 


اين احتمال از جهات كوناكونى قابل خدشه استء ولى در اينجا به ذكر اين نكته بسنده مى كنم كه خداوند از يكك سو امر 
فصال را موكول به مشورت و رضايت كرده واز 


سوى ديككر براى شيردهى زمان قرار داده است و معلوم است كه مشورت و رضايت قبل از يايان زمان مقرر مفهوم دارد ولى 


يس از كذشت دو سالء خود به خود مسأله منتفى است و نيازى به مشورت و رضايت ندارد(2). 
«عن تراض منهما و تشاور» 

خداوند «فصال» را به دو شرط منوط كرده است» رضايت و مشورت. حال بايد ديد 

١58: ص‎ 


.١1/7١8 التبيان» 00 ؟/؟؛ بيان السعادهء‎ -١ 

ان اتسين راسيلا 3/11 

- جامع البيان /1/20-/9. 

ع التبيان» 00١/7؟.‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه» 2/5/2 شماره/6281؛ الاستبصار» 198/؛ شماره17١/.‏ 
#- جامع البيان» 5/80. 


كه اعتبار هريكك از اين دو شرط جه اثرى را به دنبال خواهد داشت؟ 


اعتبار رضايت: اعتبار رضايت يدر و مادر يا وارث و مادرء عاملى است بازدارنده از تصميم يكك جانبه هريكك از يدر و مادر در 
كرفتن كودك از شير» بيش از دو سال(1) - يدر از راه عدم تأمين هزينه هاى مادر و كودكك و مادر هم به وسيله خوددارى از 
شير دادن كودكك - كه مى تواند ناشى از غرض ورزى يا انتقامجويى هريك از آنها بوده؛ نتيجه آن آسيب ديدن كودك 
باشد(5. 


رضايت يدر شرط است» جون سريرستى كودكك بر عهده اوست و رضايت مادر لازم است,ء جرا كه از وضعيت جسمانى 
كودك آكاهى بيشترى دارد( 0 اكرجه بككوييم مشورت با زنان كراهت دارد(). 


نيست؛ اما سخن در اين است كه آيا اين هم انديشى مى بايد ميان بدر و مادر باشد يا ميان آنها با ديكران. 


اين سؤال از آنجا به وجود مى آيد كه خداوند هنكامى كه بحث رضايت را مطرح 


مى كندء با آوردن قيد «منهما) دايره آن را محدود به يدر و مادر كودك كرده؛ رضايت شخص ديككرى را در اين باره لازم 


نمى داند؛ اما زمانى كه سخن از مشورت استء آن را بدون قيد مى آورد. 


حال بايد ديد كه عدم بيان قيد «منهما» در مورد مشورت»ء تنها به خاطر ويزكى حرف عطف و روشن بودن اعتبار آن به لحاظ 


سياق كلام است يا به اين دليل است كه دامنه مشورت تنها محدود به يدر و مادر نمى شود؟ 


مرحوم طالقانى با يذيرش احتمال دوم» مى نويسد: «تشاور بدون قيد منهما وسعت دايره مشورت - از يدر و مادر و طبيب و 


ذيكر اقراذ با تهريه .را حدمي وسائك. اين عمغورتك 
كه به صلاح نوزاد و يدر و مادر انجام مى كيرد» يايه صلاح انديشى و تفاهم خانواده ودر 


1١1/: ص‎ 


-١‏ جامع البيان» /2”3/2851 شماره917",. 
3 منهج الصادقين» 5/19؛ الصافى» 1/7579. 


“المع أقانق 


؟- بيان السعادهء .١/7١8‏ 


حدود احكام اسلام است تا ديكر روابط و مصالح اجتماعى بر آن يايه بالا آيد و وسعت يابد)2١).‏ 
بنا بر اين احتمال» كرفتن كودكك از شير مادرء مى بايد يس از مشورت با صاحبنظران و توافق يدر و مادر صورت كيرد(). 


در مقابل» هستند مفسرانى كه عدم ذكر قيد «منهما) را تنها به خاطر روشن بودن اعتبار آن مى دانند و نه به خاطر عدم اعتبار 
اد ناير انرز سان كونه كة:رضايت يدوو هادر در اذ شير كرفتق كود كك «شرط: اسك مقووت أن ذو زربا بكديكر براي اين 


منظور» ضرورى بوده» تصميم هريكك از آنها بدون موافقت ديكرىء بى اثر است(*0. 


البته واضح است كه در هر دو صورتء جه طرف اين مشورت. يدر و مادر باشند يا شخص ديكرى؛ اين مشورت مى بايد در 
راستاى تأمين منافع و مصالح كودكك باشد(). 


اين باره به وجود آيدء كافى نيست؛ جرا كه احتمال سود جويى هر دوى آنها در رضايت به اين كار وجود دارد؛ يدر مى 
خواهد شانه از زير بار مالى آن خالى كند و مادر نيز مى خواهد به زندكى فردى خود يرداخته» از يبوستكّى كودكك به خود 


رهايى يابد. 


بنابر اين» تنها رضايت آنها كافى نبوده؛ بلكه بايد اين رضايت به خاطر مصالح كودك باشد» مصالحى كه راه به دست آوردن 


آنء مشورت كردن است(2) تا از اين ناحيه كزندى به كودكك وارد نشود(2). 


١18: ص‎ 


ووو 1ن راق قار +اسيطي دازيد الناة هن 2ق 

ات تبي وال ارا 

0 الصنعانى» المصنف. /0/ل/اء شماره8/ا١7١؛‏ زاد المسير» ا 

#دامرعوه طبرس ذرااين بره عن اتروكهة كما تشرظ تر اضببهها و اتفاوارهها مصتلغ زولك لكأن الو الارععيل مرق ترنية الضيوئ اال 
يعلمه الوالد» فلو لم يتفكروا و يتشاوروا فى ذلكك أدَى إلى ضرر الصبى)؛ مجمع البيان» 1/777. 

قد مواهب الركنبا ةادا 


#- نحاسء احكام القرآن؛ .1/57١‏ 


از آنجه كذشتء به خوبى به دست مى آيد كه امر جدا سازى كودك از شير مادر» مى بايد با توافق يدر و مادر انجام يذيرد و 
نظر هيج يكك از آن دو بر ديكرى ترجيحى ندارد. بنابر اين» اولويت دادن به نظر مادر و تابع بودن يدر در اين خصوصء مبناى 


قرآنى 
ندارد. 


در تفسير احسن الحديث در اين باره مده است: «از تراض - تشاور معلوم مى شود كه حق حضانت مادر در نظر است, يعنى 
اكر مادر بخواهد شير مورد نظر يدر را بدهدء حق با اوست و در آن مدت يدر فقط با رضايت مادر مى تواند طفل را ازاو 


بكيرد وبه دايه بدهد)(1١).‏ 
ديد كاه ما: به نظر ماء اين جمله از آيه» در مقام بناناووش كرقن كود كك از شين فادد 


خودء بيش از رسيدن به دو سال است. بنابر اين» منظور از «فصال»» همان «فطام) استء» آن هم نه از هر شيرىء بلكه از شير مادر 


خود ونه يبيش و يس از دو سالء بلكه تنها ييش 
از دو سال. 


اين مطلب را مى توان از روايات وارد در اين مسأله نيز به دست آورد. در اين روايات» «فصال» به «فطام» معنا و «فطام» بر انتهاى 
دو سال منطبق؛ همجنين زمان «فصال»» ييش از 


دو سال دانسته شده است. 


روايت حلبى: «ليس للمرأه أن تأخذ فى رضاع ولدها أكثر من حولين كاملين» إن أرادا الفصال قبل ذلكك عن تراض منهما فهو 
حسن7500) زن نمى تواند براى شير دادن بيش از دو سال كاملء مزدى بككيرد؛ اكر خواستند با رضايت هم بيش از اين» كودكك 


رااان شين بكيرثله كان خوين اشتك؛ 
روايت فضل بن عبد الملك: «الرضاع قبل الحولين قبل أن يفطم00)» رضاع بيش از دو سال و بيش از كرفتن از شير است؛ 
ص: ١59‏ 


.1/578 احسن الحديث»‎ -١ 
شماره00".‎ ٠١ ؟- تهذيب الاحكام»‎ 
الكافى» ”2/557 شماره؟.‎ -“ 


روايت دعائم الاسلام: «ما كان فى الحولين فهو رضاع و لا رضاع بعد الفطام)10), آنجه كه در ميان دو سال باشد» رضاع به 


حساب مى آيد و رضاع يس از كرفتن از شير به وجود نمى آيد؛ 
روايت حماد بن عثمان: رلا رضاع بعد فطام قال: قلت: جعلت فداك,. و ما الفطام؟ قال: الحولان 


اللذان قال الله عزّوجل)(1)» رضاع يس از فطام حاصل نمى شود كفتم: فدايت شوم, منظور از فطام جيست؟ فرمود: همان دو 
سالى كه خداى عزوجل فرموده است؛ 


روايت ابى بصير: «ليس لها أن تأخذ فى رضاعه فوق حولين كاملينء فإذا أرادا الفصال قبل ذلك عن 


تراض منهماء كان حسنا و الفصال هو الفطام»(0» مادر حق ندارد براى شير دادن بيش از دو سالء مزدى بككيرد» يس اكر 
خواستند با رضايت هم كودك را يبش از اين از شير بكيرند» كار خوبى است و منظور از فصال همان فطام است؛ 


روايت دعائم الاسلام: «ليس لها أن تاخذ فى رضاعه فوق حولين كاملين» فإن أرادا فصالاً عن تراض منهما كما قال الله عزوجل» 
كان ذلكك إليهما. و الفصال الفطام)(0), تاذو كق قد اوقيراق شير دافن نيكن ال دو سال ترد بكرف بسن اك هر استقةا 
رضايت هم كودك را بيش از اين از شير بككيرند» آن جنان كه خداوند فرموده استء اختيار آن به دست ايشان است و فصال 
همان فطام است. 


همجنين» به نظر مى رسد كه عدم ذكر قيد «منهما» يس از فعل «تشاور) تنها به خاطر آشكارى اعتبار آن بوده است و نه به 
خاطر تعميم در مشورت يدر و مادر با ديكران؛ كرجه مشورت يدر و مادر با يكديكر جون به منظور تشخيص مصالح و منافع 
كودكك صورت مى يذيرد» جنانجه خود در اين مورد از اهل تشخيص نباشندء به طور طبيعى مبتنى بر مراجعه به صاحبنظران و 
كارشناسان امر تغذيه كودكك, خواهد بود. 


صرف نظر از آنجه كفته شد بررسى دو مطلب درباره معناى اين جمله حايز اهميت است: 
ص: ١6٠١‏ 


.15١”هرامش دعائم الاسلام» "ال"‎ -١ 
الكافى» *2/557» شمار”؟.‎ -١ 
شماره”.‎ )8/٠١ من لا يحضره الفقيه. 7/04 شماره88/ا؛ الكافى»‎ -" 


ع دعائم الاسلام» شمارهة١٠١١.‏ 


نسبت ميان رضاع و فصال در قرآن 


با توجه به آنجه كذشتء بى مناسبت نخواهد بود كه نسبت ميان دو جمله «والوالدات يرضعن اولادهن حولين كاملين لمن أراد 
أن يتم الرضاعه» و «فان ارادا فصالا عن تراض منهما و تشاور فلا جناح عليهما» را بررسى كنيم. 

همان كونه كه بيش از اين كذشتء بسته به اينكه فاعل فعل «أرادا را در جمله اول» جه كسى بدانيم» دو معنا براى جمله 
ا نخست قابل تصور است: 


مادر و خواستٍ خود: «مادرى كه بخواهد دوره شيردهى را تمام كند» فرزند خود را دو سال تمام شير مى دهد). 


بر فرض يذيرش اين معناء مادر اككر نخواهد دوره شيردهى را به يايان رساند» مى تواند فرزند خود را دو سال كامل شير ندهد؛ 


يعنى تعيين زمان دوره شير دادن كودكك,. بر عهده مادر است. 


تصميم مادر به شير ندادن كودكك خود. در واقع به معناى از شير كرفتن كودكك و تحقق يافتن «فصال» است» بدون نياز به 


مشورت با يدر و رضايت اوء و حال آنكه در جمله دوم؛ «فصال» مبتنى بر رضايت و مشورت والدين شده است. 


مكر اينكه بككوييم آنجه موضوع بحث جمله اول است, خواست مادر در تكميل وعدم تكميل دوره شيردهى توسط خود 
اوست كه مى تواند كس ديكرى جايكزين او شود ولى موضوع بحث در جمله دوم كرفتن كودك از هر شيرى است جه 
شير مادر باشد و جه غير مادر كه البته اين خلاف ظاهر آيه است جون «فصال» نسبت به جيزى است كه بيش از اين بود» يعنى 


شير دادن مادر. 
مادر و خواست يدر: «مادر دو سال كامل فرزند خود را شير مى دهد براى يدرى كه از او جنين مى خواهد). 


بنابر اين معناء تصميمكيرى درباره تكميل دوره شيردهى كودك تا بيست و جهار ماه بر عهده يدر است. اكر يدر بخواهدء 
مادر موظف است با تأمين هزينه هاى زندكى اش» كودك را دو سال كامل شير دهد و اكآر يدر نخواهدء به خودى خود 
كودكك از شير كرفته 


فكوا 


مى شود؛ بدون نياز به رضايت و مشورت با مادرء با اينكه در جمله دوم, اين امر موكول به 
رضايت و مشورت هر دوى آنها شده است. 
اين ناساز كارى ظاهرى ميان مضمون اين دو جمله از آيه كريمه» باعث شده است كه مفسران در مقام حل آن برآ يند. 


شوكانى براى از ميان برداشتن اين اشكالء دو راه حل بيشنهاد مى كند: -١‏ فاعل در جمله «لمن أراد أن يتم الرضاعهاء يدرو 
مادر هر دو باشند 7- فاعل در آن جمله يكى از 


يدر ومادر باشد ولى بااين وصف كه تنها يكى از آنها زنده باشد يا اينكه شخص ديكرى غير از مادر» عهده دار شير دادن 


از سوى ديكرء مفسرانى جون قتاده و ربيع بن انسء براى حل اين مشكل به نسخ حكم جمله اول به واسطه جمله دوم معتقد 
شدة اند[ به اين معنا كه حون كرفتن كوداك از شير مادن قبل از ذو سالء باو آسيين واود تمن سازةة تياؤى 'نيست كه ماقو 
دو سال تمام 


فرزند خود را شير دهد02. 


ابن جوزى احتمال نسخ را در اين آيه مردود دانسته؛ از آن جنين ياسخ مى دهد: خداى متعال با كفتن دو جمله «لمن أراد أن 


يتم الرضاعه؛ و «فان ارادا فصالاً» شخص را 
نين يكى از دوا اتيتاتف» آزاد كذاشية اسث؟ بس عار ضى ميان انها تبست 21 
نسبت ميان رضاع و فصال در روايات 


نسبت ميان جمله «فإن أرادا فصالاً عن تراض منهما و تشاور فلاجناح عليهما» با رواياتى كه كمينه شيردهى را بيست و يكك ماه 
مى داند. 


اين جمله به ظاهر خود بر اين مطلب دلالت دارد كه كرفتن كودك از شيرء تنها به دو عامل رضايت و مشورت بستككّى دارد. 


بنابر اين» با تحقق يافتن اين دو عاملء» «فصال» 
ص: ١671١‏ 


.1/7©2 فتح القديرء‎ -١ 


؟- ابن حزمء الناسخ و المنسوخ. ص 59؛ شماره؟!؟؛ ابن بارزىء ناسخ القرآن و منسوخه؛ 1/75؛ زادالمسير» 41/76١‏ تفسير آسانء 
ه//؟. 


بوك كرمى» الناسخ و المنسوخ. لا 
ع نواسخ القرآن» ص 5 زاد المسير» 100 


امرى است جايز» بدون دخالت عامل زمان در آن و حال آنكه بر اساس دو روايت معتبرى كه بيش از اين درباره آن صحبت 
كرديم» مادر موظف به شير دادن كودكك خود تا 


بيست و يكك ماه است. 


حال اين سؤال مطرح است كه آيا در از شير كرفتن كودكء ضابطه معتّنى وجود دارد يا اين امر بسته به ميزان توانمندى 
جسمى كودك متغير است(1١)؟‏ 


توجه به اين مطلب» باعث شده است كه دو احتمال در زمان «فصال» ميان مفسران مطرح شود: 


فصال بدون محدوديت زمانى: براى كرفتن كودكك از شير مادرء هيج محدوديت زمانى وجود ندارد وهر زمانى كه يدر و 


مادر با مشورت با همء به اين نتيجه رسيدند كه 
كودكك خود را از شير بككيرند» مى توانند جنين كارى را انجام دهند(). 


مرحوم علامه طباطبايى در اين باره مى نويسد: «حضانت و رضاع امرى واجب و غير قابل تغيير نيست» بلكه حقى است كه مادر 


فى قواتك آن انها كلك ينابر اروع حجاية السك 
كه ينان و هافن ا نشووت با يكدبكرةه راضى بذ اال شير كرهش كرد كه شود 


فصال يس از كمينه شيردهى: قرار كرفتن بحث كرفتن كودك از شير يس از بحث اتمام دوره دو ساله شيردهىء بيانكر اين 
مطلب است كه «فصال» به شرط وجود رضايت و مشورت يدر و مادرء نسبت به دوره تكميل شيردهى يعنى فاصله سه ماهه بين 


بيست و يكك تا بيست و جهار ماه است و نه ييش از آن؛ بناير اين» رعايت حد اقل زمان شيردهى بر 
يدر و مادر ضرورى است. 


مرحوم نجفى در اين باره مى نويسد: «كاهش مدت شيردهى به بيست و يكك ماه مشروط به رضايت يدر و مادر و مشورت 
آنهاستء زيرا اكر تنها يدر مايل به اين كار باشد 


ولى مادر راضى نباشد» مادر استحقاق دريافت دستمزد را دارد)70). 
ص ١0“:‏ 
-١‏ الكاشف, 1/"80. 


؟- منهج الصادقين» 1/194. 
+ الميران 4١‏ 


- جواهر الكلام» ."1/78١‏ 


به نظر ما مشورت و رضايت يدر و مادر براى از شير كرفتن كودكك تنها در فرضى صحيح است كه كمينه شيردهى يعنى بيست 
ويكك ماه رعايت شده باشد؛ بنابر اين» براى تكميل يا عدم تكميل دوره شيردهى تا بيست و جهار ماه است كه مى تواند اين 
مشورت و رضايت موضوعيت بيدا كند؛ حال جه خود مادر مستقيم عهده دار انجام اين مسؤوليت باشدء يا با سيردن كودكك به 


دايه» اين عمل از سوى زن ديكرى تحقق يذيرد. 


بر اين اساس» كرجه اختيار تعيين مادر يا دايه براى اصل يا تكميل شيردهى به كودكك بر عهده يدر كودككء است؛ اما يدر در 


از شير كرفتن كودكك نمى تواند بدون مشورت و رضايت مادر اقدامى انجام دهد. 


١06: ص‎ 


فصل هشتم: سبردن كودى به دايه 


بيشكفتار 


از جمله مشكلات زندكى كود كان كه در همه جوامع كم و بيش به آن بر مى خوريم, مسأله شير دادن به آنهاست. 


ترديدى نيست كه بهترين غذا براى كودكك. شير مادر استء اما به رغم اين اهميت» هستند مادرانى كه به واسطه ياره اى 


مشكلات قادر به شير دادن به كودكك خود نبوده ويا 
اكر توان آن را هم دارندء مايل به انجام آن نيستند. 


سنادة تريق واة براض خل ابن مشكل كه از ديربان طرقداران زبادق يز واشعه باقن عسدرض نا يكريق براق مادن وسيردن 


ويزكى هاى دايه: از آنجا كه شيرخوردن كودك. افزون بر تأمين نيازهاى غذايى» مى تواند تأثيرى شكرف بر روح و روان او 


به جا كذارد. در برخى از روايات بر دقت در انتخاب دايه تأكيد فراوان شده است: 

روايت غياث بن ابراهيم: «انظروا من ترضع أولادكم فإنَ الولد يشبّ عليه)(1)» بنكريد كه جه كسى 
كودكان شما را شير مى دهدء جرا كه كودك با آن شير يرورش مى يابد؛ 

١ 66: ص‎ 


.٠١ الكافى» 2/5 شماره‎ -١ 


روايت حميرى: «تخيروا للؤّضاع كما تتختيّرون للنكاح. فإِنّ الرّضاع يغير الطباع»(0), همجنان كه در ازدواج» براى خود همسر 


يرهق كزيثيلة براق شير ادن يه كود كان كود نبو زثاتى وا اتمكاب كتين حرا كد.شر ختورون» طبيعت السان نوا تغيير مى دهن 


بنابر اين» بسيار طبيعى است كه قانونكذار براى انتخاب دايه» افزون بر توان شيردهى» عوامل ديكرى جون سلامت عقل و 


جسم» ياكدامنى خانواد كى و زيبايى ظاهرى را نيز مؤثر بداند. 


روايت على بن جعفر: «سألته عن امرأه ولدت من الزناء هل يصلح أن يسترضع بلبنها؟ قال: لايصلح و لا لبن ابنتها التى ولدت من 
الزنا»()» از امام عليه السلام يرسيدم آيا مناسب است كه زن ولد الزنا را براى شير دادن به كودكك خود بركزينم؟ فرمود: نه او 


ونه دختر نامشروع او شايسته جنين كارى نيستند. 


روايت صدوق: «لاتسترضعوا الحمقاء و لا العمشاء» فإن اللبن يعدى200)» زن نادان و داراى بيمارى جشمى را براى شير دادن 


انتخاب نكن» زيرا شير سرايت مى كند. 


روايت محمد بن مروان: «استرضع لولدكك بلبن الحسان و إِيّاكك و القباح, فإنَ اللبن قد يعدى50)0)» براى شير دادن به كودكك 


.عله عاش اص 


خود. زن خوش صورت را انتخاب كن واز زن زشت رو دورى كنء جرا كه شير مى تواند سرايت كند. 
روايت زراره: «عليكم بالوضًاء من الظؤره. فإِنٌّ اللبن يعدى)(2), بر شما باد به دايه زيبا روى» جرا كه شير سرايت مى كند. 


معياوهايى راامفرقى مه كلد كل تأكن تيا كد داثدئن 

نخواهد بود؛ بنابر اين» از اين احاديث نمى توان استفاده كرد كه شير دايه خوش سيما برتر 
از شير مادر زرشت روست. 

به خصوص كه بر اساس روايات موجودء يرهيز از انتخاب برخى از زنان براى دايكى 

١02: ص‎ 


-١‏ قرب الاسناد» ص 297 شماره5117. 

1- مسائل على بن جعفر عليه السلام» ص 187, شماره١١/.‏ 
"'- عيون اخبار الرضا عليه السلام» /1/79. شماره/ا8. 

©- الكافى, 2/5؛ شماره؟١.‏ 

ه- الكافى, 2/5: شماره"1. 


به خاطر وجود عوامل ديكرى غير از شير آنهاست. 


به عنوان مثال» درباره علت عدم انتخاب زْنٍ غير مسلمان براى شير دادن به كودك مسلمان آمده است: 


روايت على بن جعفر عليه السلام: «سألته عن الرجل المسلم هل يصاح له أن يسترضع ولده اليهوديّه و النصرائته و هن يشربن 
الخمر؟ قال: امنعوهنٌ من شرب الخمر ما أرضعن لكم1(0)» از امام عليه السلاميرسيدم آيا مناسب است كه مرد مسلمان براى 
كودكك خود دايه يهودى يا مسيحى انتخاب كند در حالى كه شراب 


من خورقد؟ فرموة: همكامى كد كوردكك شنا راشير سس دفدة تكذارين شراب بيكورتد: 

قرآن كريم مسأله دايه كرفتن براى كودكك را در خلال دو آيه شرح داده است كه اينكك به بررسى آنها مى يردازيم: 
بررسى فقهى جمله «و إن أَرَدثُمْ أن تَستَرْضِعُوا أؤلادكم فَلاجتاح عَلَِكُمْ إذَا سَلَمْنُمْ ما تنم بالْمغْرُوفِ» 

اشاره 


آخرين بحثى كه بيرامون شير دادن كودكان يس از جدايى يدر و مادرء در آيه 77 سوره مباركه بقره مورد بحث قرار كرفته 
استء كرفتن دايه به منظور شير ذاذن به كودكك اسث. 


خداوند در اين باره مى فرمايد: «و اكر خواستيد براى كودكان خود.ء دايه بكيريدء باكى بر شما نيستء به شرط آنكه جيزى را 


كه يرداخت آن را به عهده كرفته ايد به طور 
شايسته بيردازيد). 
هو إن أردتقم أن تسترضعوا أو لاد كم» 


اولين و شايد مهم ترين يرسشى كه مى تواند در باره اين جمله مطرح شود, اين است كه مخاطب آنء كيست؟ آنان كه اكر 


مخواغتله من تواتتل براق كودكف شود دابه بكيرتل جه كناق مشيل؟ 
در متون تفسيرى به منظور ياسخكويى به اين سؤال؛ جند احتمال مطرح شده است: 


ص :/ا6 ١‏ 


.٠١ قرب الاسناد» ص 7/6" شماره/ا9‎ -١ 


امال اولة دواة7 3 يكن مسرا يراب عقيده :اند كدامخاطظب ابن ]يد يدواق معدم بع تاودن سدق كرقدة أذانه براق 


كود كف :راب ايشان واكذار كرده استث ؤيرا تأمين تفقه وهزيته هائ كود كف ير عهده ايشا اسث7 439 


شرايط كرفتن دايه: كرجه در اين جمله» شرطى بجز يرداخت اجرتء مطرح نيست ولى جاى اين يرسش هست كه آيا يدر هر 
زمان كه بخواهدء مى تواند كودكك را از مادر خود كرفته» براى شير خوردن به دايه بسبارد يا اينكه منوط به شرايط خاصى 


است؟ 

به اين سؤال» ياسخ هاى متفاوتى داده شده است: 

-١‏ رضايت مادر: كرفتن دايه براى كودكك. نظير از شير كرفتن او» مشروط به دو شرط 

رضايت و مشورت است. يعنى با رضايت و مشورت با مادر است كه يدر مى تواند كودكك خود را به دايه بسيارد0). 


به غبارتث ديكره حون در صدر آيه.ء حق اصلى شير دادن به مادر داده شده استء دايه كرفتن يدر در صورتى جايز خواهد بود 
كه اين حق ضايع نشود و باز داشتن مادر از شير دادن كودكك خود. مصداقى از اين تضييع حق است؛ يس بايد با رضايت مادر 


و 
مراعات حق اولويت اوء به سراغ دايه رفت(). 


مرحوم طالقانى در اين باره جنين استدلال مى كند: «خطاب به يدرانى است كه حق دايه كرفتن از آن آنها مى باشد. اين حق 


به قرينه ببوستكى آيه» در زمينه رضايت و مشورت بايد باشد)(2). 


؟- ناتوانى مادر: سيردن كودكك به دايه» زمانى جايز است كه مادر به علت بيمارى» باردارى يا نداشتن شيرء نتواند كودكك 
خود را شير دهد كه در نتيجه؛ احتمال به خطر افتادن جان كودكك وجود دارد يا به خاطر ازدواج و خواستن مزد بيشتر نخواهد 
كه به 


١6/8: ص‎ 


-١‏ روض الجنان و روح الجنان» 188/؛ تفسير شريف لاهيجىء. 41/777 كشف الحقايق» 4١/1١81‏ مخزن العرفان» 77"5/؟؟ تفسير 
آسانء 1/17/0؛ مجمع البيان» 1/77؛ مقتنيات الدررء 172/؟؛ تقريب القرآن, 1/18. 

.1/1828 الجديد.‎ -١ 

*- الدر المنثورء 1/589. 

ع- تفسير راهنماء 47/١76‏ تفسير نمونه .7/1١1‏ 


ه- يرتوى از قرآن. .1/١802‏ 


وظيفه مادرى خود عمل كند(١).‏ 


دليل اين تقييد در اطلاق جواز استرضاع از غير مادرء اين است كه بر اساس جمله «لاتضار والده بولدها و لامولود له بولده»» 
يدر نبايد در موضوع شير خوردن كود كء ضررى متوجه مادر سازد؛ بنابر اين» در صورتى كه مادر مايل به شير دادن به فرزند 


خود بوده و مانعى هم بر سر اين راه وجود نداشته باشد» يدر نمى تواند با سيردن كودكك خود 


به دايه» باعث رنجيدن مادر شود( 1). 


#ك ووشوانت ماد يقر كرفقق كود كك اق ماذو و سيرؤن او يهاذاية عق بدن اث و تفاوى نمى كنك كديراق سادن مالع 


وجود داشته باشد يا نداشته باشد» ولى استفاده از 
اين حقء تنها در زمانى جايز است كه مادر بيشتر از مزدى كه دايه مى كيرد» طلب كند. 


به عبارت ديكرء اكأر مادر حاضر به شير دادن كودكك خود مجانى يا با مزدى كمتر از مزد دايه باشدء يدر مجاز به سيردن 


كودكك به دايه نيست»ء در غير اين صورت» حق يدر در 

كرفتن كودكك از مادر و سيردن او به دايه محفوظ است(). 

بعيد نيست بتوان بر اين مطلب به جمله «ان تعاسرتم فسترضع له اخرى» از آيه ششم سوره مباركه طلاق نيز استدلال كرد جرا 
كه بيشتر مفسران «تعاسر در رضاع» را به خواستن اجرت زيادى معنا كرده اند. 


احتمال دومء يدران و مادران: در ميان مفسران هستند كسانى كه معتقدند مخاطب جمله «اردتم» تنها يدر كودكك نيستء بلكه 
يدر و مادر» هر دو مخاطب اين خطاب هستند. لازمه جنين برداشتى اين است كه سيردن كود به دايه تنها زمانى امكان يذير 


است كه اراده و خواست مشترككث يدر و مادر به دنبال آن باشد2؟). 
ص:04١‏ 


7/182 السئن الكبرى. 91//81/8 جامع البيان» //284-7/2؛ تفسير خسروىء 41/08 روض الجنان و روح الجنان»‎ -١ 
.1/191 ؟- صحيح بخارى؛ 42/197 منهج الصادقين؛ 45/19 الوجيزء‎ 

*- زاد المسيرء 41/77 منهج الصادقين» 1/14؛ تفسير شريف لاهيجى» 1/777. 

*- تفسير قرطبى» 45/117 تفسير ثعالبى» .١/51/١‏ 


ابن كثير» كرجه اتفاق نظر يدر و مادر را در سيردن كودكك به دايه معتبر مى داند ولى انجام آن را مشروط به تحقق يكى از دو 


كار مى داند: عذر داشتن مادر يا عذر داشتن يدر12١).‏ 


ضمن يذيرش مخاطب بودن يدران در جمله «ان اردتم)»» با اضافه كردن جمله «كسانى كه به استرضاع احتياج دارند)» در معناى 


حاصل از آن توسعه ايجاد كرده اند. 


حال بايد ديد غير از يدر جه كس ديككرى به استرضاع و كرفتن دايه براى كودكء نيازمند است؟ آيا اين جمله توضيحى و 
توصيف ديككرى از وازه «يدر» است يا اينكه تأسيسى - احترازى و مبين دخالت شخص ديكرى غير از يدر در مسأله استرضاع 


است؟ 


لازم به يادآورى است كه در برخى از متون تفسيرى اين احتمال نيز مطرح شده است كه موضوع اين بخش از آيه» يعنى 


استرضاعء تنها منحصر به كرفتن دايه نمى شود, بلكه 
در ب ركيرنده مادر و غير مادر» هر دو مى شود(). 
«إذا سلمتم ما آتيتم» 


اين جمله» شرطى است نسبت به جمله ييش از آن» يعنى جواز كرفتن دايه براى كودكك توسط يدرء مشروط به تحقق اين شرط 


است. 

در اينكه منظور از اين جمله جيستء ميان مفسران اختلاف نظر است: 

نظريه اول» دادن مزد به مادر: بنا بر اين احتمال» شرط جواز سيردن كودكك به دايه» 
يرداخت مزد مادر است؛ مزد زمانى كه كودكك خود را شير مى داده است(6)؛ يعنى زمانى 
كه يس از آن شير مادر قطع شده(28) يا يدر به واسطه عذرى كه داشته براى كودكك خود 


١2: ص:‎ 


أ تفسير أبن كفينء 1/181 
؟- مواهب عليه؛ 4١/84‏ منهج الصادقين؛ 45/19 تفسير اثنى عشرى؛ 1/818. 
*- الصنعانى» المصنفء. ١2//ء‏ شماره171848؛ الدر المنثور» .١1/7584‏ 


©- زاد المسير» 1/77. 


ه- فتح القديرء 1/7©2. 


خض د ركرق وا نراق شير ذاذان اننغات "كرده انبتك تاك 


اين مطلب در متون تفسيرى به شكل هاى كوناكونى بيان شده است: وقتى حق ككذشته مادر را به طور شايسته بيردازيد(؟)؛ 
وقتى بدهيد به مادر مزد شير دادنش را به اندازه اى كه شير داده است(2)؛ وقتى كه داده شود اجره المثل مادر به اندازه اى كه 


شير داده است(5)؛ وقتى حق مادر نسبت به مدتى كه او شير داده استء» طبق عادت و عرف يرداخته شود(ه). 


نظريه دومء دادن مزد به دايه: اككر اين احتمال را بيذيريم» وقتى سبردن كودكك به دايه جايز است كه يدر متعهد شود مزد دايه 
را بيردازد(2). 


مفسران اين مطلب را با عبارتهايى جنين توضيح داده اند: وقتى تسليم كنيد به دايه» آنجه را كه به مادران مى داديد()؛ وقتى 
بدهيد به زنان دايه» آنجه را كه مى خواستيد به مادران بدهيد(8)؛ وقتى تسليم كنيد به دايه ها آنجه را كه مى خواستيد به 


ايشان بدهيد(1). 


نظريه سومء يديرش سيردنٍ كودكك به دايه: كروهى از مفسران با فاصله كرفتن از بحث مزد و اجرت شيردهى» سيردن كودكك 


يعنى ه ركاه يدر ومادر با يكديكر مشورت كرده وهر دو با رضايت هم واز روى خيرخواهى تصميم به كرفتن دايه براى 
كودكك خود بكيرند: سيردن كودكك به دايه جايز است(١01).‏ 


١8١:ص‎ 


.,8840-17/8/4 جامع البيان»‎ -١ 

؟- انوار العرفان» ١؟/6.‏ 

"- روض الجنان و روح الجنان» 52/”. 

©- التبيان» 00؟7/7؛ الكاشف» هع"1/7. 

0- تفسير نمونهء .7/١1‏ 

#- براى اطلا-ع بيشتر» ر.كك: جامع البيان» ٠1/29؛‏ زاد المسيرء "1/757؟ تفسير ثعالبى» 41/51١‏ فتح القدير» /1/7517؛ روض الجنان 
و روح الجنان, 188/”؟ التبيان» .1/1١080‏ 

/ا- تفسير شريف لاهيجى. 1/777. 

/- منهج الصادقين» 5/19. 

4- تفسير شريف لاهيجىء 4١/777‏ تفسير روان جاويد. 1/197. 
-٠‏ التبيان» .7/١00‏ 


.1/777 مجمع البيان»‎ 4١/751 فتح القدير»‎ 45/24٠ جامع البيان»‎ ١ 


توجه به اين نكته حايز اهميت است كه بنا بر هريكك از دو احتمال اول و دوم؛ خطاب «اذا سلمتم» تنها متوجه مردان (يدران) 
است(١)‏ ولى بنا بر احتمال سوم» مخاطب «اذا سلمتم» تنها يدر نيستء بلكه يدر و مادر هر دو را در بر مى كيرد(). 


نظريه جهارم؛ تسليم امر خداوند شدن: سيوطى معتقد است معناى جمله اين است كه در مسأله مزد زنان شيرده؛ تسليم فرمان 


خداوند شويد020. 


كه معناى جمله مزبور اين است كه مى توانيد كودكان خود را به دايه بسياريدء هركاه بيذيريد كه بايد آسيب زدن را تركك 


«بالمعروف» 


در خلال مطالب كذشته. به طور ضمنى وازه «بالمعروف» نيز معنا شد» ولى دربرخى تفاسير معانى خاصى براى آن نيز آمده كه 


ازاين قرار است: -١‏ بهترين جيز (بهترين جيز 


راابه دايه بدهيد تا دلخوش شده از كودكك بهتر رسيدكى كند(0)) "- مال حلالل (مال حلاال كه به مزاج و خوى طفل 
موككدتر ابت181) *- لجرت الكل (كشر از احرث المقل يه دابه تدفيد كر با وضايت 801 ) #د مشت ازهرة داية اوه 
دادن(8) ه- به نيكى و زيبايى دادن و ظلم نكردن(4). 


خداوند يس از بيان اين مطلب كه يدر مى تواند براى كودكك خود دايه بككيرد» در قالب توصيه اى اخلااقى به يدران مى 


قرماينة لاوا توا الله واغلقوا أن اللديعا تعقلون انصدة. 


انسانها؛ مسلمانان را يند و اندرز مى دهد. 
ص:87١‏ 


اداتقدييى العال كه بارا 


الاتقمير قرطي #1176 تفسير قغاليء 1/6 
*- الدر المنثور» .١/7417/‏ 


- نحاسء احكام القرآن؛ .1/57١‏ 
ه- تفسير عاملى» .١1/50/‏ 


ع- تفسير عاملى» .١/58/‏ 
/ا- اطيب البيان» بوعع/7. 


8- الدر المنثور» /1/7/81. 
9- جامع البيان» 1/297. 


اتعتسراة كوشيلة ان معاسي با جملاة يقبي انق جملة زا معنا كمد 


بنابر اين» دعوت به يرهي زكارىء تأكيدى است زياده از حد بر محافظت از قوانين دينى 
در دو حوزه كودكان و مادران شيرده2١)‏ و ضامن اجرايى انهاست(0). 


خردسال20). 


همجنين اكر بخواهيم آكاهى و اطلا-ع خداوند را از آنجه انسانها انجام مى دهند بر حوزه كودكان و مادران شيرده منطبق 
كنيم» بايد اين جمله را جنين معنا كنيم: «بدانيد خداوند به آنجه در رضاع» فصال و استرضاع انجام مى دهيدء بينا است)(2). 


ديد كاه ما: به نظر ما اين جمله از آيه كريمه بيانكر اين مطلب است كه يدر مى تواند با كرفتن دايه» دوره شيردهى كودكك را 
تكميل كند بةغياوث دكن سكتان كه يدر عن قواند ازماذر يتراهد دووه بست و جهار ماهه شيردفى :را تكميل كند 
«وَالُواإتداتٌ يْوْضغْنَ أولادَمٌنَ حَوْلَيِنِ كامِلين لِمَنْ أراد أنْ يتم الرّضاعَة»» مى تواند انجام اين وظيفه را از شخص ديكرى غير از 


7 
. 


ماذوثيد شواهد «وَ إن أَرَدَْمْ أنْ تَسْتَوْضعُوا أؤلادكم فَلاجتَاح 


البته واضح است كه در هر دو صورتء يدر موظف به يرداخت حقوق مادر استء جه مادر دو سال كامل اين وظيفه را بر 
عهددة د اشقه راشنم وو على الغو لوو 23120 و كشوتوق بالمخدوف هو عنة لدو براق فكميل دوو زفي كر كرا يذاه 
بسيارد»ء جرا كه به هر حال حق مادر به اندازه اى كه كودكك خود را شير داده. محفوظ است و نبايد كرفتن دايه به منظور فرار 


از يرداخت حق مادر باشد» «إذًا يَلَمْجّة ما نيتم بالْمغؤُوف). 


١ 67: ص‎ 


.1/7579 الصافى»‎ -١ 

9- احسن الحديث» 1/578. 

*- مواهب عليه» 1/89. 

؟- منهج الصادقين» 1/19. 

ه- مواهب عليه» 41/84 منهج الصادقين» 1/19. 


اما اكر يدر و مادر با مشورت با يكديكر به اين نتيجه رسيدند كه با توجه به وضعيت 


جسمانى كود ككء تكميل دوره شيردهى ضرورتى نداشته» سلامت كودكك از اين جهت به خطر نمى افتد؛ مى توانند درياره از 
شير كرفتن كودككء تصميمكيرى كنند «فَإِنْ أَرَادَا فصَالا عَنْ تَرَاضِ مِنْهُمَا وَ تَشَاوْر قلا جُنَاح عَلَتِهُمَاا. 


بنابر اين» تصميمكيرى درباره تكميل دوره شيردهى يس از جدايى يدر و مادر از يكديكر بر عهده يدر استء كارى كه مى 
تواند هم توسط مادر انجام شود و هم توسط زن ديكرى غير از او؛ اما تصميمكيرى درباره از شير كرفتن كودكك. بر عهده يدر 
ومادر با هم 


سرا. 


طبرى اين مطلب را جنين توضيح مى دهد: «اكر تصميم كرفتيد كه براى فرزندان خود دايه بككيريد تا دوره شير خوردن آنها 
تمام شود در حالى كه يدر و مادر بر كرفتن كودكك از 


شير به توافق نرسيده و آن رابه مصلحت خود ندانستندء مانعى ندارد كه براى كودكك خود دايه انتخاب كنيد اكر مادر به هر 


دليلى حاضر به شير دادن نشود و شما هم حقوق مادر و دايه را به شايستككى يرداخت كنيد»(1). 


ذكر اين نكته نيز حايز اهميت است كه رفتار يدر و مادر با يكديكر يس از جدايىء نبايد به كونه اى باشد كه با بهانه كردن 


كودكء شير دادن و تأمين هزينه هاى آنء وسيله اى 


وال براى فشار آوردن بر يكديكر و انتقامجويى ينهان از هم الا تُضارٌ والدَهٌ بوَلّدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بولَّدِه»؛ جرا كه تكاليف دينى 


هميشه متناسب با توانمندى هاى انسان هاست» 
يس نمى توان از يدر جيزى را خواست كه قادر به انجام أن نست دلا تُكلفٌ فسا إلآ وُسَْعها). 


حاصل آنكه شايد بهترين ترجمه براى آيه مورد بحث اين باشد: «مادران بايد فرزندان خود را دو سال تمام شير دهند در 
صورتى كه يدر خواستار دو سال باشد. يدر بايد در اين مدت خوراك و لباس زن را بدهد. البته به اندازه توانايى خودء جون 


هركس به 


١65: ص‎ 


.1/291 جامع البيان»‎ -١ 


فدرقدرت خويش وظيفه دارد» زن نمى تواند به واسطه فرزندش به مرد ضرر رسانئد ... همجنين مرد را نرسد كه به واسطه 


فرزند به زن ضرر برساند ... و اكر مادر حاضر به شير 
دادن نباشد» مانعى نيست كه يدر دايه اى بكيرد به شرط آنكه اجرت معن و متعارف دايه 


را بيردازد. و هركاه يدر از دنيا برود وارث او مكلف است اجرت شير دادن را (از مال طفل) بدهد)(١).‏ 


و 


بررسى فقهى جمله «و إن تَعَاسَرْتَمْ فَسَتْرْضْعٌ له أخرّى» 


كرجه قرآن زن و مرد را به انجام رفتارى شايسته با يكديكر فرا خوانده است - همجنان كه بيش از اين با جمله «لا تضارٌ وَالِدَهُ 
بوَلَّدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَه بَلَدِِا نيز بر آن تأكيد 


ورزيده بود - ولى نمى توان از اين واقعيت نيز جشم خود را فرو بست كه هستند مردان و زنانى كه از اين اصل عقلايى بيروى 
نكردهء رفتار خود را بر آسيب زدن به يكديكر استوار مى كتند. 


مناسب ييشنهاد كرد. 


كرجه احتمال بهانه جويى از هريكك از زن و مرد متصور استء ولى جون زن عرضه كننده خدمتى است كه يدر به طور طبيعى 


فيان عرضةه و كقاضاء احتمال سشكرى اق سوى مادو يدر يودة :فى توالك يا نالا بركن ميزان 
دستمزد و سطح توقع خود يا خوددارى از شير دادن» يدر را تحت فشار قرار دهد. 


هم سخت بكيرند» ديكرى او را شير خواهد 
داتللاق جزا كداندى شود از غذائ كرد كد كه رد كى اش ننه ان واسفة انثء صرف نظر كرد 


١ ص:56‎ 


أ- احسن الحدايث» 1/888, 


7- زاد المسيرء 8/50؛ البصائرء 61//71/0. 


البته واضح است كه اين جمله به ظاهر خبرى خود. كرجه بيانكر اين واقعيت است كه جون نمى توان كودك را كرسنه رها 
كردء يس كس ديكترى او را شير خواهد داد ولى معلوم است كه تعيين و انتخاب جنين شخصى مى بايد توسط كسى انجام 
شود كه ضمن حل مشكل غذايى كودككء هزينه هاى آن را نيز يرداخت كند. 


بنابر اين» جمله «وان تعاسرتم فسترضع له اخرى» كرجه جمله اى است خبرى, اما داراى معناى انشائى و امرى بوده202, دلالت 
براين مطلب دارد كه يدر بايد زن ديكرى غير از مادر را براى شير دادن كودكك خود انتخاب كند(71)؛ جرا كه يدر نمى تواند 
همسر سابق خود را در صورت خوددارى از شير دادن» وادار به انجام آن كند()؛ كرجه برخى از مفسران احتمال داده اند كه 


كر كودكفه شير ون .ديكرع را تبةيزف ينان مى تراد مادن را 
وادار به شير دادن كودكك خود كند(6). 


به هر حالء از آنجا كه جمله «وان تعاسرتم فسترضع له اخرى» جمله اى است شرطىء جواز كرفتن دايه از سوى يدر مشروط به 
تحقق «تعاسر) است؛ يعنى مادامى كه «تعاسر) وجود نداشته باشد. يدر مجاز به سيردن كودكك به دايه و محروم كردن مادر از 
شير دادن كودكك خود نيست و واضح است كه «تعاسر) زمانى به وجود مى آيد كه مادر حاضر نباشد كودكك خود را بدون 


دريافت دستمزد يا با دستمزدى متعارف شير دهد. 


بنابر اين» اكر مادر راضى به شير دادن كودكك خود با شرايط متعارف شودء ديكر موضوع «تعاسر) خود به خود از بين مى رود؛ 


فسترضع له اخرى» قابل عمل نبوده؛ بايد مقيد به جايى شود كه مادر حاضر به كار بدون دستمزد يا با دستمزد متعارف 
بإشواشل: كاماد بى اساسي اسك 


از آنجه تا كنون توضيح داده شد» جنين به دست آمد كه اكر مادر براى شير دادن 
ص ١58:‏ 


-١‏ تفسير قرطبى» 284١/18؛‏ البصائرء ه77//ا6. 

؟- زاد المسيرء 4/52 تفسير قرطبى» .18/١589‏ 

“1- جامع البيان» 438/184 تفسير قرطبى» 18/١84‏ البصائرء 8//710. 
- جصاصء احكام القرآن» 19١2/؛‏ البصائرء 61//7178. 

ه- البصائ 977//ا؟. 


كروك غوف دسعتوذى دورخواست كد كدبرائ بدو رداغت آن بهاساد كى سكن تباشد (تعاسر)» يدن مى توائد كود كف را 
به دايه بسيارد نا با دستمزدى كمتر از آنجه مادر مى خواهد يا به صورت رايكان او را شير دهد؛ يس اين ادعا كه منظور از 


تعاسر غلام رضايت مادر به يذيرش اجره المثل است( 431 ادعايى است بدون دليل. 


حال اين سؤال مطرح است كه آيا عدم توافق يدر و مادر در تعيين ميزان دستمزد شيردهى يا خوددارى مادر از انجام آن به 
دلايل شخصى. مجوزى است براى جدا كردن كودك از مادر خود در خلال دوره بيست و جهار ماهه شيرخواركى يا تنها 
كودكك به دايه سيرده مى شود تا شير بخورد ولى حق مادر در همراه بودن با كودكش دراين دوره دو ساله همجنان باقى 


است؟ 
ياسخ اين سؤال را در بخش دوم اين كتاب بررسى مى كنيم. 


١ 6/: ص‎ 


.1/6 الخلاف» افرع غنيه التزوع. ص‎ -١ 


١8/8: ص‎ 


بخش دوم: بررسى مسايل حقوقى نكهدارى كودكان (حضانت) 


اشاره 

ييشكفتار: نكهدارى كودكان در قرآن كريم 

فصل اول: مباحث مقدماتى 

فصل دوم: مراحل نككهدارى كودكان 

فصل سوم: شرايط نككهدارى كودكان 

فصل جهارم: روابط يدر و مادر در دوره نكتهدارى كودكك 
فصل ينجم: نككهدارى از ساير افراد 

فصل ششم: كودكان در نظام برده دارى 


١298:ص‎ 


1١17١ ص:‎ 


بيشكفتار: نكهدارى كودكان در قرآن كريم 
اشاره 


در بخش نخست توضيح داده شد كه بنا بر تعاليم دينى؛ مادر موظف است تا بيست و يكك ماه يس از تولدء كودكك خود را 
شير دهده اننا روشق ات كد كوه كف براق اذامه زقند كن» الوق ب شير خورون» تباثهتد نه جارةااع ال مراقبت هنا دو تعييت» 


راقع هاس كه 
مى بايد در شرايط عادى از سوى فردى كه بيشترين ييوند عاطفى - جسمانى را با او دارد» 


بحث ان هراقبت و تكهدارئ كودك كه ذن سون فتهي .- حقوقى به آن احفانت» كفنه من شود از ديرباز مورد توجه 
الدكوتداق تلباق بود به لحاظ اعمية وجايكاة برجسته اى كه در شكل كيرى و تنظيم روابط اجتماعى - خانوادكى 


انسان دارد» در خلال ابواب مختلف فقهى و همجنين احاديث خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام مورد بررسى 
قرار كرفيه اسثة: 

كاربردهاى قرآنى 

اشاره 


در قرآن كريم» كرجه ماده «حضن» و مشتقات آن به كار نرفته است» ولى بحث مراقبت از كودكك و تأمين نيازمندى هاى او 


در دو مورد مطرح شده كه در هر دوى آنها از 

ماده «كفل» استفاده شده استء يكى در مورد حضرت موسى عليه السلام و ديكرى در باره حضرت مريم عليهماالسلام. 
نظريه اول» نداشتن حقيقت شرعى 

مطابقت با معناى لغوى 

تعميم در معناى لغوى 


١/١: ص‎ 


كفالت خانواده حضرت موسى عليه السلام از او 


قرآن كريم در دو سوره «طه) و «قصص» به بيان ماجراى حضرت موسى عليه السلام مى يردازد. دراين دو سوره. خداوند يبس 


از بيان اينكه مادر موسى با الهام غيبى» موسى 


ا ا 
كند و به توصيه خواهر وىء به خانواده اش بركردانده مى شود؛ ١إذْ‏ نشي دى أَشْتك قَتَقُولُ هَلْ أَدلْكُمْ عَلَى مَنْ يَكَفُلهُ فَرَجَعْنا كك 
إن حك ع متروصني 2803 للق 1ن مكار كر قرت ار ابا كرون كه و عن تكليق: آنأ م خواطية لديا رار 
تع راصي اك و كظ ري كا وك روات را بمااريك ب كرد سوير با له ال رتو قرا و سردن 
نباشد؛ ١وَ‏ عَرَّهْمًا عَلَيهِ الْمَراضِعَ مِنْ قل فَقَالتْ كَل َدُلَكُمْ عَلَى أَهْلٍ يَئتِ قن بكلترةة كنيو د امع كولاه وار بيش » شير 
دايكاتن را بر او حرام كرديمء يس [خواهرش به ايشان] كفت آيا راهنمايى كنم شما را به خانواده اى كه براى شما از او 


تكيدارق كنين .و حي خواء او باشتد؟ 


نخوردن شيراز دايكان: همجنان كه جمله «وَ حَرَّمنا عليه الْمَراضِعَ مِنْ قَبِلَ» دلالت دارد» به خواست الهىء موسى از يذيرش شير 


هر زنى جز مادرش» خوددارى مى كند0). 


بازكرداندن حضرت موسى عليه السلام به خانواده خود: بر اساس دو جمله هَل أَدُلَكُم عَلَى 


ع ان 


مَنْ يَكَفْلَةُ) و هَل َدُلَكُمْ عَلَى أَهل ب يت تكقاره لَك انكيزه بازكرداندن موسى عليه السلام به 
خانواده اش» بر عهده كرفتن كفالت اوست؛ منتها اين كفالت در جمله نخست به يكك نفر اسناد داده مى شود و در جمله دوم 
به يكك مجموعة؛ يعتى خاتواذه موسى. 


ديكر توسط ساير افراد يا دست كمء بخشى از آن كارها را ديكران نيز بتوانند انجام دهند كه به خوبى مى توان اين مطلب را از 
جمله «وَ هُمْ 


١1/7١ : ص‎ 


80/5١ الطه‎ 


-١‏ قصص17/78. 
التبيان» /10//. 


له ناصِحونَ) به دست آورد. 


با ملاحظه همين جهت اسث كه در متون تفسيرى براى توضيح مفهوم كفالتء به انجام كارهايى از اين دست اشاره رفته است: 
-١‏ يرورش (تربيت) و شير دادن(1) -1١‏ نكتهدارى (حضانت) و شير دادن(7) "- زير يرو بال (در آغوش) كرفتن كودكك با 
نكهدارى (حفاظت»» شير دان و يرورش (تربيت)(*) - متعهد شدن به شير دادن به كودك و انجام كارهاى او(6) 0- كودكك 
را يذيرفتن» او را به نيكى تربيت كردن و متعهد به انجام كارهاى او بودن(2) #- شير دادن و او را زير ير و بال كرفتن(2) /ا- 


شير دادن در برابر دستمزد(/0). 
كفالت حضرت زكريا عليه السلام از مريم عليهماالسلام 


در سوره مباركه آل عمران بحث به كفالت كرفتن مريم توسط زكريا مطرح شده است. خداونل د سن الباق شكركى قدر 
همسر عمران و تولد مريم عليهماالسلام, ابتدا بر اين مطلب تأكيد مى كند كه زكريا عليه السلام متكفل اداره زندكى او شد: 
«تَقعَلع 


َبُّهَابَبُولٍ حسن و أَنْبتَهَا 


كاناخد نا ذ كلها َهَا رَّكريًا(4)» خداوند او را به نيكى يذيرفت و نهال وجود او را به نيكى يروراند و زكريا نككهدارى او را بر 
عهده لكا سيش ينا ووس قوب كه تين أو يوان كقرن» » بر اساس قرعه صورت يذيرفته است: ١‏ اذَلْك مِنْ أَثباءِ اَهب 
ويه إليك وعا كنك لدنيغ إذ يلقن أفلامه ؛ أَبّهُعْ يكل مز بع وَ ما كنْتٌ لَدَيْهعْ إِذْ يَخْتَص مُونَ(4): اين از خبرهاى غيبى 
است كه به تو وحى مى كنيم و[ كر كر نه] وقتى كه آنان قلمهاى خود را [براى قرعه كشى به آب] مى افكندند تا 


كداميكك سريرستى مريم را به عهده كيرد نزد آنان نبودى؛ و]|: نيز] وق با يكديكر كشمكتن 
مى كردند نزدشان نبودى. 

به هر حال؛ در توضيح اين دو آيه» بررسى جند مطلب ضرورى است: 

١1/8: ص‎ 

.//77 مجمع البيان»‎ -١ 

؟- الميزان» .1/10١‏ 

جامع البيان» .18/7١©‏ 

6- التبيان» 8/١780‏ / فتح القديرء .6/١8١‏ 


ع- زاد المسيرء» 0/198. 


8- آل عمران” //ا”. 


9- آل عمران” / ع5. 


مفهوم كفالت: در هر دو آيه بحث كفالت زكريا عليه السلام از مريم عليهماالسلام مطرح استء ولى بايد ديد منظور از كفالت 


سست؟ 


همجنان كه بيشتر نيز كفتيم» مفسران در توضيح معناى كفالت زكريا عليه السلام از مريم عليهماالسلام؛ احتمال هايى را كم و 
بيش نزديكك به همء ذكر كرده اند: -١‏ بر عهده كرفتن تأمين هزينه هاى 


زندكى يكك انسان(١) -١‏ تأمين هزينه هاى زندكى و انجام كارهاى انسان(5) *- زير ير و بال قرار دادن() *- تعهد به انجام 
كارهاى انسان(6). 


دليل اختلاف بنى اسرائيل: از آيه دوم جنين بر مى آيد كه در به عهده كرفتن كفالت مريم» ميان بزركان بنى اسرائيل از يكك 
سو و زكريا عليه السلام از سوى ديككر. اختلاف به وجود مى آيد كه قرآن با تعجب ازآن ياد مى كند. 


در اينكه جرا اين اختلاف به وجود آمده وجرا قرآن از آن با تعجب ياد مى كند» دو احتمال مطرح شده است: 


فضيلت مريم عليهماالسلام: برخى از مفسران بر اين باورند كه جايكاه و منزلت معنوى مريم عليهماالسلام و برخوردارى وى از 
سجاباى اخلاقى: غاملى ات در ترغيب زكريا عليه السلامو ساير يزركان بنئ اسرائيل بر كفالت اواة). 


ييوند خويشاوندى و ملاحظات اجتماعى: كروهى از مفسران نيز معتقدند اين اختلاف از آن جهت به وجود آمده است كه 
زكريا خود رااز ديككران دراين كار سزاوارتر مى دانست زيرا همسر او خاله مريم عليهماالسلام بود(2)؛ واز سوى ديكر 


بز ركان بنى اسرائيل 


١16: ص‎ 


.5/١؟ التبيان» 7/62؛ مجمع البيان» 75/؟؛ جصاصء احكام القرآن,‎ -١ 

ات بحضاض: احكام القرآن, .1/١0‏ 

'- مجمع البيان» 5/717؛ جامع البيان» 77/؟؛ نحاسء معانى القرآن» .١/78/‏ 
- مجمع البيان» 1/787؟ تفسير قرطبى» .6/٠١‏ 

ه- التبيان» 7/629؛ مجمع البيان» 5/197. 

#- التبيان» ٠1/62؟‏ فتتح القدير» .١/788‏ 


مى كفتند: جون عمران بيشوا و بزركك ايشان بوده و مريم نيز دختر اوستء ازاين جهت نسبت به ساير افراد در كفالت او 
اولويت دارند(1١)‏ و روابط خويشاوندى نيز در اين كار نقشى ندارد جرا كه اككر اين روابط مؤثر بودند» مى بايد مريم به 


مادرش كه نزديكك ترين 
فرد به اوست,ء سيرده مى شد( ؟). 


دوم» تعجب از عدم تمايل به كفالت مريم عليهماالسلام: برخى از مفسران اين احتمال را مطرح كرده اند كه تعجب قرآن از 
اين جهت است كه هيج كس حاضر نبود كفالت مريم را بر عهده بككيرد و همه از يذيرفتن اين كار شانه خالى مى كردند, زيرا 
در آن سال» قحطى شده بود و كسى توان مالى جنين كارى را نداشت00. 


زمان اختلاف: در اينكه جه زمانى ميان زكريا و بنى اسرائيل در كفالت مريم اختلاف يبدا شد» سه احتمال وجود دارد: 


احتمال اول» هنكام ولادت: مادر مريم يس از زايمانء او را در يارجه اى يبجيده و بنا به نذرى كه كرده بود به مسجد (كنيسه) 
آورد و كفت: اين دختر من استء من خود به خاطر عوارض زايمان نمى توانم وارد مسجد شوم و از سويى نمى توانم او را با 
خود به خانه ببرم00؛ بنابر اين» از اهل كنيسه خواست كه كسى كفالت او را بر عهده بكيرد. 


داد(2) يا يدرش را از دست داد(2) يا مادرش را 
يس از مركك يدر از دست داد(لاى با قرعه كفالت او را بر عهده كرفت. 


احتمال سوم؛ زمان بلوغ: برخى از مفسران اين احتمال را مطرح كرده اند كه هنكامى كه مريم به سن بلوغ رسيد و زكريا از 


تريبث او ثاتوان شدء ببحث اختلاف بنى اسرائيل با 
زكريا مطرح شد80). 


١١/6: ص‎ 


./771 التبيان» ٠2ع/؟؛ جامع البيان»‎ -١ 

1- مجمع البيان» 1/17. 

التبيان» مجمع البيان» 5/597. 

؟- مجمع البيان» 5/197 و1817 جامع البيان» ."/87١‏ 
ه- جامع البيان» ."/177١‏ 

#- الصافى, 2*”/١؛‏ كنز الدقائق» /7//1. 

ا- جامع البيان» ."/1١‏ 


به هر حال» يس از آنكه زكريا با قرعه» عهده دار كفالت مريم مى شود. برايش خانه اى ساخته و دايه اى مى كيرد؛ كرجه 
برخى نيز اين احتمال را مطرح كرده اند كه نككهدارى از 


كودك را تا رسيدن به سن بلوغ, به همسر خود و خاله او يعنى ام يحيى مى سيارد» سيس براى او در مسجد محراب مى 
سازد(١).‏ 


از آنجه كذشت به خوبى روشن مى شود كه كفالت» دست كم در كاربرد قرآنى خود؛ در معنايى فراكيرتر از حضانت و 
نككهدارى كودكك به كار مى رود؛ جرا كه كفالت در اين كاربرد» درب ركيرنده تمامى شئون زندكى يكك انسان از شير دادن تا 
تأمين هزينه هاى زندكى و انجام كارهاى او مى شودء بدون اينكه هيج محدوديت زمانى داشته باشد» ولى حضانت از جنين 


"ترد كن وركقوودال لبسث: 


قا ارزع ريت فيا فك بد كفا لكو استدات مد ] مدنو كدلها :4 سيفن قاروا اكه كوا متهي وى سل متكا 2 
مى خواهد براى اين ادعا مثالى ذكر كند» كفالت راز حضانت جدا كرده. زندكى ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آلهرا با 
عموى خود حضرت ابوطالب عليه السلاماز مصاديق كفالت و زندكى ايشان را با حليمه سعديه - دايه خود - در دوره 


شبرشواركى :ال تموله عاق حدفبانت دانسته اسث 439 


١17/2: ص‎ 


؟- جواهر العقود» .75/١89‏ 


فصل اول: مباحث مقدماتى 

اشاره 

بيش از ورود به مباحث مربوط به ١حضانت»‏ و بررسى احكام آن» توضيح جند مطلب ضرورى است. 
اشاره 


شرط نخست براى بررسى جايكاه فقهى مسأله «حضانت»» آشنايى با معناى لغوى اين واه و اطلاع از مفهوم آن در كاربردهاى 
فقهى است. 
تعريف لغوى 


وازه «(حضانت» در زبان تازى از ماده حَضنّ خفن است. «حضن» در زبان عربى عبارت است از «حد فاصل زير بغل تا تهيكاه) 


وبه عبارت ذيكر ل#اسكة وإذق بازوو أاتحه مابين سينه و بازوست». اين معنا را مى توان در وازه "غوش) خلاصه كرد. 


52000 كح ٠.‏ 
تخم و جوجه را/. اكر بخواهيم اين معنا را در مورد 


انسان نيز به كار ببريم» در اين صورت مى توان «حضانت») واحي يندا كرد ودر كثار كنيد كود كفنا «برورتن ذادة 
كود كث)ء «در بغل كرفتن كودكك)0). 


ص ://ا١‏ 
-١‏ سبل السلام» 7171/". 


"- المصباح المنير: 1/191. 


9- مبادى فقه و اصول» ص188. 


توصيف «حضانت» با عبارت هاى بالاء كرجه معنايى را كه از آن مورد نظر است به خوبى در ذهن شنونده ايجاد مى كندء ولى 


شايد بتوان با ملاحظه كاربردهاى روزمره اين وازه» آن راابه «دايكى كردن» و «يرستارى) معنا كرد(١).‏ 


كسى دانست كه مستقل در كارهايش نيس ت220)» جرا كه در اين صورت نتيجه حضانت در معناى آن اخذ شده است. 


همين جهتء تعريف «حضانت» به «تربيت)(6) درست نيستء» حتى اكر مستند جنين ادعايى سخن برخى از اهل لغت باشد(8). 


- حضانت به معناى لغوى خود. مفهومى است عام كه شامل كودك و غير كودكك مى شودء كرجه بارزترين نمونه آن 
صيانت و حفاظت از كود كان است؛ يس تعريف آن به «كفالت و سريرستى كودكك)(2) از آن جهت كه جامع نيست» درست 


به نظر نمى رسد. 
تعريف اصطلاحى 


آيا براى «حضانت» در فقه اسلامى» تعريف خاصى وجود دارد يا اين وازه به همان معناى لغوى خود در متون فقهى به كار رفته 


اسنت؟ 
از بررسى آنجه در متون فقهى آمده استء به دو نظريه مى توان رسيد: 


نظريه اول» نداشتن حقيقت شرعى: كروهى از فقها معتقدند براى وازه «(حضانت» حقيقت شرعى وجود نداشته» در متون فقهى 


نيز به همان معناى لغوى خود به كار رفته 


١/8: ص‎ 


-١‏ ر.كث: الصحاحء ١١١8/1؛‏ لسان العرب» 175-17/177؛ تاج العروس» 181-9/180؛ لغت نامه دهخداء حضن. 

.5/5ا/١ كشف اللثام ١٠/5؛ جامع المداركث,‎ -١ 

'- جواهر العقود. .5/١84‏ 

؟- نهايه المرام» .1/82٠‏ 

ه- القاموس المحيط» :6/1١0‏ «حضن الصبى حضنا و حضانه بالكسر جعله فى حضنه او ربّاه كاحتضنه)؛ الصحاح, ؟7١١١/0:‏ 
«حضن الطائر بيضه يحضنه؛ اذا ضممه الى نفسه تحت جناحه و كذلكك المرأه اذا حضنت ولدها و حاضنه الصبى التى تقوم عليه 
فى تربيته). 

ع- جواهر العقود. .5/١89‏ 


سرا. 


ييروان اين نظريه» به دو شكل اين مطلب را بيان كرده اند: 
مطابقت با معناى لغوى: بر اين اساس» حضانت در معناى فقهى خود به همان مفهوم لغوى آن به كار مى رود. 


به عنوان مثالء در ياره اى از كتب فقهى؛ حضانت به انجام اين كونه اعمال و خدمات معنا شده است: «محافظت از كودككث)» 


«شستشو و نظافت بدن و لباس هاى كودككت» و «خواباندن كودككث)(1١).‏ 


5 تحقق حضانت معتبر است. 


به همين جهتء برخى از فقهاء» بس از برشمردن اين موارد» عباراتى نظير «و أشباه ذلك)(2) يا «الى آخر سائر ما يحتاج اليه)0) 
را نيز اضافه كرده اند. 


تعميم در معناى لغوى: برخى از فقها با تعميم دادن معناى لغوى, معتقدند كه 


حفاظتء حراست و تأمين نيازهاى مادى - جسمانى كودكء تنها بخشى از حضانت او به حساب مى آيند؛ جرا كه علاوه بر 


اين موارد» كودكك نيازمند به تربيت نيز هست(6)؛ يس تربيت كودكك نيز جزئى از معناى آن به حساب مى آيد(0). 
ص ١1/94:‏ 


-١‏ تذكره الفقهاءء 7/190 و١1؛‏ ايضاح الفوائد» 41/70 جامع المقاصد, 752//: «الحضانه عباره عن حفظ الطفل و تعهده 
بغسله و غسل رأسه و ثيابه و خرقه و تطهيره من النجاسات و تدهينه و تكحيله و اضجاعه فى المهد و ربطه و تحريكه فى المهد 
لينام). 

؟- تحرير الاحكامء 1/77. 

"- جامع المقاصدء 1/159 جواهر الكلام؛ *717/197. 

- تذكره الفقهاءء 7/1598: «حفظ الولد و تربيته و دهنه و كحله و غسل خرقه و تنظيفه و جعله فى سريره و ربطه). 

ه- فقه السنه» 8"؟/1: «عرفها الفقهاء بأنّها عباره عن القيام بحفظ الصغير أو الصغيره أو المعتوه الذى لايميز و لايستقل بأمره» و 
تعهّده بما يصلحه و وقايته مما يؤذيه و يضرّهء و تربيته جسميا و نفسيا و عقليا كى يقَوّى على النهوض بتبعات الحياه و الاضطلاع 


بمسؤلياتها). 


اين نظريه را مى توان در اين عبارت خلا-صه كرد: «نككهدارى مادى و معنوى طفل توسط كسانى كه قانون مقرر داشته 
است)(١).‏ 


نظريه دوم» داشتن حقيقت شرعى: بر خلاف آنجه كذشتء كروهى نيز با فاصله كرفتن از معناى لغوىء بر اين عقيده اند كه 
حضانت در اصطلاح فقهى به معناى «ولايت و سلطنت» است(5). اما در توضيح اينكه اين ولايت و سلطنت بر جه جيزى است» 
نظرات متفاوت» ولى نزديكك به هم داده شده است» جون: «ولايت و سلطنت بر تربيت كود كك200), «ولا-يت تربيت» حفظ و 


رعايت)50) «ولايت بر تربيت كودكك و شستشوى لباس هايش)(0). 


وجه مشتركك اين سه تعريف در اين است كه حضانت را «ولايت بر تربيت» معرفى مى كنند» ولى از برخى كلمات جنين بر مى 
آيد كه «حضانت» ولايت بر تربيت نيست» بلكه حضانت ولايتى است كه يكى از نتايج و فوايد إعمال آن» تربيت است(2). 


بنابر اين» بر اثر حضانت» شخص بر كود ككء ولايتى بيدا مى كند كه به واسطه آن» 


عهده دار تربيت و انجام آنجه مصلحت او به آن است مى شود20» كه اين مصالح عبارت اند از نظافت و محافظت بدن؛» 


لعشوق لاخر اناتدن وماد نلف 


ناكفته نماند كه سيد عبد الله جزايرى تربيت كودك را شامل حفظ و حراست از كودكك, خواباندن او» و شستشوى بدن و 


لباس هايش مى داند30). 


به هر حال؛ اكر «حضانت» را نوعى ولايت بدانيم» كامل ترين تعريف در توصيف آنء اين است كه بكُوييم حضانت «ولايت بر 
كودكك به منظور تربيت واداره زندكى او)(١1)‏ است. 


18٠١ ص:‎ 


ا ازور ارق تر 17 

.1/67 تحرير الاحكام»‎ -١ 

- قواعد الاحكام» ١١٠/"؛‏ ايضاح الفوائده 788/؟ كشف اللثامء .5/٠١8‏ 

؟- ايضاح الفوائد, .5/١79‏ 

فد الدر العنضوى ضع 

#- نهايه المرام» ع/: «و المراد بها هنا ولايه على الطفل لتربيته و ما يتعلق بها). 

/ا- كفايه الاحكام ص 1975: «هى ولايه على الطفل و المجنون لفايده تربيته و ما يتعلق بها من مصلحته). 

4- شرح اللمعه. 8/688؛ مسالكك الأفهام» ١6/67؛‏ الحدائق الناضره؛ 8/87؟؛ رياض المسائلء ١18١/5؛‏ مبادى فقه و اصولء 
ص 1/15. 

9- التحفه السنيه» ص 198. 


.١1827 معجم الفاظ الفقه الجعفرى» ص‎ -٠ 


اها سوال اساسى ابق است كه متظور از .«ولايرت» جيسة؟ 


از بررسى آنجه لغت دانان عرب در تعريف اين وازه كفته اند جنين به دست مى آيد كه ماده «وَلى)» به معناى «نزديكى) اعلنتة» 
قرابت و نزديكى دو شىء يا دو كسء نمى تواند خالى از هر كونه تأثير و تصرف در هم باشدء همجنان كه بر عهده كرفتن 
زمام كار كسى جز با نزديكى به او ميسور نخواهد بود(١).‏ 


بنابر اين» (وَلِىَ) به كسى اطلاق مى شود كه زمام كار كسى را بر عهده كفته است(1). ولي يتيم كسى است كه متولى انجام 
كارهاى اوست و ولىٌ دختر كسى است كه اختيار ازدواج او در دستش قرار دارد0. از اسامى خداوند نيز «ولي» اسثت» جرا 
كه او مالكك همه اشيا بوده» زمام كارهاى جهان و مردم به دست اوست(65). 


حاصل آنكه؛ «ولايت» را مى توان به «سريرستى يكك كار)(2) معنا كرد كه حكايت از تدبير» قدرت و انجام كار داشته(2) در 


مؤلف كتاب ولايت فقيه ضمن در برابر هم كذاشتن دو وازه «ولايت» و«عداوت»» در تعريف آن مى نويسل: «ولايت عبارت 
است از تصدى امور ديكرى در برابر عداوت كه تجاوز بر ديكران است؛ بنابر اين» تصرفى كه به مصلحت ديكران باشدء 


ولابت است و تصرفى كه به ضرر ديككرى باشدء عداوت است)(6). 


اذكه هر و الوك فى باح يف لحك نهو ل هليم اير اعاتك قود تلاق لزه حنضع سك نا اعدار مر عاك ابم قله كردن تساف رازه 


«ولايت»» ادعايى است كه دليلى بر آن وجود ندارد. 
ص:١8١1‏ 


.1/82 دراسات فى ولايه الفقيه.‎ -١ 

1- الصحاحء 2/1819: «كل من ولَى أمر واحد فهو ولتِه؛ معجم مقاييس اللغهء :6/1١‏ «اصل صحيح يدل على قرب ... و كل 
من ولّى أمر آخر فهو وله)؛ اقرب المواردء 1/1641: «ولى الشىء و عليه ولايد و وَلايهٌ: ملكك أمره و قام به). 

9 لسان العرب» .18/6٠1/‏ 

ع النهايه» /0/771. 

ه- المفردات فى غريب القرآن» ص .27١‏ 

ع النهايه. /0/771. 

- دراسات فى ولايه الفقيه» 1/80. 

8- دراسات فى ولايه الفقيه» .١/00‏ 

9- سبل السلامء 5/1159. 


ديدكاه ما: به نظر ماء حضانت در متون فقهى به معنايى جز همان معناى لغوى خود به كار نرفته استء يعنى «زير يّر و بال 
كرفتن»» «نككهدارى)؛ كرجه قانونكذار مى تواند براى 


برخى از موارد آنء احكامى خاص وضع كند2١).‏ 


مرحوم خوانسارى در اين باره مى نويسد: «حضانت به معناى لغوى و عرفى و مستفاد از ادله. ولا-ءيت يدر و مادراست بر 
ساقط 


نمى شودء بلكه براى يدر ثابت مى شود و با عدم قيام يدر ثابت مى شود براى غير آنهاء نظير ولايت بر صغير)(1). 


حال اكر فرض كنيم تعريف حضانت به «ولايت» درست باشدء بايد توجه داشت كه ولايت در همه موارد به يكك معنا به كار 


نمى رودء جرا كه در ياره اى از موارد اين ولايت 


امرى طبيعى - تكوينى بوده كه نيازمند به جعل نيست,ء در مقابل مواردى هم وجود دارد كه اين ولايت مى بايد مستند به جعل 
قانونكذار باشد. 


با توجه به توضيحات كذشته؛ نادرستى برخى از مطالب در ارتباط ميان حضانت و ولايت» روشن مى شود. 


شهيد ثانى مدعى است با رسيدن كودكك به سن بلوغ. حضانت يدر و مادر ساقط مى شود. زيرا حضانتء ولايت است و كسى 
بر انسان بالغ رشيد, ولايت ندارد0)؛ ولى بايد توجه داشت كه سقوط حضانت در هنكام بلوغء نه ازاين جهت است كه 
حضانت ولا-يت است و كسى بر بالغ ولايت ندارد؛ بلكه به اين خاطر است كه در فرض بلوغ» موضوع حضانت منتفى است»ء 
يس اككر حضانت»ء ولايت هم نباشد» با رسيدن كودكك به سن بلوغ» براى إعمال آن» موضوعى باقى نمى ماند. 


1١87١ ص:‎ 


-١‏ يكى بودن معناى لغوى و شرعى «حضانت»» باعث شده؛ عسقلانى با اشتباه ميان آنهاء همان معناى لغوى را به عنوان معناى 
شرعى قلمداد كرده؛ در توضيح آن بنويسند: «و فى الشرع حفظ من لايستقل بأمره و تربيته و وقايته عما يهلكه او يضره)؛ ر.كك: 
سبل السلام» 9/7717 

3 جامع المدارككء الاعرع اك 

#- شرح اللمعهه 88#/. 


سيس أذ آن عتنين ته من كبرى كداطين مسلنان (كافر) نى 'تواند خفاتت كود كن را كه كن واه يدا كردة اسكه بر عهيدة 
بكر هه عكر | كه غير مسلناة ب عسلمان ولأيك نذا انع 12 


به نظر ماء نزاع يدر و مادر در به عهده كرفتن سريرستى كودك هنككامى متصور است 


كه يا آنها با طلاق از يكديكر جدا شده باشند ويا محل سكونت مشتركك نداشته باشند؛ زيرا در هر يكك از اين دو صورت» 


نزاع از آن جهت رخ مى دهد كه كودكك يا بايد نزد مادر 


خود زندكى كند يا نزد يدرش؛ جه حضانت را ولايت بدانيم يا ندانيم. افزون بر اينكه مقايسه حضانت يابنده كودك (مُلتقط) 
با حضانت يدر ومادر نيز نادرست استء زيرا حضانت مُلتقط امرى است مجعولء ولى حضانت يدر و مادر امرى است طبيعى 


- تكوينى كه نيازمند به هيج جعل شرعى نيست. 


از آنجه كذشت, به اين نتايج مى توان دست يافت: 


-١‏ حضانت در حوزه فقهى به همان معناى لغوى خود به كار مى رود؛ بنابر اين» بيان تعريف اصطلاحى براى اين وازّه فاقد 
اعتبار است. 


؟- اككر به فرض» حضانت را در كاربردهاى فقهى به ولايت هم معنا كنيم» جيزى بر معناى لغوى آن نيفزوده ايم. 


*- حضانت در مفهوم لغوى و اصطلاحى خود تنها به كودكك اختصاص نداشته؛ در بركيرنده هر كسى است كه نيازمند به 


سريرستى و يرستارى استء نظير ديوانه و سفيه(1). 


؟- حضانت در مفهوم لغوى و فقهى خود, عبارت از نكتهدارى كودكك است؛ اما اينكه انجام جه كارهايى جزء نككهدارى 
كودك به حساب مى آيدء موكول به فهم عرفى است. 


1١/7: ص‎ 


.6/1917/ ر.كث: المهذّب البارع»‎ -١ 
جواهر العقود» ال «الحضانه حفظ من لايستقل بنفسه و تربيته بما يصلحه و وقايته عما يؤذيه و هى ولايه).‎ -١ 


بنابر اين» قرار دادن عنوان تربيت در مفهوم حضانت وجاهت فقهى ندارد؛ مكر اينكه مدعى شويم از نظر عرف؛ كسى كه 
حضانت انسانى را بر عهده مى كيردء وظيفه تربيت او را نيز بر عهده دارد؛ ولى اين ادعا در مورد حضانت از مجنون كه بحث 


تربيت به مفهوم اخلاقى آن درباره او منتفى است» صادق نخواهد بود. 
حق يا حكم بودن حضانت 
اشاره 


ال جمله يشكادها براق بررسى جايكاه حقوقى بعضانت كو كانه تحتيق ببراموق انع عطلب:است كه تكهندارئ كود كله بق 


است يا حكم. 


اين تحقيق از آنجا اهميت مى يابد كه بر اساس برخى نظريات ييرامون تفاوت ميان حق و حكم, مى توان بر عهده كرفتن 
حضانت از سوى مادر يا يدر را امرى اختيارى دانست كه هريكك از آنها مى توانند از انجام آن» سر باز زنند. 


تعريف حق و حكم 
بيش از طرح اين مطلب» ضرورى است كه نككاهى كُذرا به تعريف «حق)ء» «حكم) و تفاوت ميان آنها داشته باشيم. 


احتمال اول» عدم تفاوت ميان حق و حكم: بر اين اساسء قوانين و احكام دينى (مجعولات شرعى) امورى هستند اعتبارى كه بر 
اساس نوع اثرى كه دارند» كاه به آنها حق اطلاق مى شود؛ بنابر اين» حق و حكم حقيقت واحدى دارند» زيرا كه قوام هر دو به 


اغمان محف انبت لكك 


دليل براين اتحاد آن است كه واه «حق» در لغت به معناى «ثبوت» است؛ يس مى توان آن را درباره هر جيز ثابت در ظرف 


احتمال دوم» تفاوت ميان حق و حكم: يبروان اين نظريه بر اين باورند كه تفاوتى ماهوى ميان حق و حكم وجود دارد. بر اين 


اسانىء دريف فا تشاوات از ند اران شد 


1١/815: ص‎ 


-١‏ مصباح الفقاهه.» 80/؟. 
7 مصباح الفقاهه. /ا3/8؟. 


ست» جون: -١‏ اعتبار سلطنت بر جيز يا شخصى در جهتى خا ص(١)‏ 7- نوعى سلطنت كه 
زمام آن به دست صاحب حق است(؟) *- مرتبه ضعيفى از ملكيت() *- سلطنت ضعيف (6) ه- سلطنتى در مقابل ملك(8). 


به هر حالء جه بككُوييم حق و حكم تفاوتى ماهوى با هم دارند يا بككوييم حق حكمى است شرعىء دو ويكى براى حق بيان 
شده است: قابليت نقل و انتقال» و قابليت اسقاط كه اين دو در حكم شرعى وجود ندارد(2). 


به عنوان مثال مرحوم نائينى در اين باره مى نويسد: «معقول نيست جيزى حق باشد ولى قابل اسقاط نباشدء زيرا اكر قابل اسقاط 
نباشد» جكونه صاحب حق بر آن سلطنت دارد و زمام آن به دست اوست؟)(/0. 


٠ 5-5 2‏ 3 قيضا 3 با ح . 5 ٠‏ بز ٠‏ دروا 
وجوداين دو ويزكّى براى «حق» از سوى برخى از فقها مورد ترديد قرار كُرفته استء زيرا در مجموعه قوانين و مقررات دينى 


به حقوقى برمى خوريم كه قابليت انتقال به ساير 


افراد را ندارند.» جون حق شوهر در بهره ورى جنسى از همسر خود (حق استمتاع)؛ همجنان كه حقوقى نيز وجود دارد كه 
انلمك شاط وذ ا وله كل موق دوق سيك ل قر للك لخدن مويق الكل 


به نظر ما عنوان «حق» مشتركك لفظى بين مصاديق خود استء زيرا تفاوتى اساسى ميان حقوق طبيعى - فطرى و حقوق تحققى 


وجود دارد40). 
حقوق تحققى» قدرتى است كه از طرف قانون به شخصى داده مى شود و شايد بتوان 


آن را برابر با واه «سلطنت» دانست(١٠)؛‏ اما حقوق طبيعى» حقوقى هستند كه هر انسانى به طور تكوينى و بدون نياز به هيج 


مرجع قانونى» از آن برخوردار استء نظير حق آزادى. 


ص :1/86 


.18/7١ فقه الصادق.‎ -١ 
.5/88 ؟- مصباح الفقاهه.‎ 

- خحمينى» كتاب البيع» .1/1١‏ 
؟- خمينى؛ كتاب البيع» 1/10. 
ه- خمينى» كتاب البيع» .1/1١‏ 
ع- مصباح الفقاهه. 5/67. 

/ا- ر.كك: فقه الصادق, .18/5١5‏ 
- مصباح الفقاهه. 5/62. 


9- ترمينولوزى حقوق» ص .1١149‏ 


.7١2 ترمينولوزى حقوق» ص‎ -٠١ 


بشابر ايرب اذغاى اتكه حق مافيق است اعقتارض» كاه غلك و كاء شاع وشتعفب: عمق ا نشتر كك قوق اسك بي 


مصاديقش(١)؛‏ ادعايى نادرست است. 

به هر حالء اكر بيذيريم كه قابليت انتقال و اسقاط دو ويزكى اساسى حقوق استء اين بحث قابل طرح است كه حضانت 
كودك و نككهدارى اوء حق است يا حكم؟ 

نظريات مطرح در متون فقهى 


از بررسى آنجه به طور يراكنده در متون فقهى درباره حضانت كودك مطرح شده است به دو نظريه در اين باره مى توان 
دست يافت: 

نظريه اول» حق بودن حضانت: كسانى كه حضانت كودك را ولايت بر او نمى دانند» مى توانند از جمله طرفداران اين نظريه 
باشند؛ زيرا ولايت از احكام مجعول شرعى است كه امر رفع و وضع آنها به دست جاعل و قانونكذار است و مكلفء اختيارى 


در جعل و عدم جعل آنها ندارد. 


بنابر اين» اكر حضانت كودكك,ء ولايت بر او باشدء مى بايد قابل اسقاط نبوده» مراعات آن بر مادر واجب باشد» بدون اينكه 
بتواند در برابر انجام آن» درخواست دستمزد كند و حال آنككه در روايات وارد در مسأله حضانتء متعهد بودن مادر به حضانت 
متو كه كوو تسق ب كو اسكة او دده اتيك و" اسفافه اذ تعيير براق اثاازع مطل كارع وار كد سحقانك بد لظير 


شيردهى است كه انجام آن بر مادر واجب نيست؛ يبس حضانت» ولايت نخواهد بود( ؟). 


اكر بيذيريم كه حضانت «ولايت» نيستء نتيجه آن اين خواهد شد كه حضانت حكم نبوده» بلكه حقى است براى مادر يا يدر 


كه مى توانند از قبول آن سر باز زده؛ از نككهدارى 
كودككء. خوددارى كنند. 


نظريه دوم» حكم بودن حضانت: كرجه كسى از فقها بر اين مطلب تصريح نكرده استء اما مى توان تمامى كسانى كه حضانت 


ص :1882 


١/1١ خمينى» كتاب البيع»‎ -١ 
جواهر الكلام؛ 1/785؛ جامع المداركك. 7/ا8/-"1/ا8.‎ -١ 


طرفداران اين نظريه دانست؛ زيرا - همجنان كه كذشت - ولا.يت حكمى است شرعى كه وضع و رفع آن به دست مكلف 


نيسست. 


نظريه سوم تفصيل ميان موارد حضانت: به نظر ماء بر عهده كرفتن نككهدارى از يكك 


نفر» به يكى از دو صورت تحقق بيدا مى كند: -١‏ تكوينى (طبيعى) 7- تشريعى (جعلى)؛ جرا كه در ياره اى از موارد» رابطه 


تكوينى انسان با فردى به تنهايى براى عهده دار بودن 
اين سريرستى» كافى است اما در مواردى هم مى بايد به انسان اين اجازه داده شود كه زمام كار يا شخصى را بر عهده بككيرد. 


به عنوان مثال» هر انسانى به واسطه استيلاى ذاتى كه بر خود دارد» زمام كارهاى خويش را در دست داشته» بدون آنكه در اين 
سربيرستى و تصرفه نيازمند به كس با جيز ديكرى باشد؛ اما در مقابل» براى اينكه بتواند در زندكى ديككران دخالت كرده؛ 


اداره آن 
را بر عهده بككيرد» مى بايد مجوّز آن را داشته باشد(١).‏ 


اول» حضانت يدر و مادر: در مواردى كه بحث حضانت يدر و مادر مطرح است» سخن از يكك حق طبيعى - تكوينى است كه 


به مجرد ايجاد رابطه فرزندى به وجود مى آيد. 


يس اكر به فرض» حضانت را ولايت بر كودكك هم بدانيم» اين ولايت در همه موارد» ولايت شرعى آن كونه كه برخى ادعا 
كرده اند4)70 نيست بلكه ولايتى است تكوينى كه نفس وجود رابطه فرزندى» براى تحقق آن كافى است. 


البته توجه به اين نكته ضرورى است در مواردى كه «حضانت» به عنوان حق تلقى مى شود امرى است قائم به دو طرف كه در 
يكك سوى آن كودكك ودر سوى ديككر يكى از يدر و مادر يا هر دوى آنها قرار دارند؛ جرا كه از يكك سو كودك اكر مورد 


حمايت قرار 


ص :/ا/١1‏ 


-١‏ با ملاحظه همين جهت است كه در مقام تأسيس اصل در بحث ولايت كفته شده است كه اصلء عدم ولايت و نفوذ حكم 
انسانى در مورد انسان ديكر است» جرا كه هر انسانى» آزاد و مستقل آفريده شده و به حسب خلقت و فطرت» مسلط بر جان و 
مال و انديشه خود است؛ ر.كك: دراسات فى ولايه الفقيه, .١/717/‏ 


5 المهذب البارع /اا/؟. 


نكيرة ذو معرض از بين رقن اسكة يسن يدر ومادر موظئ به سفظ و عتراست ال كود كك خويش هسهد و از سوى ديكرع 
نفس تحقق رابطه يدر - فرزندى يا مادر - فرزندى ايجاب مى كند كه والدين كودك,. عهده دار اداره زندكَى او شوند نه 
ديكر افراد(١).‏ 


حالء اكر بيذيريم كه حضانت در ياره اى از موارد نوعى حق استء اين سؤال مطرح مى شود كه آيا اين حق قابل اسقاط است 
يانه 5)؟ 


ناشى مى شود كه عده اى كمان كرده اند حضانت كودكك حقى است يكك سويه آن هم براى يدر و مادر نسبت به كودكك و 
حال آنكه نككهدارى از كودكك وظيفه اى است بر عهده يدر و مادر تا به واسطه آن كودكك با سلامت روحى - جسمى به 


بالندكَى برسد. 


بنابر اين» بر يدر و مادر واجب است به وظيفه خود در اين خصوص عمل كرده؛ مجاز نيستند كه شانه از زير بار اين مسؤوليت 
خالى كنندء جرا كه كوتاهى در اين مورد باعث آسيب جدى كودك مى شود مككر اينكه دليل خاصى بر جواز اسقاط 
دلالت كند. 


خود را از مادر بككيرد؛ بنابر اين» وجوب حضانت مفروحٌ عنه بوده» تنها سؤال از زمان آن است(6). 


واسطه تنقيح مناط» بكوييم اين حق در بستكانى كه به واسطه فقدان يدر و مادرء جانشين آن دو مى شوند نيز امرى است 


طبيعى - تكوينى كه نفس وجود رابطه خويشاوندى ميان آنها و كودك, براى تحقق آن كافى است. 


حضانت حق قابل اسقاط: شابد ينشعر كساتى كه حضانت رانوعى دق مى دالئد» بر ابن مطلب: تأكيد ذارتد كه ابن حق از سوى 
مادر قابل اسقاط بوده؛ نككهدارى كودكك بر او 


١/8/8: ص‎ 


.7/* فقه السنى‎ -١ 
.5/18# ؟- شرح اللمعهء 0/82؛ رياض المسائل؛‎ 
.7/* فقه السنه‎ -" 


ع فقه الصادق» 77/:8. 


واجب نيست. 
بررسى دلايل: براى اثبات اين مطلب به دو دليل استناد شده است: 


-١‏ روايات: رواياتى كه در مسأله حضانت كودكك وارد شده است تنها بر اصل استحقاق يدر و مادر دلالت دارند2١)‏ و روشن 
است كه استحقاق بر عهده كرفتن حضانت كودك, مستلزم وجوب آن نيست ( اي زيرا استحقاق اعم از وجوب است(0. 


به همين دليل كروهى از فقها به صراحت اعلاءم داشته اند كه نمى توان مادر را وادار (مجبور) به بر عهده كرفتن حضانت 
كودكك خود كردء زيرا هيج دليلى بر جواز جنين اجبارى نداريم(). 


نكن اولاه وظيقه فو وهاهو دو تكهدا وض قرزثد خرف وظيفه الى امرك ديد متقرا مليمق بن كوش" آليا كذاتعد شده استاو 


براى اعتبار آن نيازمند به دليل خاص نيستيم» تا 
ثانيا: بحث از حضانت كودك در دو مقام قابل بررسى است: 


-١‏ وجود رابطه زناشويى: در اين مقام» مسؤوليت حضانت و نكهدارى كودك به طور مشتركك بر عهده يدر و مادر است. اين 


بحث به علت روشن بودن حكم آنء» موضوع بحث روايات نبوده است. 


اك أن نين وفتق رابظه وثاشويى: زفائى كه يدو وهادو از يكديكر جذامن شويده من بابد كود كف به يكن أن انها سيرده شود 
به همين جهت بحث تقدّم يكى بر ديكرى مطرح مى شود كه تعبير به «أحق؛ در روايات» ناظر به همين جهت است؛ حال اكر 
كسى كه قانونكذار او را مقدّم برفرد ديكر مى داند» نخواهد يا نتواند به وظيفه اش عمل كند» 


طبيعى است كه انجام اين مسؤوليت به عهده فرد ديكر كذاشته مى شود. 


بنابر اين» تعبير به «أحق» بودن مادر يا تعليق بر اراده و خواست او حاكى از عدم مسؤوليت ذاتى و تكوينى مادر نيستء بلكه 


1١84:ص‎ 


."1/78* شرح اللمعف 8/52؛ جواهر الكلام»‎ -١ 
.5/١8* رياض المسائل»‎ -1 

*- فقه الصادق» .77/١00‏ 

*- كشف اللثام» 77 .1/٠١‏ 


به همين جهت كسانى هم كه معتقد به عدم وجوب حضانت بر مادر هستند» متوجه اين نكته بوده اند كه اكر مادر از يذيرش 
مسؤوليت يرستارى كودكش خوددارى كند, وظيفه يدر ساقط نمى شود و اككر او نيز از انجام وظيفه اش سر باز زند» مى شود 


يدر را مجبور به اين كار كرد(١).‏ 
ثالثا: هيج ملازمه اى ميان وجوب يكك كار و جواز اجبار بر آن» وجود ندارد تا عدم جواز اجبار» دليل بر عدم وجوب آن باشد. 
به همين دليل» اكر يكى از يدر و مادر حاضر نباشد به وظيفه خود عمل كند. نمى توان 


او را وادار به انجام آن كرد؛ كرجه عدم جواز اجبار حاكى از عدم مسؤوليت آنها در يرستارى و مراقبت از كودكك خود 


سسث. 


شايد با ملاحظه همين جهت باشد كه كروهى از معتقدان وجوب حضانت. با اين استدلال كه تركك آن موجب از بين رفتن 
كودكك مى شودء تأكيد مى كنند كه اين وجوبء وجوبى است كفايى كه با خوددارى يدر و مادر از عمل به وظيفه خود. 


حضانت كودكك از آنها به ساير افراد منتقل مى شود( ؟). 


رابعا: مى توان ادعا كرد كه ظاهر صحيحه ايوب» وجوب حضانت است بر كسى كه مستحق آن است و به همين دليل؛ اكّر 
هريكك از بدر يا مادر از قبول نككهدارى كودكك خود امتناع كنند» كناه كرده و بر آن مجبور مى شوند00. 


البته بعيد نيست كه بحث مجبور كردن مادر بر حضانت كودكك خود در جايى مطرح باشد كه حضانت بر مادر تعن بيدا كرده 
اسث» يعتى كودكق تيازمشد بة.حضانت استث و كسى غير از مادن تين وجود 'تدازه كة از عهده ايخ كار برايد؛ انااكر حضانت 


بر مادر متعين 

نباشدء يعنى فرد ديككرى جون مادر بزركك نيز هست كه مايل به يرستارى از كودك مى باشدء در اين صورتء با خوددارى 
مادر» حق او در حضانت كودكك ساقط مى شود20). 

-١‏ اصل عملى: اكر شكك كنيم كه آيا براى مادر جايز است حق خود را در نكتهدارى 


١95١:ص‎ 


.0/82* شرح اللمعه.‎ -١ 
.0/82* شرح اللمعهء‎ -١ 
.198 التحفه السنيه» ص‎ * 


ع- فقه السنهء 9/؟-ار#". 


كود كش» اسقاط كندء» اصل جواز آن أست 111 


نقد: هنكامى مى توانيم براى اثبات جواز اسقاط حق در صورتى كه شكك داريم به اصل عمل استناد كنيم؛ كه متعلق اصل ييش 
از اجراى آنء قابليت اسقاط را داشته باشد؛ اما در بحث ماء حضانت وظيفه اى است كوي كه أضبلة قابل اسقاط نيست» 


بعيد نيست بتوان آنجه را كه در وجوب و اجبار بر حضانت كفتيم, از قانون مدنى نيز به دست آورد. 
در ماده 1١158‏ قانون مدنى آمده است: «نككاهدارى اطفال هم حق و هم تكليف ابوين است0(0). 


اين مطلب در ماده77١١‏ جنين توضيح داده شده است: «هيج يكك از ابوين حق ندارند در مدتى كه حضانت طفل به عهده آنها 


اقربا 


ويا به تقاضاى مدعى العموم, نككاهدارى طفل را به هريكك از ابوين كه حضانت به عهده اوست, الزام كند ودر صورتى كه 
الزام ممكن يا مؤثر نباشد» حضانت را به خرج يدر و هركاه يدر فوت شده باشدء به خرج مادر تأمين كند)00. 


از جمع ميان اين دو ماده مى توان به اين نتيجه رسيد كه حضانت نسبت به كسى كه از نككهدارى كودكك خوددارى مى كند 
تكليف است؛ اما نسبت به ساير افراد» حق است(06. 


دوم؛ حضانت مُلتقط: همجنان كه در خلال فصل هاى آينده؛ توضيح خواهيم داد» افزون بر يدر و مادر و خويشاوندان تَسَبِى 
كودك كه به طور طبيعى عهده دار نككهدارى او 


هستند؛ فرد يا افراد ديكرى نيز وجود دارند كه مى توانند انجام اين وظيفه را بر عهده 
ص:١9١‏ 


-١‏ شرح اللمعه» *0/88؛ رياض المسائل» ارا 
"- قوانين و مقررات مربوط به خانواده.» ص .25١‏ 
#دقوائي و مقرراك عريوطط ب خاتر امد صن اند 


؟- ترمينولوزى حقوق» ص .1١18‏ 


بكي رند. 
در مورد كودكان سر راهى» كسى كه آنها را مى يابد با رعايت شرايطى مى تواند حضانت ايشان را بر عهده بكيرد. 


كرجه خود التقاط يعنى برداشتن كودك از سطح معابر عمومى واجب كفايى استء اما با سبردن نككهدارى كودك از طريق 
مراكزى كه عهده دار تصميمكيرى درباره زندكى جنين كودكانى هستندء به يابنده او و يا هر فرد ديكرى» آن شخص حق يبدا 
مى كند (مجاز است) حضانت كودكك را بر عهده بكيرد. 


اين حق» حقى است شرعى كه بر اساس آن» خداوند وظيفه نكهدارى كودكى را به شخصى واكذار كرده است و قابليت 
اسقاط يا انتقال به ديكرى را نيز دارد؛ زيرا آن فرد 


مى تواند از ادامه همكارى خود در اين خصوصء منصرف شده يا به وسطه از دست رفتن صلاحيت هاى لازم نؤاق لكهاوف 
كودك؛ حق حضانت كودك از او كرفته شود. 


حضانت در همه موارد از يكك سنخ نيست. 


عضانت نسبت به يدر و مادر حقى است طبيعى ناشى از نوع رابطه تكوينى ميان آنها و فرزندشان كه مى تواند در صورت 
خوددارى آنها از عمل به وظايفشان» تبديل به حكمى شرعى شود. 


در اين فرضء» اكر يكى از يدر يا مادر از عمل به وظايف خود سر باز زند و حاضر به يذيرش مسؤوليت خود در برابر كودكش 
نباشد» اين وظيفه به فرد ديكرى منتقل مى شود. 


مجوزى كه قانونكذار به جنين شخصى براى نككهدارى كودكك داده است. 


در تمام مواردى كه حضانت از نوع حق است. امرى است قائم به دو طرف. يعنى حقى است متقابل؛ حق كودكك بر يدر و 


مادر و حق يدر و مادر بر كودك. 
سر انجام اينكه حق مفهومى است مطلق نه نسبى و تعبير به «أحق» بودن يدر يا مادر 


١97:ص‎ 


در روايات» بيانى است براى از ميان برداشتن خصومت آنها در نككهدارى كودك و تقدّم يكى بر ديككرى از نظر قانوتكذار(١).‏ 
اصل در حضانت 


بر مبانى حقوق اسلامى» وظيفه ذاتى جه كسى است؟ 


از بررسى رواياتى كه از ائمه عليهم السلام به ما رسيده است به اين نتيجه دست مى يابيم كه اصل در حضانت يدر استء يعنى 
كسى كه به طور طبيعى مى بايد عهده دار وظيفه نككهدارى كودكك باشدء يدر اوستء كرجه اين وظيفه در برهه اى از زمان به 


شخص ديكرئى جون مادر متتقل مى شود. 


زيرا در تمامى رواياتى كه بحث سزاوار بودن (احقيّت) مادر مطرح استء بر اين نكته تأكيد شده كهاين اولويت امرى است 
موقتى كه با سر رسيدن زمانشء به يايان مى رسد؛ در مقابل» رواياتى كه بيانكر جايكاه يدر استء بدون هيج محدوديت و 


تعيين زمان خاصى و به عنوان قانونى فراكير» سخن از اولويت و سزاوار بودن (احقيّت) او به ميان آورده است. 
صرف نظر از صحت و سقم سندى اين روايات؛ در خصوص جايكاه مادر؛ جنين تعبيرهايى وجود دارد: 


وى نحل رولادها ا توف يما قله اراد ااخرض اكه ماذى اولووت: ذاره ود تقعر :ذ ادق قو افش كرا واوا مزيز ابن ساق شين قل 


كه زن ديكرى مى يذ يرد؛ 

الآ أة محددهى هن أرخصى اندرا سياه فاه ركيت يذلكه الع قو انف بابديا نيس اله 1 مكر 
ص: ١97‏ 

.7151/-755 درباره اين مطلب» يس از اين به تفصيل سخن خواهيم كفت؛ ر.كك: ص‎ -١ 


؟- الكافى» :2/٠١*‏ شماره؟!؛ من لا يحضره الفقيه 7/009 شماره88/؟. 
"- وسائل الشيعه» »18/١4١‏ شماره؟. 


اينكه كسى بيدا شود كه ازاو كمتر بككيرد در اين صورت اكر مادر راضى به همان باشدء مقدّم است نسبت به فرزندش تا از 


شير كرفته شود؛ 


«فإن قالت المرأه لزوجها الذى طلقها: أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه. فهى أحق بها(1)؛ اكر زنى به شوهرش كه او را 
طلاق داده بككويد: من فرزندت را شير مى دهم به مزدى كه كس ديككر او را شير مى دهدء مادر اولويت دارد به شير دادن 


فرزندش؛ 


١عن‏ رجل طلّق امرأته و بينهما ولدء أيَهما أحق به؟ قال: المرأه ما لم تتزوج)(00» مردى زن خود را طلاق داده و كودكى دارند 
كداميكك به نكهدارى از كودككث سزاوارتر هستند؟ فرمود: زن مادامى كه ازدواج نكند؛ 


«المرأه أحق بالولد ما لم تتزوج00) زن سزاوارتر به نككهدارى از كودكك خود است مادامى كه ازدواج نكند؛ 
«المرأه أحق بالولد إلى أن يبلغ سبع سنين إلا أن تشاء المرأه(2)» زن سزاوارتر است به نكهدارى كود كش 

تأ به فت سال برسدء مكر اينكه خود ون جزرايق بخواهد؛ 

«رجل تزوّج امرأه فولدت منه ثم فارقهاء متى يجب له أن يأخذ ولده؟ فكتب: إذا صار له سبع سنين فإن 


أخذه فله و إن تركه فله)(2)» مردى با زنى ازدواج كرده و بجه دار شده؛ سيس از او جدا مى شود؛ جه هنكام مرد مى بايد 
قروكة غودوا ازاو ركيرة توشف اك كرد كمه سفت سالك عرسله من توائل كرد كه كوهد وا از او بكرد وعن كوائك ترد أو 
بكذارد؛ 


«رجل تزوج امرأه و ولدت منه ثم فارقهاء متى يجب له أن يأخذ ولده؟ فكتب: اذا صار له تسع سنين فان 


اخذه فله وان تركه فله(2)» مردى با زنى ازدواج كرده و بجه دار مى شود. سيس از او جدا مى شود؛ جه هنكام مرد مى بايد 
فرزتك خخوة .وا اؤاو بكيرد؟ نوشت: اك كود كك به 


١95: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ».18/١94١‏ شماره". 

؟- من لا يحضره الفقيهء» 0/71 شماره170. 

*- الكافى, 2/5, شماره”؟؟؛ تهذيب الاحكام, 0١٠/لل‏ شماره05". 
ع- من لا يحضره الفقيه» ه/71/" شماره1708. 

ه- وسائل الشيعه» 210/197 شماره/. 

#- كشف الرموزء .5/٠١١‏ 


له سالكن برسدة هن ثوائك كردكك ودرا از او ركيرة و من توائك نزة او يكذارة: 


دقت در اين جملات به خوبى روشن مى سازد كه احقبت مادر نا زمانى است كه: دستمزد درخواستى او بيش از آنجه ديكران 
مى كيرند نباشد» ازدواج نكند. كودك به هفت يا نه سال نرسيده باشد. 


در مقابل» رواياتى كه در صدد بيان جايكاه يدر در مسأله حضانت كودك اند» درب ركيرنده جنين عبارت هايى هستند: 
«الرجل أحق بولده أم المرأه؟ قال: لاء بل الرجل1(0١):‏ مرد سزاوارتر است به نككهدارى از فرزندش يا زن؟ فرمود: نه بلكه مرد؛ 


«أيَما امرأه حرّه تزوجت عبدا فولدت منه أولا-داء فهى أحق بولدها منه و هم أحرار» فإذا أعتق الرجلء فهو أحق بولده منها 
لموضع الأب)(75» هر زن آزادى كه با برده اى ازدواج كند و ازاو بجه دار شودء سزاوارتر است به نككهدارى كود كش از مرد؛ 
هركاه مرد از قيد برد كى رهايى يابد» سزاوارتر است به نكهدارى كودكش از آن زنء به واسطه جايكاه يدر. 


دقت در اين دو جمله به خوبى روشن مى سازد كه عبارت «الرجل أحقٌّ بولده» «الرجل أحقٌّ بولده منها لموضع الأب» حاكى از 


يكك قانون كلى استء به خصوص كه در جمله دوم تصريح مى كند كه احقّت يدر نسبت به مادرء به خاطر جايكاه يدر است. 


بنابر اين»اككر ما بوديم واين دو روايت» حكم مى كرديم به اينكه حضانت كودك از جمله وظايف يدر استء مكر در 
صورتى كه يدر به خاطر مانعى جون برد كى (رقييت) 

قادر به انجام وظايف خود نباشد؛ اما با توجه به روايات كذشته كه در آنها بحث حضانت مادر مطرح شده است» حكم مى 
كنيم به اينكه وظيفه يدر در مقطع زمانى خاصى به مادر منتقل شده» سيس دوباره به وى بر مى كردد0. 


١96:ص‎ 


."07 شماره‎ ٠١ الكافى. 2/8*8, شماره١؛ تهذيب الاحكام؛‎ -١ 
.173١ 5 من له يحضره الفقيه» 1" شماره‎ -7 


“- براى اطلاع بيشترء ر.كك: كشف اللثامء ©١٠/7-/1١٠؛‏ السرائر» 1/2887؛ التحفه السنيه ص 198. 


فصل دوم: مراحل نكهدارى كودكان 
اشاره 


مشاله حضياتت از كوه كفاور وو مرحله قابل بررسي انث دوره شير خنواركى ويس از ان ويه عبتارت ذيكر ييشن ادو 


شالك ويس ال ذو مالك 


ناكفته ييداست كه بحث از حضانت و اينكه جه كسى عهده دار انجام اين وظيفه است»ء در فرضى است كه يدر و مادر از 


يكديكر جدا شده اند وكرنه در فرض بقاى زوجدت» اين بحث متنفى است. 
مرحله اول» حضانت كودك بيش از دو سالكى 
اشاره 


دراينكه حضانت و نككهدارى كودك در دوره شير خواركى به عهده كداميكك از يدر و مادر استء ميان فقها دو نظريه وجود 


دارد: 

-١‏ تكهدارى كودك بر عهده مادر است15)؛ 

؟- نكهدارى كودك به طور مشتركك بر عهده يدر و مادر اسث. 

صرف نظر از ادعاى اتفاق فقها كه از ابن فهد حلى در باره نظريه دوم مطرح شده(1) كه 


1١918:ص‎ 


.6“ نضد القواعد الفقهيه» ص‎ 4١/890 القواعد و الفوائد»‎ -١ 
المهذب البارع؛ 1/878 «وقع الاجماع على اشتراك الحضانه بين الابوين مده الحولين و على سقوطها بعد البلوغ و له الخيار‎ -١ 
فى الانضمام الى من شاء منهما و الخلاف فيما بينهما».‎ 


بطلا-ن آن به واسطه وجود مخالفان فراوانى كه دارد» روشن است(1) عمدة دليل طرفداران اب دو نظريه» روايات خاندان 
عصمت و طهارت عليهم السلام است. 


مضمون روايات 
اين روايات از نظر مضمون به سه كروه قابل تقسيم اند: 


كروة اول؛ اشتراكك حفبانت ميان درو مادر: ذن صدو روايت داوه ين حصن به ايق فطلب اشاره شدةااست كه در .دوره 
شيركتوار كي (تادو سالكى)» كودكك بين يدر و مادر با نسبتى مساوى قرار دارد» «مادام الولد فى الرضاع فهو بين الأبوين 
بالسويها(لاك مادام كه كود كف شير خوار است» يدر ويمادريه يكك نسبث از او تكهدارى مى كتند. 


برخى از فقها بر اين باورند كه اين مضمون تنها در مورد حضانت كاربرد دارد» جرا كه در اين دوره. تنها مادر يا زنْ جانشين 
او مى تواند عهده دار شير دادن به كودكك باشد؛ بنابر اين بر اساس اين جمله؛ يدر و مادر با مشاركت هم. وظيفه نككهدارى 
كودكك را بر عهده مى كيرند. 


كروه دوم» اختصاص حضانت به مادر: در جوامع روايى» احاديثى وجود دارد كه مادر را «أحق» به كودكك مى داند. اين 


روايات» كرجه از نظر مضمون متفاوت هستند» ولى مى توان آنها را به جند دسته كلى تقسيم كرد: 


-١‏ با موضوع شيردهى: در بحث كذشته توضيح داديم كه براساس روايات خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام» وظيفه 
شيردهى به كودكك بر عهده مادر استء به شرط اينكه مادر يا براى كار خود دستمزدى نخواهد و يا آنجه درخواست مى كند. 


بيشتر از مقدارى نباشد كه زنان ديكر براى شير دادن به كودك مى كيرند. 


حال برخى از فقها با استناد به همين روايات» معتقدند حضانت واداره زندكى كودك در خلال اين مدت بر عهده مادر 
است(*). 


رؤاياق كديراق ابن متظون فى تؤان به آنها اسحاد كرىة عبارت اثل اذ 
ص ١917:‏ 


.5/١27 رياض المسائل»‎ 4٠62# نهايه المرام»‎ -١ 
الكافى» ه6/5) شماره؟.‎ -١ 
.197 كفايه الاحكام» ص‎ -* 


روايت حلبى #*: «اليحبلى المطلّقه ينفق عليها حتّى تضع حملها و هى أحق بولدها إن ترضعه بما تقبله امرأه أخرى:(1). به زن 
باردارى كه از شوهرش جدا شده. نفقه يرداخت مى شود تا زايمان كند. او سزاوارتر است به فرزند خخودء اكر شير دهد او را 
در مقابل آنجه كه زن ديكرى مى كيرد؛ 


روات ابوبصير #8 «اليحبلى المطلّقه ينفق عليها حتّى تضع حملها و هى أحق بولدها إن ترضعه بما تقبله امرأه أخرى)(5) به زن 
باوذارى كه از شؤهرش جندا شد تفقه برداخت مى شود ثا زايمان كلذ او:ستزاوارتر اسث به قرؤثك غتودة اكر شير دهد او زا 
در مقابل آنجه كه زن ديكرى مى كيرد؛ 


روايت دعائم الاسلامع**: إن قال فى الْمذى يطلق امرأته و هى ترضع: أنّها أولى برضاع ولدهاء إن احبت ذلكك و تأخذ الذى 
تعطى المرضعه)20)» در مورد زنى كه شوهرش او را طلاق داده بود در حالى كه فرزند خود را شير مى داد» فرمود: او سزاوارتر 
است به شير دادن كودكشء اكر تمايل به آن داشته» و همان مزدى را بكيرد كه به دايه داده مى شود. 


روايت كنانى/7*: «إذا طلّق الرّجل المرأه و هى حبلى أنفق عليها حتى تضع حملهاء فإذا وضعته أعطاها أجرها و لايضارّها إلا أن 
يجد من هو أرخص أجرا منهاء فإن هى رضيت بذلك الأجر, فهى أحق بابنها حتّى تفطمه)0), اكثر مردى همسر خود را در 
خالن كه جارداز امب وطاكل هله هى بابد خا زماتق كه زايجاة ان ككذه فو يهاضي ا وابرذاقف فس آذ وابمات» ملتهزه ان يا 
داده :يز اق سكت :تمق كيرةه عكر ابدكة كسى :بيذ شود كه مزه كهري از از بكرف در ابن ضوولة أكر هادن راضدى به همان 
باشد» مقدَّم است نسبت به 

فرزثناش خا از شير كرفيه شود 


روايت فضل أبى العباس 7”8*: «فإن قالت المرأه لزوجها الذى طلقها: أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه. فهى أحق به)(2). 
اكر زنى به شوهرش كه او را طلاق داده بككويد: من فرزندت را شير مى دهم به مزدى كه كس ديكر او را شير مى دهدء مادر 


اولويت دارد به شير دادن فرزندش. 

براى اثبات حضانت مادر در دوره شيردهى از اين روايت دو توجيه وجود دارد: 

ترجه أواله جلف على ددن اندرو باكهواذه) اح دون هر كرنه لض مده اكه 
ص:98١‏ 


-١‏ الكافى» )2/٠١*‏ شماره”. 

؟- من لا يحضره الفقيه» 09ه/"؛ شماره/7/8. 

"- دعائم الاسلام» 3/7107", شماره9172؛ مستدركك الوسائل» .١18/189‏ 
- الكافى» 6/6١‏ شمارهء. 

ه- الكافى» 9/65, شماره .١‏ 


يعنى تنها بر اين نكته تأكيد شده كه مادر «أحق بولدها» استء. ولى از اينكه مادر در جه 


جيزى «أحق به كودكك خود) است» سخنى به ميان نيامده و معلوم است كه حذف متعلق دلالت بر عموم دارد. بنابر اين» مادر 
أحق به كودكك خود است مطلقا تا زمانى كه «فطام» 


تحقق يافته» كودكك از شير كرفته شود. 


لازم به يادآورى است كه اطلاقٍ اولويت مادر در دوره دو ساله شير خواركى كودكك كه شامل شيردهى (رضاع) و قبول انجام 
كارهاى اوست (حضانت»» از سوى ديكر مشروط به شرطى است و آناينكه مادر دستمزدى بيشتر از آنجه فيكراة هن كيرئدة 
درخواست نكند وببه عبارت ديكر «تعاسر) تحقق يبدا نكند. 


مرحوم شهيد ثانى در اين باره مى نويسد: «ترديدى نيست كه مادر أحق به كودك است در مدت شيردهى مطلقاء اكر رايكان 
يا با دستمزدى نظير آنجه زنان ديكر مى كيرند» كودكك خود را شير دهد؛ يس براى مادر در خلال دو سال» حق رضاع و حق 
حضانت است)(1). 


نقد: برخى از فقها اين استدلال را جنين نقد كرده اند: «خبر فضل از اين جهت كه فطام را غايت قرار داده است, دلالت بر 


اختصاص احقيت مادر به مدث رضاع دارد» ولى 


ظاهرا اين روايت در مقام بيان احقيّت مادر نسبت به رضاع است و نظرى به احقّت او از ساير جهات ندارد؛ همجنان كه مفاد 


روايت حلبى نيز جنين است. بنابر اين» بايد ازاين روايات دست كشيده. به ساير روايات استدلال كردم 1). 
ياسخ: به نظر ما اين اشكال صحيح نيستء زيرا: 


اول در روايت فضل ابى العباس سخنى از نهايت شيردهى به ميان نيامده» در صدر آن از تقدّم يدر بر مادر بحث شده ودر 


ذيل آن از اولويت مادر در شير دادن به كودكك خود در صورتى كه نظير ساير زنان مزد بككيرد» سخن به ميان آمده است. 
البته در ذيل دو روايت ني الصباح كنانى و داود بن حصينء» جمللات «فهى أحق بابنها 
ص:919١1‏ 


.8/67١ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 


؟- فقه الصادق؛ 07-77/8:07., 


حتى تفطم) و«فاذا فطمء فالأب أحق به من الام) آمده كه بر اين مطلب دلالت دارد «فطاما» نهايت زمانى است كه مادر اولويت 


دارد. 


ثانياء اين ادعا كه روايات مذكورء تنها ناظر به احقيّت مادر در مورد شيردهى است و نظرى به احقبّت او از ساير جهات ندارند» 


اكر درست باشد, تنها از روايت دعائم الاسلام 

قابل استفاده است» جرا كه در آن روايت آمده است: «أنّها أولى برضاع ولدها»(01)» ولى در ساير 

روايات جنين تعبيرى وجود نداشته؛ اطلاق آن شامل رضاع و حضانت مى شود؛ مكر اينكه كسى روايت دعائم الاسلام رااز 
نظر سندى معتبر دانسته و مضمون آن را قرينه اى 

براى تعبيق احققت مستفاد از اير روايات بداند كه:در اين صورت ديكر براى آن روايات 

اطلاقى باقى نخواهد ماند. 

توجيه دوم؛ ملا-زمه ميان رضاع و حضانت: همجنان كه بيش از اين كفتيم» كروهى از فقيهان بر اين باورند كه حضانت و 
رضاع لازم و ملزوم يكديكّر بوده از جنان ييوستكّى برخوردارند كه جدايى ميان آنها ممكن نيست. بنا براين فرض» تمام 
رواياتى كه بر 

شيزدهى :و اولويت"فادو ير ديكران رارق عورة دلألت ذارف يرستارق مادو :از كود كقدرى تكهدارى اؤرا تيز دز يز مى. كبرد 


-١‏ با موضوعى غير از شيردهى: در اين كروه رواياتى را مى بينيم كه بدون اشاره به مسأله شير دادن» مادر را براى نككهدارى از 


كودكك خود سزاوارتر مى داند تا زمانى كه مادر 
ازدواج كند. مانند روايت حفص بن غياث10) و منقرى20) يا تا هفت سال جون دو روايت ايوب بن نوح(6). 
ض 7١:‏ 


.18/١89 دعائم الاسلام 1/102 شماره91/2؛ مستدركك الوسائل؛‎ -١ 

1- من لا يحضره الفقيه» 0/710 شماره"10: «عن رجل طلّق امرأته و بينهما ولدء أيِهما أحقّ به؟ قال: المرأه ما لم تتزوّج)»» 
مردى زن خود را طلالق داده و كودكى دارند» كداميكك به نكهدارى از كودكك سزاوارتر هستند؟ فرمود: زن مادامى كه 
ازدواج نكندك. 

*- الكافىء 6/50 شماره": «المرأه أحق بالولد ما لم تتزوج» ن سراوارترية تنكهدارى ان كودك غود است مادام كه 
ازدواج نكند. 

؟- من لا يحضره الفقيه» 0/710 شماره 1*00: «المرأه أحق بالولد إلى أن يبلغ سبع سنين إلا أن تشاء المرأه»» زن سزاوارتر است 
به نكهدارى كودكش تابه هفت سال برسدء مككر اينكه خود زن جز اين بخواهد؛ وسائل الشيعه. 18/1947: شماره/: «رجل 


تزوّج امرأه فولدت منه ثم فارقهاء متّى يجب له أن يأخذ ولده؟ فكتب: إذا صار له سبع سنين» فإن أخذه فله و إن تركه فله)» 
مردى با زنى ازدواج كرده و بجه دار مى شودء سيس از او جدا مى شود, جه هنكام مرد مى بايد فرزند خود را از او بككيرد؟ 


نوشت: اكر كودكك به هفت سالكى برسدء مى تواند كودكك خود را از او بككيرد و مى تواند نزد او بككذارد. 


اين كروه از روايات» صرف نظر از اختلا-فى كه در مضمون با هم دارند» بر اين مطلب به التزام دلالت دارند كه حضانت از 


كودك در دوره شيردهى بر عهده مادر است. 


كروه سوم» اختصاص حضانت به يدر: براى اثبات اولويت يدر بر مادر» حتى در دوره شيرخواركى كودك, به دو دليل استناد 


شك اسسنت: 


اطلاق روايت ابى العباس 279: مفاد اين روايت» تقدّم يدر بر مادر نسبت به كودكك است كه اطلاق آن دوي كر تلو يقن 
يساق دؤره شبيرخوار كىن .من شوة: «الجل أحق بولده أم المرأه؟ قال: لاء بل الرّجل1(0)» مرد سزاوارتر است به نككهدارى از 


فرزندش يا زن؟ فرمود: نه» بلكه مرد. 
اطلاق روايت فضيل ٠‏ ©:*: در روايت فضيل بن يسارء امام صادق عليه السلام تقدّم مادر بر يدر 
را تنها در هنكامى مى داند كه يدر برده باشدء اما اككر يدر انسان آزاد باشد بر مادر مقدّم 


است كه اطلااق آن نيز بيش و يس از شيرخوا ركى را شامل مى شود؛ «أيْما امرأه حدّه تزوجت عبدا فولدت منه أولاداء فهى 
أحق بولدها منه و هم أحرارء فإذا أعتق الرّجلء فهو أحق بولده منها لموضع الأب7500): هر زن آزادى كه با برده اى ازدواج كند 
وازاو بجه دار شود سزاوارتر است به نككهدارى كودكش از آن مرد؛ هركاه مرد از قيد بردكى رهايى يابد» سزاوارتر است به 
لكهدارئق كرد كشن از آن زن4يه.واسطه حجايكاه ندر 


بررسى و جمع بندى روايات 


كروه اول كه شامل روايت داود بن حصين مى شود. از نظر سندى معتبر است. اين روايت به اطلاق خود شامل تمامى يدران و 
فادران فى شرف ععه ال يكديكر عدا شده باشند و عه ريمان وتاشوين ميان آنها باقى ياشيد. 


٠١١:ص‎ 


."07 شماره‎ ٠١ الكافى. #*2/8, شماره١؛ تهذيب الاحكام؛‎ -١ 


7- من له يحضره الفقيه» 1" شماره 5 .175١‏ 


اين روايت براين مطلب دلالت دارد كه نكهدارى كودكك در دو سال اول زندكى اش يعنى زمان شيرخواركى» بر عهده يدر 


و مادر است واين دو با مشاركت هم اين كار را به انجام مى رسانند. 


كروه دوم كرجه از نظر محتوا با يكديككر اختلاف دارندء ولى براين نكته تأكيد مى ورزند كه حضانت كودك در ابتدا بر 


عهده مادر اسة: 


رواياتى كه ازدواج مادر را انتهاى دوره نكّهدارى كودك تعيين مى كنند» يعنى روايت منقرى و حفص بن غياث به واسطه 


سندى معتبر است. 
دو روايت ابى العباس و فضيل بن يسار كه به اطلاق خود دلالت بر تقدّم يدر دارند نيز از نظر سندى معتبر هستند. 


بنابر اين» در مورد حضانت كودك در دوره شيرخواركى با سه نوع دليل مواجه هستيم كه مفاد آنها جنين است: -١‏ كودكك 


بين يدر و مادر مساوى است ”- مادر سزاوارتر است به كودكك تا هفت سال ”7- يدر سزاوارتر است به كودكك. 


7١7:ص‎ 


-١‏ لازم به يادآورى استء اكر اين دو روايت از نظر سندى معتبر مى بودندء ميان آنها با روايت ايوب بن نوح نسبت عموم و 
خصوص من وجه برقرار بود» زيرا ازدواج مادر مى تواند قبل يا بعد از هفت سال باشد و مى تواند هم زمان با هم باشد. اكز 
مادر ييش از هفت سال ازدواج كند, به حكم دو روايت مرسله منقرى و حفص بن غياث» حضانت او از بين مى رود» ولى بر 
اساس روايت هاى ايوب بن نوح» ابن حضانت همحتان باقى اسة؛ اما اكر مادن يس از عفث سالكى كودكك خود؛ دوباره 
ازدواج كندء بر اساس روايات ايوب بن نوح» حضانتش راازدست مى دهدء كرجه بر اساس دو روايت منقرى و حفص بن 
غياث» حضانتش تا زمان ازدواج بر كودك باقى است. همجنين اين دو روايت بااطلاق دو روايت ابى العباس و فضيل بن يسار 
نيز در تعارض است. زيرا اطلاق دو روايت ابى العباس و فضيلء شامل دوره شير خوا ركى و يس از آن مى شود. همجنان كه 


دربركيرنده دو حالت بيش و يس از ازدواج دوباره مادر هم مى شود. 


اطلاق كروه سوم با كروه دوم تقيبيد مى شودء يعنى يدر سزاوارتر است به كودكك خود يس از هفت سال و مادر بيش از اين 
زمان(1١)؛‏ منتهى نسبت به بعد از دو سال روايات ديكرى نيز وجود دارد كه با ملاحظه آنهاء اطلاق سزاوار بودن مادر تا هفت 
سال نيز قابل 


عمل نخواهد بود كه در جاى خود مورد بررسى قرار خواهد كرفت. 


أما ابن مطلب با مضمون ووايتث اول جه تسبنى ذاره؟ براق يبدا كردن اين تسبث: ابندا بابك ععتى جمله اقراز كرقتن كودكك بيخ 
يدر و مادر به مساوات» را مشخص كنيم. در اينكه 


معناى اين جمله جيستء جند احتمال مطرح است: 

-١‏ يدر و مادر به طور مشتركك, نككهدارى كودك را بر عهده مى كيرند. 

-١‏ نسبت كودكك به يدر و مادرء نسبتى مساوى استء هيج كدام بر ديكرى اولويتى 

ندارند؛ اين معنا را مى توان با توجه به جمله «فاذا فطم فالأب أحق به كه در ذيل اين روايت آمده استء استنباط كرد. 


"'- بر مادر شير دادن (رضاع) و بر يدر يرداخت دستمرد (اجرت) واجب است 4580 بدين ترتيب» تربيت كودكك بين يدر و مادر 
به شكلى مساوى قرار مى كيرد0). 


؟- به نظر مى رسد - همجنان كه صدر روايت در آن ظهور دارد - امام عليه السلام جمله «مادام الولد فى الرضاع فهو بين 


الأووية بالسُّويه) را در توضيح جمله «والوالدات يرضعن اولادهن حولين كاملين» از آيه ”77 سوره مباركه بقره» بيان كرده 


است؛؟ بنابر اين» بايد ميان معناى امن دو جمله ارتباطى وجود داشته باشد. 


بيش از اين كفتيم كه جمله «وَ الولإتدات يُرْضحَْ أُولادَهٌنَّ حَوْلَينِ كاملَيْنِ لِمَنْ أراد أنْ متم الرّضاعَة وَ عَلَى الْمَولودِ لَهُ رذْقهُنَ و 
ته بِالْمَعْرُوفٍ ... قَإِنْ أرَادَا فضَالاً عَنْ تَراض مِنْهُمَا وَ تَشَاوّْر قلا جُنَاحَ عَلَتِهِمَااء بر اين مطلب دلالت دارد كه مادران يس از 
جدايى از شوهران خود. موظف اند كود كانشان را دو سال كامل شير دهند» اكر همسرانشان از آنها جنين بخواهند. در مقابل» 


يدران نيز مى بايد خوراكك و يوشاكك آنها در حدى متعارف»ء تأمين 
ص 7١37:‏ 


.57/9١5 فقه الصادق»‎ -١ 
5/129 ؟- رياض المسائل:‎ 
."1/182 جواهر الكلام»‎ -' 


كنيد ب اكر يذو عادو بخراعتة كر دكة وى زا بشن ال مو سال از شير يكرئله نيا ذو 
صورتى مى توانند جنين كارى بكنند كه با رضايت و مشورت هم اين تصميم را بكي رند. 


كرفتن كودك بين يدر و مادر به نسبت مساوىء اين است كه تصميم هريكك از آنها در بحث شيردهى كودك, تنها وقتى 
ارؤش ححقوقى يبذا مق كتد كه طرق ديكر يز به آنراضى ياشد: 


اكَر جنين معنايى را براى صدر روايت داود بن حصين ببذيريم» اين روايت هيج 


ارتباطى با بحث حضانت كودكك نخواهد داشت؛ نه ميان صدر و ذيل آن - آن كونه كه برخى ادعا كرده اند(١)‏ - و نه ميان 
اين روايت با رواياتى كه در مسأله حضانت وارد شده اند تعارضى وجود ندارد تا براى حل آن نيازمند به عامل ترجيح بوده و 
مدعى شويم كه روايات اولويت مادر به خاطر مشهور بودن و صحيح تر بودن از نظر سندء بر روايت داود بن حصين ترجيح 
دارند(7)؛ همجنان كه ضعيف شمردن روايت داود20 و اين ادعا كه اين روايت از نظر سند وعدد» ضعيف تراز آن است كه 
بتواند با اخبارى كه دلالت دارد بر تقدّم مادر دارد» معارضه كند(ع)؛ كاملا بى اساس استء جرا كه روايت داود بن حصين از 


نظر سندى معتبر است و بر تقدّم مادر نيز تنها يكك روايت معتبر» يعنى روايت ايوب بن نوح دلالت دارد. 


با توجه به آنجه كذشتء ديكر مجالى براى اين ادعا كه جون مراد از عبارت «بالسويه)» مشخص نيست» يس اين حديث از نظر 
دلا مى نيز ضعيف بوده؛ نمى توان به آن عمل كرد(2)؛ صحيح نخواهد بود. جرا كه با ملاحظه جمله نخست اين حديث و 


استناد امام عليه السلام به آيه «والوالدات يرضعن)»» ديكر ابهامى در مراد از تساوى يدر و مادر در دوره شيردهى باقى نمى ماند. 
ص:5 7١‏ 


ادترياضن الساكل» 9/129 
؟- فقه الصادق, :.77/8. 
"- نهايه المرامء .1١/622‏ 

ع- الحدائق الناضره» 10//85. 


فدبرياض الساكل 7/129 


لازم به يادآورى است مرحوم نجفى براى اثبات اولويت مادر در حضانت كودكك در دو سال شير خواركىء افزون بر آنجه 
كذشث به دو هطلت ديكر ثير امشناة كرده است12): 


-١‏ آيه كريمه «لاتضار والده بولدها)»: جدا كردن كودك از مادر در اين دوره»؛ موجب آسيب 
ديدن مادر مى شود كه به حكم اين جمله. كارى حرام است(1). 


نقد: اككر بتوان براى اثبات اولويت مادر به جمله «لاتضار والده بولدها» تمسكك كرد. براى اثبات اولويت يدر نيز مى توان به 
جمله «ولا ‏ مولود له بولده» استناد كرد؛ جرا كه اكر كرفتن كودك از مادر در دوره شيرخوا ركى» ضرر زدن به او به حساب 
آيد؛ جدايى انداختن ميان يدر و كودكش در اين دوره نيز» ضرر زدن به او حساب مى آيد كه حرام است به خصوص كه اكر 
مادر براى شير داذن به كودكك غوة: دستمزدى بيش از ديكران بخواهد يا دايه اى يبدا شود كه حاضر باشد كودكك را رايكان 


شير دهد. 
؟- اطلاق ساير روايات: اطلاق دو روايت جميل و عبيد الله بن على نيز بر اولويت مادر 


دلالت دارد. 


موثقه جميل - ابن بكير: «فى الولد من الحدّ و المملوكه؛ قال: يذهب إلى الحرّ منهما00),» درباره كودكى كه از يدر آزاده و 


مادر برده متولد مى شود فرمود: به ه ركدام كه آزاد هستند ملحق مى شود؛ 


روايت عبيد الله بن على: «إِنَّ النَبى صلى الله عليه و آله قضى بإبنه حمزه لخالتها و قال: الخاله والده)(6), ييامبر كرامى حكم 
كرد درباره دختر حضرت حمزه به اينكه با خاله اش زندكّى كند و فرمود: خاله. مادر است. 


نقد: اين استدلال درست نيستء زيرا تمسكك به اطلالق در جايى صحيح است كه متكلم از آن جهت در مقام بيان باشد و 
معلوم است كه در روايت جميلء امام عليه السلام در صدد بيان مانعيت بردكى از يذيرش حضانت است؛ همجنان كه در 
روايت عبيد الله بن على» ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله در مقام بيان برابرى مادر و خاله در مسأله حضانت استء نه 
اينكه مادر در جه زمانى مى تواند حضانت كودك خود را بر عهده بكيرد» به خصوص كه مورد اين روايت دختر حضرت 
حمزه سيد الشهداء عليه السلام است كه بدون ترديد در زمان 


7١6: ص‎ 


."1١/788 ر.كك: جواهر الكلام»‎ -١ 
."1١/180 جواهر الكلام»‎ -" 
.١هرامش‎ 22/597 الكافى»‎ -* 


#- طوسى: الأمالى: ص 7ع شمازه 1/٠»‏ 


واكذارى سحفياتك اوه خاللااكى شيرهو ار تبوذه اسه 


از مجموع روايات وارد در مسأله شيردهى (رضاع)» جون روايت حلبىء ابو بصيرء ابو الصباح كنانى» دعائم الاسلام و ذيل 
روايت فضل أبى العباس البقباق و همجنين روايات وارد در مسأله حضانت جون روايت ايوب بن نوح» فضيل بن يسار و صدر 
روايت فضل ابى العباس» به اين نتيجه مى توان رسيد كه مادر در خلال دو سال شيرخواركى كودكشء داراى حق شير دادن 
(رضاع) و حق نككهدارى (حضانت) است١(١).‏ 


البته واضح است كه جون در كتب فقهى براى حضانت مادر شرايطى در نظر كرفته شده استء نظير مسلمان بودن برده نبودن» 
عاقل بودن و همجنين ازدواج نكردن كه توضيح آنها بعد ازاين خواهد آمد؛ كروهى از فقها حضانت مادر در اين دو سال را 


مشروط به تحقق اين شروط كرده اند750). 


بنابر اين» اختصاص اين حكم به فرزند يسرء آن كونه كه برخى از فقها به آن فتوا داده اند40, تنها از اين جهت است كه از 
نظر آنها حضانت دختر تا هفت سالكّى بر عهده مادر است و اين حكم خود به خود دربركيرنده فرزند دختر انا يايان دو سالكى 


هم خواهد بود. 

ارتباط ميان حضانت مادر و مباشرت در رضاع 

آخرين سؤالى كه مى بايد در يايان اين بخش به آن ياسخ داده شود اين است كه آيا 
اولويت مادر در حفظ و حراست از كودكك خود در خلال دو سال نخست زندكّى اش» 
ص ٠١8:‏ 


./67١ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 

"- براى اطلاع بيشتر» ر.ككث: شرايع الاسلام؛ /1/51؛ المختصر النافع» ص 45١؛‏ كشف الرموزء 41/٠٠١‏ جواهر الكلام: 1/182". 
*"- المهذب» 187/؟؛ تبصره المتعلمين» ص187؛ اللمعه الدمشقيه. ص 18١؛‏ شرح اللمعه. 0/58؛ قواعد الأحكام؛ ١‏ 
ايضاح الفوائد» 5/187 تحرير الاحكام 1/67. لازم به ياد آورى استء در اين كتبء اولويت مادر به نككهدارى فرزند يسر 


خودء مشروط به شروطى جون: آزاد بودن» مسلمان بودن و عاقل بودن مادر شده است كه توضيح آن يس از اين خواهد آمد. 


مشروط به اين است كه مادر در اين مدت» شيردهى كودكك را نيز بر عهده داشته باشد كه در غير اين صورتء اولويتى در 


نكتهدارى كودكك خود نخواهد داشت يا اينكه لازم نيست در اين مدت خودُ كود كش را شير دهد؟ 
در ياسخ به اين سؤال» دو احتمال تصور دارد: 


بفاشير ادق نه كود كف نك وابثاين امزرة ا كن 


كود كك بيبش أن دو سال او شير كرقعه شود ياغادر از عمل يداوظيفه خود ذو شير دادن يه كود كشن سر باق ئدة اولويت او قو 


نكهدارى كود كش همجنان باقى است. 


به عباوث دركر همحنان كه مادن در شير ذادق به كردكك خود» اولويت داوةة در حضانت از او ثيز هميق اولويتث :را خواهد 
داش ت(١)‏ جه خود كود كش را شير دهد يا ديكرى اين وظيفه را بر عهده بككيرد(0). 


بنابر اين» سيردن كودكك به دايه امرى است موقتى» تنها به منظور شير خوردن كودكك واين موجب از بين رفتن حق مادر در 
همراهى با كودكش در خلال دوره دو ساله شيرخواركىء نمى شود0؛ يس يا دايه به محل سكونت مادر آمده. كودكك را 
شير مى دهد و سيس او را به مادرش مى سيارد() يا كودكك به محل سكونت دايه برده مى شود و يس از شير خوردن به نزد 
مادر بركرذالده فى شوداة4 


بررسى دلايل: براى اثبات اين نظريه به جند مطلب استناد شده است: 


-١‏ اصل عملى: مرحوم نجفى كرجه هيج توضيحى در اينكه مقصود از اصل جيستء نمى دهد(2) ولى بعيد نيست كه مراد» 
اصل استصحاب باشد؛ زيرا اكر شكك كنيم كه با تركك 


7١17: ص‎ 


.190 التحفه السنيه» ص‎ -١ 

؟- جواهر الكلام» 1/588". 

*- ايضاح الفوائد» 8/181. 

- تحرير الاحكام. "6/؟؛ مسالكك الأفهام, 48/67 تفسير قرطبىء 18/129. 

ه- السرائر» 1/287؛ تحرير الاحكام. 7/67 اكر بردن كودك نزد دايه ممكن نباشد» حق حضانت مادر ساقط مى شود. 
ع- جواهر الكلام؛ ."١/19٠0‏ 


است. 


1- توجه حكم به مورد غالب: كرجه در ياره اى از روايات» «فطام» و كرفتن كودكك از شيرء يايان اولويت مادر» قرار داده شده 


است,ء ولى اين غايت» ناظر به مورد غالب است, جرا كه در بيشتر موارد, «فطام) در انتهاى دو سال تحقق مى يابد0١).‏ 


*- عدم تلازم ميان رضاع و حضانت: نككهدارى و شيردهى (حضانت و رضاع) دو حق جداكانه براى مادر هستند كه به واسطه 
نبود تلازم ميان آنهاء سقوط يكىء سقوط ديكرى را به دنبال ندارد( 5). 


روايت داود بن الحصينء ابى الصباح و ابى العباس» نزديكك تر به واقع است0*). 


احتمال دوم؛ از بين رفتن حق مادر در نككهدارى كودك (حضانت): كروهى از عالمان دينى براين باورند كه با خوددارى 
مادر اق شيزدادن كودك موا عق اواوو تكيدارى كووكقن فيز از بين زققه يدر مى تواتك كودكة را از هادركن حهدا 
سازد(ع). 


بررسى دلايل: ييروان اين نظريهء براى اثبات مطلوب خود به جند مطلب استناد كرده اند: 
-١‏ عُسر و حرج: عمده دليلى كه براى اثبات درستى اين احتمال به آن استناد شده 


است» عسر و حرج استء. جرا كه اكر مادر حاضر نباشد به كودكك خود شير دهدء مى بايد او را به دايه سيرد و معلوم است كه 
آمد وشد بى در بى دايه نزد كودك به هنكام شير دادنء اككر كودك به خاطر بقاى حضانتء نزد مادرش زندكى كندء 
موجب عسر و حرج اوست(8)؛ همجنان كه جدايى كودك از مادر در هنكام شير خوردن و همراهى آنها با هم در خارج از 


اين زمان» يعنى بودن بجه در دست مادر و به عهده كرفتن شير دادن او توسط ديكرى؛ عسر و حرج 
ص 7١/8:‏ 


.81/140 جواهر الكلام‎ -١ 

.1/28” شرح اللمعهء 0/621؛ السرائره‎ -١ 

*- الحدائق الناضره. 10//17. 

؟- شرايع الاسلام, 7/882 و 0888؛ المهذب, 1/187؛ السرائر» ١5/20؛‏ المختصر النافع» ص 1915؛ كشف الرموزء .5/٠٠١‏ 
ه- التحفه السنيه» ص 90 1. 


يدر را به دنبال دارد اكر بخواهد كودكك را نزد دايه برده» سيس بركرداند؛ عسر و حرجى كه از نظر قرآن و روايات» وجود آن 
نافى تكليف است(1). 


مادرش شير دهد و نه هنكام شير خوردن بجه را بتوان 
نزد دايه برد كه در اين صورت حق حضانت مادر ساقط مى شود( ؟). 


در كنار هم زندكى كنند به كونه اى كه هريكك از آنها وظيفه خود را انجام دهد, بدون اينكه عسر و حرجى به وجود 
بيايد(00)؛ بناير اين» 


حضانت مادر هنكامى از بين خواهد رفت كه آمد و شد دايه نزد كودكك يا آوردن كودك نزد دايه متعذر باشد(6). 


با ملاحظه همين جهت است كه ياره اى از روايات جون روايت داود بن حصين كه در آنها از وازه «نزع)» براى كرفتن كودكك 


از مادر و سيردن او به دايه» استفاده شده است,ء بر 
فرضى حمل مى شود كه آمد و شد دايه نزد كودك يا بردن كودك در هتككام نياز به شير» نزد دايه متعذر باشد(2). 
-١‏ تلازم ميان حضانت و رضاع: نككهدارى و شير دادن كودك از يكك بيوستكى خاصى 


برخوردارند به طورى كه نمى توان ميان آنها عادتا جدايى انداخت؛ بنابر اين» ه ركاه شير دادن كودكك توسط مادرء منتفى 


شودء حق او در سريرستى كود كش نيزاز بين 
ص:95١؟‏ 


.١/628 نهايه المرام‎ 1/7٠١ شرح اللمعه. /اذ5/ة؛ جواهر الكلامء‎ -١ 
./501/ شرح اللمعه.‎ -١ 

"- التحفه السنيه» ص 750. 

ع- التحفه السنيه. ص 590. 

ه- التحفه السنيه. ص 590. 


خواهد رفت(1١).‏ 


“- كاريرد عنوان «نزع): در روايت داود بن حصين» امام عليه السلام از وازه «نزع) استفاده كرده است كه ظهور در جدايى 
كودك از مادرش دارد(1)» «و إن وجد الأب من يرضعه بأربعه دراهم و قالت الأم: لا ارضعه إلا بخمسه دراهم. فإنّ له أن يتزعه 
منها»()» و اكر يدر كسى را بيابد كه حاضر باشد 


كودكك را به جهار درهم شير دهد و مادر بككويد كه من شير نمى دهم مككر به ينج درهم, يدر مى تواند كودكك را از مادرش 
جدا كند. 


نقد: بر استدلال به اين روايت از دو جهت اشكال شده است: يكى ضعف سندىء ديكر اينكه منظور از «نزع)» جدا كردن 
كود ك از مادر در زمان شير خوردن استء. نه جدا كردن كودك به طور مطلق كه در غير از زمان شير خوردن نيز صدق 
كند20). 


ترجبح دارد(2). كرجه او توضيحى درباره 


اصلى كه به آن استناد كرده است» نمى دهد ولى بعيد نيست - آن كونه كه مرحوم نجفى احتمال داده است - منظوز اصل 


احقِتِ يدر نسبت به فرزند خود باشد. 


وى دراين باره مى نويسد: «سقوط حق حضانت مادر موافق تر به اصول و قواعد مذهب استء جرا كه اصل سزاوارتر بودن 
يدر نسبت به فرزندى كه منسوب به اوستء امرى است واضح. از مدلول ان اصل» حضانت وابسته به شير دادن» خارج شده 


استء اما در ساير موارد همجنان به اين اصل عمل مى شودا(2). 


ع- كاريرد عنوان «أحق): در سه روايت ابى الصباح و ابى العباس و حلبى» كرجه سخنى از «نزع» به ميان نيامده است ولى امام 
عليه السلام؛ «احق» بودن مادر. مشروط به اين كرده است كه مادر راضى به دستمزدى كه زنان ديكر مى كيرندء باشد كه 


مفهوم آن اين مى شود اكر 
ص: 5٠١٠١‏ 


."1/7:١ جواهر الكلام‎ -١ 

"- شرح اللمعه /اه6/ة؛ جواهر الكلام, ."1/7٠١‏ 

الكافى» 2/50 شماره؟؛ تفسير العتاشى» 21/١١١‏ شماره .5/١‏ 
*- مسالكك الأفهام؛ 8/67. 

ه- نهايه المرام, .١/628‏ 

ع- جواهر الكلام؛ ."1/7٠١‏ 


ماذر واضى يه أن تباشذة ذركر فست به كركف شود والعق) سنت بش عن توان او زازق كود كفن جدا كرد1 11 


به نظر ماء از آنجا كه حضانت وظيفه يدر است (اصل در حضانت» يدر است) و مادر به واسطه وجود دليل خاصء» مدت زمانى 


محدود. اين وظيفه را بر عهده مى كيرد مى بايد به مورد نص اكتفا شود. 


قدر متيقن از انتقال حضانت به مادر» زمانى است كه مادر به كودكك خود» شير مى دهد و نسبت به غير از اين صورت» يعنى 
متكا كد مادو اظت به بير ادن يه كوه كف هوه فاشك با كردكة بيقن ان دو سالكن به دلأيلى ان كتير كرف شوو ادل 


يكاين امجن وااكسظاه فورض جد له وس أ حل بر لنددها إل ال قدعة ونا تقبلة انراة ارين لكك ساد او لوي كاررة بش وطاق 


فرزندشء اكر او را در برابر جيزى شير دهد كه زن ديكرى مى يذيرد؛ «إلا أن يجد 


من هو أرخص اجرا منهاء فإن هى رضيت بذلكك الأجرء فهى أحق بإبنها حتى تفطمه)0): مكر اينكه كسى يبدا شود كه از او 
كمتر بككيرد» در اين صورت اكر مادر راضى به همان باشد, مقدّم است بر ديكران نسبت به فرزندش تا از شير كرفته شود؛ «فإن 
قالت المرأه لزوجها الّذى طلقها: أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه. فهى أحق بها( اكر زنى به شوهرش كه او را طلاق 
داده بكويد: من فرزندت را شير مى دهم به همان جيزى كه كس ديككر او را شير مى دهدء مادر اولويت دارد به شير دادن 
فرزندش؛ مى توان حكم كرد كه بر عهده كرفتن نككهدارى كودكك توسط مادر در خلال دو سال اول زندكى اشء منوط به 


شير دادن به اوست يا رايكان و يا به دستمزدى برابر با آنجه ديكران مى كيرند و معلوم است 
كه براى اثبات جنين حكمىء نيازمند به طرح مباحثى جون عسر و حرجء نيستيم. 
ص:١١1‏ 


.195 براى اطلاع بيشتر» ر.كك: نهايه المرام» 8288/١؛ كفايه الاحكام؛ ص‎ -١ 
شماره51/84.‎ 27/8٠١ شماره"؛ من لا يحضره الفقيه»‎ 2/٠١ الكافى»‎ -١ 
شماره".‎ )2/٠١* الكافى»‎ -* 

ع- وسائل الشيعه. .١18/١9١‏ 


مرحله دوم» حضانت كودك بس از دو سالكى 

اشاره 

بحث حضانت از كودكك يس از رسيدن به سن دو سالككى در سه فرض قابل بررسى است: 
فرض اول: زنده بودن بدر و مادر 


دو سالء يعنى زمان شيردهىء. بر عهده بكيرد؛ حال 


نوبت به اين بحث مى رسد كه يس از اين مدت,ء كدام يكك از يدر و مادر در حالى كه جداى از هم زندكَى مى كنند» عهده 


در اين مسأله ميان فقهاى شيعه اختلاف نظر بوده» آراى كوناكونى در متون فقهى مطرح شده است كه مى توان آنها را در 
قالب دو نظريه كلى» بررسى كرد: 


جنسيت كودك در اينكه كدام يكك از بدزيا ماد عهده دار تكيدارى او ياشنده تأثيرى ثدارة. 
بر اين اساس» دو احتمال را مطرح كرده انك: 


اول» اولويت مادر به حضانت كودكك خود تا هفت سال: علامه حلى اين نظر را به شيخ طوسى در دو كتاب خلاف و مبسوط 
نسبت مى دهد(1) ولى شيخ طوسى دراين دو كتاب نظر ديكرى را مطرح مى كند كه در جاى خود به بررسى آن خواهيم 


بررسى دلايل: براى اثبات اين نظر در كتب فقهى به دو دليل استناد شده است: 


-١‏ روايت ايوب بن نوح١#5:‏ «كتب إليه بعض أصحابه إِنّه كانت لى امرأه و لى منها ولد و خليت سبيلهاء فكتب عليه السلام: 
المرأه أحق بالولد إلى أن يبلغ سبع سنين إلأ أن تشاء المرأه(2) : بعضى از يارانش به حضرت نوشت: زنى دارم و ازاو 
فرزندىء او را رها كرده ام» حضرت نوشت: زن سزاوارتر است به كودك خود تا هفت سالء مكر اينكه خحودش جز اين 


بخواهد. 


1١١:ص‎ 


.8/١9 تحرير الاحكام, 7/6 - الخلاف» 28/17 مسأله #!؛ المبسوط»‎ -١ 


7- من له يحضره الفقيه» 6" شماره*5١٠506.‏ 


1- مناسبت با تربيت: مرحوم فيض معتقد است كه هفت سال نخست زند كى» بهترين 


زمان براى تربيت كودك است و مادر به اين كار سزاوارتر است و با كذشت اين هفت سالء هفت سال دوم زندكى كودكك 


آغاز مى شود كه دوره ادب اوست واين مناسب با يدر است(١).‏ 

صرف نظر از مناسبت سن هفت سالككى با تربيت و مناسبت ميان تربيت كودك و 

بيش از اين به تفصيل درباره آن توضيح داديم. 

دوم» اولويت مادر به حضانت كودكك خود تا ازدواج كند: علامه حلى اين احتمال را 

به شيخ صدوق نسبت مى دهد(1). 

بررسى دلايل: مبناى اين احتمال» رواياتى است كه در جوامع روايى شيعه و سنى وجود دارد. 


-١‏ روايت داود رقى 81*: ١عن‏ امرأه حرّه نكحت عبدا فأولدها أولاداء ثم إِنّه طلقها فلم تقم مع ولدها و تزوّجت. فلمما بلغ العبد 
أنها تزروجتء أراد أن يأخذ ولده منها و قال: أنا أحق بهم منكك إن تزوجتء فقال: ليس للعبد أن ياخذ منها ولدها و إن تزوجت 
حتى يعتق» هى أحق بولدها منه مادام مملوكاء فاذا أعتق فهو أحقى بهم منها00, زن آزاده اى با برده اى ازدواج كرده و يس از 
آنكه جند بجه به دنيا آورد» شوهرش او را طلاق داد. زن حاضر نشد به ياى فرزندان خود بنشيند و ازدواج كرد. هنكامى كه 
شوهر سابقش از ماجرا باخبر شد» تصميم كرفت با اين استدلال كه من يس از ازدواج كردن توء سزاوارتر به فرزندان خود 
هستمء فرزندانش را از او بككيرد؛ امام عليه السلام فرمود: برده تا زمانى كه آزاد نشده استء حق ندارد فرزندان خود را از 
مادرشان جدا مر مادر ازدواج هم كرده باشد؛ مادر سزاوارتر به فرزندان خحود اسّنت مادامى كه يدر برده اسث: 


هر كاه يدر آزاد شده سزاوارتر به قرؤتدان خود است :از مادرشاة: 
روايت داود رقى كه از نظر سندى معتبر است»ء از اين جهت بر نظر صدوق دلالت 
ص:١7١7‏ 


١ط-‏ الوافى» اترف 3 ابواب الولادات؛ التحفه السنيه» ص 198. 
"- براى اطلاع بيشتر» ر.كك: المقنع, ص مختلف الشيعه» 8١"//ا؟‏ المهذب البارع 3/6 
"- الكافى» هع/9) شمارهة؛ تهذيب الاحكام, ٠‏ شماره١8".‏ 


دارد كه يايان يذيرفتن حضانت مادر با ازدواج كردن اوء امرى مسلم فرض شده است. 


اما همان كونه كه مى دانيم اين روايت ناظر به مانعيت ازدواج مادر از حضانت كودكك در صورت آزاد بودن يدر وعدم 
مانعيت آن در صورت برده بودن يدراستء» اما هيج دلالتى بر اينكه تا ازدواج مادر» حضانت او باقى أشي هرجند ازدواج او 


بز هفرت 
شال شك لاد 


يوادت ساب ب عاق لوعن محل طلق امرانه وريكيما ولينه أنِهما أحق به؟ قال: المرأه ما لم تتزوج)(1) » مردى با 


داشتن فرزند از همسر خود جدا شد» كدام يكك سزاوارتر هستند به آن فرزند؟ فرمود: زن مادامى كه ازدواج نكند. 


بيش از اين توضيح داديم كه اين روايت را سليمان بن داود منقرى نقل مى كند كه به خاطر مردد بودن راوى آن او بين 


حفص بن غياث و فردى ديكر (سليمان بن داود المنقرى عن حفص بن غياث او غيره)» از نظر سندى اعتبار ندارد. 


*- روايت منقرى6*: «عن الرجل يطلق امرأته و بينهما ولدء أْهما أحقٌّ بالولد؟ قال: المرأه أحق بالولد ما لم تتزوج4)000 مردى 
زن خود را در حالى كه از او فرزندى داشتء طلاق داد» كداميكك سزاوارتر به آن فرزند هستند؟ فرمود: زن سزاوارتر به 
نككهدارى از كودك خود است مادامى كه ازدواج نكند. 


همجنان كه در كذشته توضيح داديم روايت مرسله سليمان بن داود منقرى» همان روايت حفص استء با اين تفاوت كه منقرى 
يكك بار آن رابه صورت مرسل و بار ديكر با ترديد از حفص بن غياث نقل مى كند؛ بنابر اين» ذكر روايت منقرى در مقام 


استدلال به عنوان دو روايت مستقل» صحيح نخواهد بود. 


به هر حالء» با توجه به ضعف سندى دو روايت حفص و منقرىء استدلال به آنها براى اثبات نظر صدوق0)» ممكن نيست و به 
همين جهت سخن كفتن از نسبت و جمع دلالى ميان آنها و ساير روايات» بى فايده استء به ويزه كه از نظر مضمونء اين دو 


روايت» موافق 
ص:؟١7‏ 


١ط-‏ من لا يحضره الفقيه» 6" شماره7١٠506.‏ 
؟- الكافى. ه6/6» شماره؟؛ تهذيب الاحكام؛ ٠١‏ شمارهع0". 
*- جواهر الكلام, ١1/79؛‏ الحدائق الناضرهء 8/84؟؛ كشف اللثامء .5/٠١‏ 


با روايات و فتاوى عامه اند. 

البته در متون فقهى با صرف نظر كردن از اشكال سندى اين دو روايت» در مقام جمع 
آنها با ساير روايات» تأويل هاى كوناكونى مطرح شده استء نظير: 

تأويل نخست: مراد از «ولد» در اين دو روايت» فرزند دختر است(1١).‏ اكر جنين توجيهى 


درست باشد» بايد دو وازه «ولد) و «صبى» كه در ساير روايات آمده است را بر فرزند يسر حمل كنيم كه نتيجه جمع ميان اين 
دو روايت با ساير روايات اين خواهد شد كه مادر سزاوار است به حضانت و نكتهدارى كودكش تا هفت سالكىء اكر 
فرزندش» يسر باشد و تا زمانى كه خود ازدواج كندء اكر فرزندش» دختر باشد. به هر حالء بر اساس اين دو روايت» بايد 


بككُوبيم كه حضانت مادر تا زمانى كه خود ازدواج نكرده است بر فرزند دخترش همجنان باقى است. 
نقد: براى اين تأويل هيج دليل و مستند فقهى وجود ندارد. 


تأويل دوم: مراد از «ولد» دراين دو روايت» كودكى است كه از شير كرفته نشده است(7). بناير اين» بايد مدعى شويم كه 
حضانت مادر بر كودكك شير خوار خود تا زمانى است كه ازدواج نكرده باشد كه اكر با ديكرى ازدواج كند. حقى در 
لكيدذارى كرد ككن لدارة: 


نتيجه يذيرش جنين توجيهى در اين دو روايت» اين خواهد شد كه منظور از «ولد» در روايات ديكرء كودكى است كه دوره 
شيرخواركى را سيرى كرده است؛ يس اككر كودكك شير خوار استء مادر تا زمانى كه ازدواج نكرده باشد» عهده دار نككّهدارى 
اوستء وكرنه تنها تا هفت سال حق حضانت مادر باقى است. 


نقد: واضح است كه اكر بخواهيم اين تأويل را ببذيريم» تعارض ديكرى ميان اين دو حديث با رواياتى كه حضانت مادر را تا 
انتهاى دوره شير خواركى تعيين مى كرد به وجود خواهد آمد؛ افزون بر اينكه اككر ازدواج فادو هين اذ كذشة دوسال ادعية 
كودك باشدء ديكر معنا ندارد كه بككوييم مادر بر كودكك شيرخوار خود تا زمانى كه ازدواج نكرده است» 


7١6:ص‎ 


.10/84 الحدائق الناضرهء‎ -١ 


؟- الحدائق الناضره» 10/84. 


حق حضانت دارد. 


تأويل سوم: حق حضانت مادر تا زمانى كه ازدواج نكرده. باقى است به اين شرط كه مادر براى نلكهدارى كود كش دستمزدى 


برابر با آنجه ديكران مى كيرند» بخواهد(1١).‏ 


جنين توجيهى براى اين دو روايتء افزون بر انتساب به شيخ طوسىء از علامه حلى نيز نقل شده كه مبناى آن» مضمون روايت 
ابى العباس است(5). 


نقد: به نظر ما حمل روايت حفص و منقرى براين معنا مشكلى را حل نمى كندء زيرا اين شرط» شرطى است براى همه 
اتمالانث ممكن دو بحث حكباننت: كسائى كدير اساس برقي ال .ووامات» عدت زمان حكباتت مادويزا عقت يا ته سال م 
ذانتد ثيز مذيرفته اند كه اكر ماذويرائ كار خوة وشعدوزدى بيش از حتد متعارق بخواهد: در حفانت كودكثنةاولويقق 


نخواهد داشت. 


افزون بر اينكه» در هيج روايتى بحث دستمزد مادر براى حضانت كودك مطرح نشده استء بلكه تنها در مورد شيردهى اين 
مطلب وجود دارد. 


سرانجام اينكه» موضوع احقتّت در ذيل روايت ابى العباس» احقيّت مادر نسبت به شيردهى كودكك خود است و حال آنكه 


بحث ما در حضانت كودكك يس از دو سال و يايان دوره شيردهى است. 


به عبارت ديكر, اطلاءق دو روايت حفص و منقرى براين مطلب دلا-لت دارد كه مادر أحق است در رضاع و حضانت كودك 
خود تا ازدواج كندء جه مزد بيشترى از حد متعارف براى اين كار خود بطلبد يا نطلبد؛ از سوى ديكرء روايت ابى العباس بر اين 


مطلب دلالت دارد كه مادر أحق است به شير دادن به كودكك خود.ء اكر دستمزد بيشترى نخواهد. 


بنابر اين» بين اطلاق روايت حفص و روايت ابى العباس اكر تعارضى باشدء نسبت به دوره شيردهى بوده؛ روايت ابى العباس 
اطلاق آن را تقييد مى كند؛ اما يس از اين مدت» 


7١2:ص‎ 


.10/84 الحدائق الناضرهء‎ -١ 


؟- ممختلف الشيعه؛ .8:8//. 


حقض ير حابي كه هاذز عزدى برابريا ذيكراق من. كيرف ثمن كواتد تشيث به دو حال بيش ويس ال شيردفى دوسنث باشد: 


تأويل جهارم: مادر تا زمانى كه ازدواج نكرده است عهده دار نككهدارى كودك خود است در صورتى كه كودك به سن بلوغ 


تردساك: 


اين جنين تأويلى براى دو روايت هم با اصول مذهب سازكار است, جرا كه با رسيدن كودك به سن بلوغ. ديكر حضانت بر او 
را نه سالككى بدانيم(1). 


نقد: جنين توجيهى براى روايت حفص و منقرى صحيح به نظر نمى رسدء زيرا: 
اولأء ايتكه حضانت با رسيدن به بلوغء از بين مى رود امرى است مسلّمء جه اين دو روايت باشند يا نباشند. 


ثانياء با توجه به جه معيار و دليلى ما حق داريم روايتى كه بحث ازدواج مادر را نهايت حضانت كودك مى داند» بر رسيدن به 


سن بلوغ حمل كنيم؟ 

ثالثاء در جوامع روايى شيعه هيج روايتى وجود ندارد كه انتهاى حضانت يدر يا مادر را سن نه سالكى كودكك تعيين كند. 
رابعاء حتى اكر سن بلوغ را نه سالككى هم بدانيم» تنها به دختران اختصاص دارد و شامل فرزندانٍ بسر نمى شود. 

تأويل ينجم: حضانت كودكك تا زمانى كه مادر ازدواج نكرده. به عهده مادر است در 

صورتى كه يدر برده باشد. مرحوم علامه حلى اين توجيه را با ملاحظه مضمون روايت داود رقى» ييشنهاد مى كند(1). 
نقد: به نظر نمى رسد كه اين توجيه نيز درست باشدء زيرا بر اساس روايت داود رقى» 


7١17: ص‎ 


."1/191 كشف اللثامء ١٠/؟؛ جواهر الكلام؛‎ -١ 
؟- مختلف الشيعه» و00‎ 


اكر يدر برده باشد» حضانت كودك بر عهده مادر اوست حتى اككر ازدواج هم بكند؛ بنابراين» اينكه انتهاى زمان حضانت مادر 


را در صورت برده بودن يدرء» ازدواج مادر بدانيم» مخالف صرح روايتى است كه خود شاهد اين توجيه است. 


به هر حال» همجنان كه در شروع اين بحث نيز يادآور شدم» ضعف سندى دو روايت حفص بن غياث و منقرى و نبود عاملى 


#ضووايك عبد اللذايم عمر و ين العاض 488+ داك ادر ام قالتغ ا وسؤك الله ختلى الله غليفو آله إن انين هذاء كان يطنى لها وغاء 


و حجرى لها حواء و ثديى له سقاء و إِنَّ أباه طلقنى و زعم أنه ينتزعه منّىء فقال النَبِى صلى الله عليه و آله: 


أنت أحقّ به ما لم تنكحى22000 زنى به ييامبر كرامى اسلام فرمود: اين فرزند من است. شكمم براى او جون ظرف و خانه ام 
جون حريم و سينه ام موجب سيرابى او بود» يدرش مرا طلاءق داده است و كمان كرده كه مى تواند او رااز من جدا سازد. 


ييامبر فرمود: تو سزاوارتر به كودكك خود هستى مادامى كه ازدواج نكرده اى. 
اين روايت به رغم وضوح دلالتش بر مقصود. يعنى بقاى حضانت مادر بر كودكك خود تا زمانى كه ازدواج نكرده استء به 


علت ضعف سند و عدم حجيت آنء نمى تواند به عنوان دليل براى نظر شيخ صدوق به حساب آيد» كرجه مؤيدى بر اين نظر 


ه- روايت ابو هريره 52 : «الام أحق بحضانه إبنها ما لم تتزوجاللل مادر سزاوارتر به نكهدارى فرزند 


خود است مادامى كه ازدواج نكند. 


نشده؛ بلكه اين مضمون در عبارت هايى كه از ابوبكر در مقام 


ص :718 


استرياضن الننائل» 1/127 

"- نيل الاوطار» 49/18 سئن ابى داود» 1/808 شماره7172؟؛ مستدركك حاكمء 1/7017؛ السئن الكبرى. 8-8/6؛ مجمع الزوائد. 
“ال/ع؛ فتح البارى. 4٠١/73‏ كنز العمال؛ .875-8/88١‏ شماره60*8١؛‏ مستدركك الوسائل, 018/18 شماره 411/870 عوالى 
اللثالى؛ 21/88 شماره 7717/2 و ١/ث#/"ء‏ شماره/61". 

-٠"‏ مستدركك الوسائلء 218/١8‏ شمارهة117/82؛ عوالى اللثالىء فع#/*-١/اك‏ شمارو2*". 


حل دعواى عمر و همسرش نقل شده است وجود داردل1). 


به هر حال» حتى اكر بتوان اين مضمون را به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز نسبت دادء به علت ارسال و فقدان سند معتبر» 


حجيّت نداشته» نمى توان بر اساس آن فتوا داد. 


نظريه دوم» تفاوت ميان يسر و دختر: فقهايى كه جنسيت كودك را عاملى در تفاوت زمان حضانت مادر مى دانند نيز نظريات 


متفاوتى مطرح كرده اند: 
اولء اولويت مادر به حضانت يسر تا دو سال و دختر تا نّه سال: اين احتمال را شيخ 
مفيد(؟) و به دنبال اوه سلار() مطرح كرده اند(ع). 


با مراجعه به عبارت هاى اين دو عالم برجسته دو نكته جلب توجه مى كند: يكى استفاده از وازه «كفالت» و دوم در كنار هم 


كذ شين دو وارّه «(صبى») و «بنت» در عبارت 
مفيد براى اشاره به يسر و دختر. 


شهيد ثانى بر اين باور است كه واره «صبى» بر كودكك يسر اطلاق مى شود در حالى كه كلمه «ولد» به معناى فرزند كه شامل 
يسر و دختر مى شودء به كار مى رود(2). اين جنين تفاوتى ميان معناى اين دو كلمه راء مرحوم دهخدا نيز يادآور شده است 
ولى لفت شناسان عربت براق واه «صبى)ه معانى ديكرى» جون: عرد سال4123 شيرخوار/# 


75١9:ص‎ 


ا عفاف» التصعف» 187ل شمار 19842 غيد الرزاق هن مسر قال سمس الزهرى يتفدكة زان انامكر قف عق تعفر قن 
ابنه» انه مع امه و قال: امه أحق به ما لم تتزوج)؛ كنز العمال» 218/18 شماره15070: عكرمه قال: «خاصمت امرأه عمر» عمر الى 
ابيبكر و كان طلّقهاء فقال ابوبكر: هى أعطف و ألطف و أرحم و أحن و أرأف و هى أحق بولدها ما لم تتزوج). 

-١‏ المقنعه. ص :0١‏ «و إذا فصل الصبى من الرضاعء كان الأب أحق بكفالته من الأم و الأم أحق بكفاله البنت حتى تبلغ تتسع 
سنين؛ إلا أن تتزّج). 

“- المراسمء ص1*8: «فإذا فصلء فلا-يخلو أن يكون ذكرا أو أنثى؛ فالذّكر: الأب أحقٌّ بكفالته من الأنم و الأننثى: الأنم أحق 
بكفالتها حتّى تبلغ تسع سنينء ما لم تتزؤج أو تتروّج بغير أبيهاء فحينئذ يكون الأب أحقٌّ بهاا. 

؟- براى اطلاع بيشتر» ر.ككث: المهذّبء 1/801 شرايع الاسلام» 021/؟؛ المختصر النافع» ص 1915؛ قواعد الاحكام» 7١٠/؛‏ تحرير 
الاحكام؛ 7/55. 

ه- مسالكك الأفهام؛ .8/6٠١‏ 

8- مجمع البحرين» 1/780. 

القاموس البسطط اق 


نابالغ(01)» بيان كرده اند. 


اينكه مفيد به واسطه جه دليلى» اين نظر را مطرح كرده استء براى ما معلوم نيست(1)؛ كرجه در متون فقهى متأخرء براى تأييد 
آن مطالبى آمده كه هيج كدام از آنها صلاحيت دليل بودن براى اثبات حكم شرعى را ندارند(”2 و به همين خاطر برخى اين 
احتمال را مطرح كرده اند كه ممكن است شيخ مفيد به روايتى از ائمه عليهم السلام دست يافته است كه ما از آن بى اطلاع 


به هر حال» توجيهاتى كه براى تأييد نظر شيخ مفيد كفته شده» جنين است: 


١-از‏ آنجا كه دختر در اجتماع كمتر حضور دارد و بر خلاف اوء يدر بيشتر زمان خود را در خارج از خانه به سر مى برد 


ناكزير بايد شخصى تا زمان رسيدن به سن بلوغء يعنى 
نه سالكي» عهده دار تربيتث او باشدذة). 
"- با توجه به اينكه يدر براى تربيت يسر و مادر براى تربيت دختر مناسب تر است؛ با 


زمان بلوغ دختر كه سن نه سالككى استء خواهيم كفت كه حضانت مادر بر دختر تا نه سالككى ادامه دارد(2). 


دومء اولويت مادر به حضانت يسر تا دو و دختر تا هفت سال(/0: اين نظريه مشهور ميان فقهاست(8). 
بررسى دلايل: براى اثبات اين نظريه به دو مطلب استناد شده است: 
-١‏ اجماع: ابن زهره مدعى اتفاق فقهاى شيعه بر تفصيل ميان دختر و يسر در مسأله 


77١ ص:‎ 


.778 المفردات فى غريب القرآن» ص‎ -١ 

."1/191 كشف اللثامء ١٠/؟؛ جواهر الكلام»‎ -"١ 

*- رياض المسائل» ؟2١/5.‏ 

ع- الحدائق الناضرهء 50/84. 

ه- كشف اللثامء ©١٠/5؟؛‏ جواهر الكلام» ."1/191١‏ 

- كشف اللثام, .1/٠١8‏ 

- لازم به ياد آورى است منظور از اولويت مادن تااهفت سال نسبث به تكهدارى فرؤتد دختر» هفت سال از زمان تولد است نه 
هفت سال يس از يايان دوره شيرخوا ركى؛ ر.كك: كشف اللثامء .1/٠١©‏ 


8- براى اطلاع بيشتر» ر.ككث: المهذبء 87؟/1؛ شرايع الاسلام؛ /881/؟؛ المختصر النافع» ص 195 كشف الرموزء ١٠٠/1؛‏ تحرير 


الاحكام؛ ”47/67 تبصره المتعلمين» ص 187 اللمعه الدمشقيه» ص .١72‏ 


حك انك ماهوا الج3 131 كبيسا ف كد اين مطل به اتن اقوس خلى 01 قبي ذافه نه انث 1ك 


نقد» اولا: وجود جنين اجماعى با وجود مخالفانى جون شيخ مفيد و سلار از ميان فقهاى ببشين و ارائه آراى كوناكون ديكر از 


سو فقهاى متأخر منتفى است:. 


استء نمى توان به آن استناد كرد. 


؟- جمع ميان روايات: شكى نيست كه روايت ايوب بن نوح روايتى است معتبر كه بر اولويت مادر نسبت به كودكك خود تا 
هفت سال دلالت دارد» بدون اينكه ميان يسر و دختر در اين باره تفاوتى كذاشته باشد()؛ اما كروهى از فقها اين روايت را به 
خاطر جمع با ساير 


روايات» حمل بر دختر كرده اند» يعنى مادر اولويت دارد به حضانت دختر خود تا هفت سال( 7). 
حال بايد ديد كه جه روايتى در برابر اين روايت وجود دارد كه به واسطه آن» دست به جنين خلاف ظاهرى مى زنيم؟ 


اين توجيه به واسطه روايت داود بن حصين است(8)؛ جرا كه جمله «فإذا فطم؛ فالأب أحق به من الام)» هركاه كودكك از شير 


كرفته شودء يدر سزاوارتر به اوست از مادرء براين مطلب دلالت دارد 


كه يس از كرفتن كودك از شير - دو سال - يدر براى اداره زندكى كودكك خود از مادر سزاوارتر است كه به اطلاق خود 


شامل يسر و دختر مى شود. 


بنابر اين» دو اطلاقٍ لفظى وجود دارد» يكى اطلاقٍ اولويت مادر تا هفت سالء ديكرى اطلاقٍ اولويت يدر يس از دو سال كه با 


دست كشيدن از هر دوى آنهاء يكى را مقيد به بسر و ديكرى را مقيد به دختر مى كنيم. 
ص:١17‏ 


.71/٠١© غنيه النزوع» ص17/؟؛ همجنين ر.كك: كشف اللثام»‎ -١ 
.1/١81 براى اطلاع بيشتر» ر.كث: رياض المسائل»‎ -" 

"ا- نهايه المرامء 4١/528‏ الحدائق الناضرهء /10/8. 

؟- مختلف الشيعه؛ :”//. 

ه- كشف اللثام» .51/٠١‏ 


ميككد مددية تمن #ناسب طوحنوة فيان كود كنا يا يكى :ال بدوو هادر قوذ اسكوحرا كه ناشب يدان براق ترييك نو تأهيتب 


نقد: به نظر ماء جنين جمعى ميان روايات» صحيح نيست. نه اختصاص حضانت مادر نسبت به يسر تا دو سال وجاهت فقهى 


دارد و نه اختصاص حضانت او نسبت به دختر تا هفت سال. 


فادز دن شير ذادن و تكهدارى فرؤتك خودء امرئ 


است قطعى؛ اما مشروط به اينكه وى درخواست دستمزد نكند يا دستمزدى بيش از حد متعارف نخواسته؛ كسى ديكرى هم 
تباشد كه سحاضر باشد كوه كف را راركاق شير د د11 


اناق كقايراس ادر معطو مى غخواة ند أنه اباد كرف ضارك اند اذه 


روايت حلبى/6*: «اليحبلى المطلّقه ينفق عليها حتّى تضع حملها و هى أحق بولدها إن ترضعه بما تقبله امرأه أخرى501). به زن 
باردارى كه از شوهر خود جدا شدهء نفقه يرداخت مى شود تا زايمان كند. او سزاوارتر اسث به فرزند خخودء اكر شير دهد او را 
در مقابل آنجه كه زن ديكرى مى كيرد؛ 


روايت ابوبصير68*: «التخبلى المطلقه ينفق عليها حتّى تضع حملها و هى أحق بولدها إن ترضعه بما تقبله امرأه اخرى)(6). به زن 
باردارى كه از شوهر خود جدا شدهء نفقه يرداخت مى شود تا زايمان كند. او سزاوارتر اسث به فرزند خخودء اكر شير دهد او را 
در مقابل آنجه كه زن ديكرى مى كيرد؛ 


روايت ابى العباس 64:*: «فإن قالت المرأه لزوجها المذى طلّقها: أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه فهى أحق بها(هك اكر 


زنى به شوهرش كه او را طلاق داده بككويد: من فرزندت را شير مى دهم به مزدى 
ص :717 


."1/191 رياض المسائل» 187١/؟؛ جواهر الكلام»‎ -١ 

"- بعيد نيست با ملاسحظه ذيل روايت داود بن حصين» «فإن وجد الأب من يرضعه بأربعه دراهم و قالت الأم: لاأرضعه إلا 
بخمسه دراهم, فَإِنّ له أن ينزعه منها إلا أن ذلكك خير له و أرفق به أن يتركك مع أمه)ء حكم كنيم به استحباب واككذارى كودكك 
به مادرش به منظور شير دادن» حتى اككر مزد بيشترى نسبت به ديكران بطلبد. 

*- الكافى» 2)2/٠١*‏ شماره". 

؟- من لا يحضره الفقيهء 8/8:9 شماره1//4؟. 


0- وسائل الشيعه؛ .10/١9١‏ 


كه كس ديكر او را شير مى دهدء مادر اولويت دارد به شير دادن فرزندش؛ 


روايت دعائم الاسلام :*0٠‏ «أنْه قال فى الْمذى يطلق امرأته و هى ترضع: أنّها أولى برضاع ولدها إن أحبت ذلكك و تأخذ الذى 
تعطى المرضعه)(01)» در مورد زنى كه شوهرش او را طلاق داده و فرزند خود را شير مى داد» فرمود: او سزاوارتر است به شير 
دادن كودكشء اكر تمايل به آن داشته» همان مزدى را بككيرد كه به دايه داده مى شود؛ 


روايت كنانى :#8١‏ «إذا طلّق الرّجل المرأه و هى تحبلى أنفق عليها حتّى تضع حملهاء فإذا وضعته أعطاها أجرها و لا يضارّها إلا 
أن يجد من هو أرخص أجرا منهاء فإن هى رضيت بذلكك الأجرء فهى أحق بإبنها حتّى تفطمه)010) اكثر مردى همسر خود را در 
حالى كه باردار است» طلاق دهدء مى بايد تا زمانى كه زايمان مى كند. هزينه هاى او را بيردازد. يس از زايمان» دستمزد او را 
داده» بر او سخت نككيرد» مكر اينكه كسى بيدا شود كه ازاو كمتر بككيرد» در اين صورت اكر مادر راضى به همان باشدء مقدّم 
أشة تيك بدافرزتش كا از شير كرفته شود 

اكر بر اساس اين روايات بتوانيم به اولويت مادر در اين دو سالء حكم كنيم, لازمه آنء اولويت يدر است بر كودكك خود يس 
از ابن عدت جزرا كه دز ووايت كتاتى: براي ابن اولويتث: نهايت و غايتى قرار داده شده است كه همان «فطام) و كرفتن 
كودكك از شير باشد؛ حال اكر «فطام) در يايان دو سالككّى كودكك باشد. مى توان حكم كرد كه مادر تا دو سال در شير دادن و 
نكهدارى كوك خود اولويت دارد» اما اككر كودكك بيش از دو سال به هر دليلى از شير كرفته شودء ديككر جنين اولويتى 


نخواهد داشتء جرا كه عناوين «ان ترضعه)» «ارضع ابنى) و «هى ترضعاء صادق نبوده» موضوع «١حتى‏ تفطم) تحقق بافته است. 


مكر آنكه بر اساس مفاد روايت حماد بن عثمان» مدعى شويم كه عنوان «فطام؛» هنكامى تحقق مى بايد كه دو سال از سن 
كودكك بككذرد: 


روايت حماد بن عثمان 07:*: رلا رضاع بعل فطام قال: قلت: جعلت فداكك» و ما الفطام؟ قال: 


ص :7177 


.18/189 دعائم الاسلام؛ 7/708 شماره412؛ مستدركك الوسائل»‎ -١ 
لاوببائل الشيطيه 8/13 ا شمارة ا‎ 


الحولان اللذان قال الله عزُوجل)(1)» رضاع يس از فطام حاصل نمى شود كفتم: فدايت شوم, منظور از فطام جيست؟ فرمود: 
همان دو سالى كه خداى عزوجل فرموده اسنت: 


البته واضح است كه استفاده جنين مطلبى از اين روايت مشكل استء زيرا منظور 


امام عليه السلاماين نيست كه «فطام) تنها در انتهاى دو سال تحقق مى يابد» جرا كه در سه روايت ابى بصيرء ابى الصباح كنانى 
و حلبى» «فطام» بر «فصال» و كرفتن كودكك از شير قبل از دو 


سال منطبق شدوةاست: 


روايت ابى بصي ر07*: «و ليس لها أن تأخذ فى رضاعه فوق حولين كاملين, فإذا أرادا الفصال قبل ذلك عن تراض منهماء كان 
حسنا و الفصال هو الفطام»(1) مادر حق ندارد براى شير دادن بعد از دو سال كامل» جيزى بككيرد؛ يس اكر خواستند با رضايت 
يكديكرء كودكك را قبل از دو سال از شير بكيرند» كار خوبى است و منظور از «فصال» از شير كرفتن كودك (فطام) است؛ 


روايت كنانى *0*: «و ليس لها أن تاخذ فى رضاعه فوق حولين كاملين» فإن أرادا فصالاً عن تراض منهما و تشاور قبل ذلكك 
كان حسنا و الفصال هو الفطام)0)؛ ماقو حدق تدازد براق شير ذادق بعد از .ذو سال كامل حيري بكيرة» يس اكر خواسعيد بعد 
از مشووث:وباوضايت يكديكرء كودكك زاقبل اذ ذو سال از شير بكيرثد» كار خويى اسث و متظور از «فصال» كرفين كودكك 


نتيجه اينكه. اولويت مادر نسبت به كودكك خود تا دو سالء» ادعايى است بدون دليل» بلكه بايد كفت: مادر نسبت به شير دادن 


و نكتهدارى كودكش تا زمانى اولويت دارد كه كودك از شير كرفته نشده است» جه كودكك, دختر باشد و جه يسر. 


طبيعى است با تحقق «فطام) و «فصال»». به حكم ذيل روايت كنانى؛ اولويت مادر از بين رفته» «فإن هى رضيت بذلك الأجر. 
فهى أحق بإبنها حتّى تفطمه)(6) و به مقتضاى روايت داود بن حصينء يدر عهده دار نكهدارى كودك خود استء «فإذا فطم 
فالأ أحقّ به من الام)(0)؛ جه 


ص :7175 


-١‏ الكافى» 8/5 شمار”؟. 

-١‏ من لا يحضره الفقيه» 2/204 شماره1/8/8؟. 

"'- الكافى» 29/5١‏ شماره2 و 28/٠١‏ شماره”. 

ع- وسائل الشيعه. .١18/١941١‏ 

ه- الكافى. 6/60» شماره؟؛ تهذيب الاحكام “١٠/ى‏ شماره07ه8؛ من لا يحضره الفقيف 27/7175 شماره1307. 


كودكك يسر باشد و جه دختر. 


اشكال: صدوروايت داوذ بن خصين بر ابن دلالت دازد كه كود كف دو مدت شيرغوار كى بيق يدن و ماذؤ به تسبتى برابر قراق 
دارد و اين مطلب با اختصاص حضانت به مادر در خلال دو سال ناسازكار است(). 


ياسخ: بيش از اين» توضيح داديم كه قرار كرفتن كودك بين يدر و مادر در مدت دو سالء هيج ارتباطى با بحث اولويت مادر 
در شيردهى به كودكك خود يا نكهدارى او نداشته؛ بلكه منظور از آن» برابرى يدر و مادر در تصميمكيرى درباره از شير 


كرقم كود كف را أفامسشير كر رهق اناه فناة حدض كه لفان أؤاذ| فضالا قل تزاف 


مِنْهُمَا وَ تََّاور فلا جاح عَلَئِهمَا(7): اكر يدر و مادر از روى رضايت و مشورت بخواهند كودك رااز شير بكي رند» مانعى 
ندارد. بر آن دلاات دارد؛ بنابر اين» ديكر نياز نداريم كه جنين ياسخ دهيم ولايت حضانت در دو سال با قطع نظر از اين خبر 


كرفتن كودكك نزرد مادر در دو سال مكر در صورت اختلاف در اجرث(. 


بااين توضيحات» سخن محدث بحرانى مبنى بر اينكه اولويت يدر نسبت به يسر بعد از دو سالء از اخبارى كه دلالت مى كند 
ازاين مدت(؟)؛ درست نيستء زيرا مفهوم جنين رواياتى اين مى شود كه يدر يس از دو سالء نككهدارى كسى را بر عهده مى 
كيرد كه بيش از اينء مادر عهده دار نككهدارى او بود و معلوم است كه 


مادر قبل از دو سال» نكهدارى كودكك را جه بسر باشد و جه دخترء بر عهده داشت و نه تنها فرزند يسر و به عبارت ديكر به 
حكم تطابق ميان منطوق و مفهوم يكك دليل» بايد 


مفهومء نافى همان جيزى باشد كه منطوقء اثبات كننده آن است و بالعكس. 
عدم صحت اختصاص حضانت مادر نسبت به دختر تا هفت سال: همجنان كه كذشت» 


ص :710 


.8/61/ جامع المداركث.‎ -١ 
ا اا‎ 
جامع المداركك, 1/6/ع-8/8.‎ -“ 


ع- الحدائق الناضرهء 18/8. 


مبناى اين اختصاصء تناسب ميان دختر و مادر است» ولى روشن است كه استفاده يكك حكم فقهى از راه جنين مناسبت هايى؛ 
صحيح نخواهد بود» جرا كه اين كونه مناسبت ها بر فرض وجوده نسبى بوده؛ از كليت و قطعيتى برخوردار نيستند تا بتوانند 


مبنايى براى 


دست برداشتن از ظهور يكك روايت باشندك. 


هستند و هم از نظر مضمون. مشهورترند10). 


نقد: اكر منظور از بيشتر و مشهورتر بودن رواياتى كه هفت سال را مطرح مى كنند در مقايسه با همه روايات موجود در بحث 
حضانت است» ديكر بحث از جمع ميان روايات بى معناست. زيرااكر فرض كنيم دو روايت داريم كه در تعارض با 
يكديكرند و يذيرفتيم كه در جنين جايى مى بايد به مرجحات سندى و دلالى مراجعه كنيم؛ در اين صورت يكك روايت از 
جرخه استدلال خارج شده. روايتى كه ترجيح با اوستء مبناى استنباط حكم فقهى قرار مى كيرد و نيازى هم به جمع عرفى 
ميان آنها نداريم. 


واكر منظورء بيشتر و مشهورتر بودن اين روايات نسبت به رواياتى است كه در آنها بحث حضانت مادر مطرح است» كرجه 
بحث از جمع دلالى ميان روايات درست خواهد بود ولى جنين جيزى صحت نداردء زيرا تنها روايت ايوب بن نوح است كه 


بر هفت سال دلالت دارد واين روايت هم نسبت به ديكر رواياتى كه در آنها بحث حضانت مادر آمده 
ستء» جون روايت حلبى0))» روايت ابوبصير20),» روايت كنانى0؟) و روايت فضل ابى العباس(2))» هيج مزيتى ندارد. 


ص :7172 


.195 مسالكك الأفهام. ١877-8/67؛ كفايه الاحكام؛ ص‎ -١ 
شماره".‎ )6/٠١* الكافى»‎ -١ 

من لا بحضره الفقيهء 2/804 شماره84/؟. 

#دوسائل الشيعةه 1ف 1. 

ه- وسائل الشيعه. .18/19١‏ 


تفصيل ميان دختر و يسر و اختصاص حضانت مادر نسبت به يسر تا دو سال و نسبت به دختر تا هفت سالء تفصيلى است كه 


هيج دليل خاصى براى اثبات آن وجود ندارد(1)» هرجند بزركانى جون شيخ طوسى از جمله طرفداران آن باشند. 


مرحوم طباطبايى در اين باره مى نويسد: «اككر نبود اجماع و تناسب ميان يسر و يدر و مادر و دختره قبول نظريه تفصيل» اكرجه 
مشهوو اسقء كازى است سن دشوان تلكة بايد يذيرفت كه ماد نثا هقت شال در تكهدارى كود كف عودة تبت بها ندر 
اولوئت دارد)72). 


عنوان يكك احتمال نقل كرده است(6). 


محقق طوسى براى اثبات اين مطلب دليلى ذكر نمى كندء بلكه تنها به اين مقدار بسنده مى كند كه اتفاق فقها (اجماع) و اخبار 


نقد: ابن ادريس حلىء از اين مطلب سخت برآشفته شده و با به كار بردن تعبير «هذا مما يضحكك به الثكلى» آن را به نقد 
كشيده» ضمن نسبت دادن آن به فقهاى سنىء درباره آن مى نويسد: «جه كسى از فقها با شيخ موافق است؟ كدام خبرى بر اين 
مطلب دلالت 


دارد؟ بلكه اخبار ما بر خلاف اين وارد شده است و اجماع فقهاى ما بر ضد آن شكل كرفته است)2(0). 


نيست اكر بككوييم مستند اين نظر نيز جمع ميان روايات استء يعنى رواياتى كه دلالت دارد بر اولويت مادر نسبت به دختر تا 


زمانى 


ص :7717 
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7- رياض المسائل؛ 57181. 

*- الخلاف» 8/151١‏ مسأله2". 

ع- المهذب» 807/؟. 

ه- السرائن 7م2/". 

#- مختلف الشيعه. 1/١‏ المهذب البارع » /17ا6/؛ نهايه المرامء /521/١-28ع؛‏ كفايه الاحكام» ص195؛ رياض المسائل» 


ا 


كه مادر ازدواج كند. جون مرسله منقرى» روايت حفص بن غياث» روايت عبد الله بن عمرو و روايت ابو هريره از يكك سو و 
رواياتى كه دلالمت دارد بر اولويت مادر تا هفت سالء جون روايت ايوب بن نوح. از سوى ديكر؛ جرا كه روايات كروه اول 


قرينه است براى تقييد اطلاق روايت ايوب به فرزند يسر. 


بن غياث از نظر سندى ضعيف بوده؛ نمى توان به آنها عمل كرد و روايت داود رقى هم ناظر به مانعيت ازدواج مادر از 
حضانت كوددكك در صورت آزاد بودن يدر وعدم مانعيت آن در صورت برده بودن يدر استء ولى هيج دلالتى بر اينكه تا 
ازدواج مادرء حضانت او باقى انيت هر جند ازدواج او يس از هفت سال باشد ندارد. 

لازم به يادآورى است» منظور كسانى كه يايان حضانت مادر را نسبت به دخترء ازدواج كردن, دانسته اند. ازدواج خود مادر 
ييش از ازدواجشء امرى است مكروه(7). 

جهارم؛ اولويت مادر به حضانت يسر تا بلوغ و دختر تا ازدواج كند؛ 

ينجم, اولويت مادر به حضانت يسر تا بتواند به تنهايى غذا خورده. لباس بيوشد و دختر تا ازدواج كند 

اين دو نظر را شيخ طوسى نقل كرده است بدون اينكه آنها را تأييد يا دليلى ذكر كند0). 


ششمء اولويت مادر به حضانت كودك تا دو سال در صورت وجود دركيرى و تا هفت سال در صورت عدم وجود در كيرى 


محدث بحرانى با ارائه جمع ديكرى ميان روايات» مى نويسد: يس از جدايى زن از مرد (طلاق)» دو حالت ممكن است اتفاق 


سفتدك: 


ص :771/8 


7 المهذب البارع,‎ -١ 
مسألهه".‎ 8/1١ ؟- الخلاف»‎ 


“اك اميس نار 


حالت اول: وجوه ذر كير مياق يدر وهادر در حضانت كودككة درايخ صورت» مادرز تنها تا دوسال حق حضانت از كودكك 


خود را دارد» به اين شرط كه يا مزد نككيرد (تبرع) يا 
مزدى بيشتر از آنجه ساير افراد براى اين كار مى كيرند» نخواهد. 


حالت دوم: عدم وجود دركيرى ميان يدر و مادر در حضانت كودكك: در اين صورت» حضانت كود كك تا هفت سال با مادر 


استء به اين شرط كه ازدواج نكند. 


وى سيس براى تأييد ادعاى خود در حالت دوم به رواياتى تمسكك مى جويد كه زندكى كودك را به جند دوره هفت ساله 
بايد كودكك در خلال اين مدت نزد مادر باشد از آن جهت كه مربى كودكك مادر اوست(1). 


نقد: دراينكه حضانت كودك تا هفت سال با مادر است» بدون اينكه دختر يا يسر بودن او در اين حكم تأثيرى داشته باشد؛ 


ترديدى وجود ندارد؛ اما سؤال اساسى در 
همان كونه كه بيش از اين توضيح داديم» فرض طرح مباحث حضانت» فرض جدايى يدر و مادر از يكديكر است. 


طبيعى است در اين فرض»ء اكر يدر و مادر در حِكونكى حضانت كودك خود با هم توافق داشته باشند به همان توافق خود 
عمل خواهند كرد و ديكر طرح مسأله تقدّم مادر تا هفت سال مفهومى نخواهد داشت؛ جرا كه ممكن است اين توافق در اين 
باشد كه كوه كفا از شيرخوار كن به بعد و باح بيقن ال أن غهمراه يدر خوة زند كى كنده همعان كدامى شود ميناق آنه 
زندكى كودك نزرد مادر خود باشد تا هنكامى كه كودك به بلوغ برسد. 


بنابر اين» تمام رواياتى كه در بحث حضانت وارد شده استء ناظر به صورتى است كه يدر و مادر هر دو خواهان بر عهده 


كرفتن حضانت كودك خود هستند و قانونكذار نيز در صدد ارائه راه حلى براى اين موضوع است. 
ص:9١71‏ 


.10/84 الحدائق الناضرهء‎ -١ 


حال بايد ديد كه در اين فرضء به جه دليلى تنها به مدت دو سال نككهدارى كودكك - جه بسر باشد جه دختر - به مادر 


واكذار مى شود؟ 


ظاهر بر نص يا اظهر) بايد بكوييم مستحب است كودك تا هفت سال نزد مادر خود زندكى كند و كراهت دارد كه يدر ييش 
ازاين زمان» كودك رااز مادرش جدا سازد؛ زيرا رواياتى كه دلالت بر اعتبار دو سال دارد» 


نزد مادر خود دلالت دارد» ظاهر است در اينكه ييش از هفت سال كرفتن كودك از مادر جايز نيست. 


مادر خود زندكى كند؛ اما ازاين اشكال بدون هيج كونه توضيحىء ياسخ مى دهد كه جنين جمعى در ميان روايات كم 


نقد: با توجه به اينكه مى توان به ظاهر هر دو روايت در وجوب عمل كرد., دليلى بر دست كشيدن از ظهور يكك روايت در 


وجوب و حمل آن بر استحباب وجود ندارد. 


از آنجه كذشت جنين به دست مى آيد كه حضانت واداره زندكى كودك,. وظيفه اصلى يدر است. 


اككر يدر و مادراز يكديكر جدا شده باشند و فرزندى شيرخوار داشته باشندء نا زمانى كه كودكك از شير كرفته نشده باشد» 
مادر در شير دادن و مراقبت از كودك خود نسبت به يدرء اولويت دارد؛ به اين شرط كه اين كار را رايككان انجام دهد يا 


دستمزدى بيش از آنجه 
ديكراق فن كيرتله تكراهد: 
ص: 77١‏ 


-١‏ جامع المداركك, 6/ا6/8. 


يس از كرفتن كودك از شيرء كرجه نككهدارى و اداره زندكى كودك, همجنان وظيفه اصلى يدر است, ولى شارع مقدس 
اسلام به مادر اين حق را مى دهد كه جنانجه مايل باشد تا هفت سال اين وظيفه را بر دوش بككيرد» بدون اينكه در اين حكم 


تفاوتى ميان يسر و دختر باشد10١).‏ 


به عبارت ديكرء روايت ايوب بن نوح كه دلالت بر اولويت مادر نسبت به كودك تا هفت سال دارد» باعث تقييد جمله «فإذا 
فطم. فالأمب أحق به من الا-م)» ه ركاه كودك از شير كرفته شودء يدر سزاوارتر به اوست از مادرشء از روايت داود بن 
حصين (5) و همجنين جمله «الرجل أحق بولده أم المرأه؟ قال: لاء بل الرجل»» يدر سزاوارتر به فرزند خود است يا مادر؟ فرمود: 


يدرء از روايت ابى 


العباس(”) و جمله «فهو أحق بولده منها لموضع الأب)»» يدر سزاوارتر به فرزند خود سنت از مادر به خاطر يدر بودن» از روايت 
فضيل بن يسار( ؟) مى شود. 


شرعى اسثت(8). 


با توجه به آنجه كذشتء تفصيل موجود در ماده188١١‏ قانون مدنى نمى تواند درست باشد: «براى نككهدارى طفل مادر تا دو 
سال از تاريخ ولاادت او اولويت خواهد داشت» يس از انقضاء اين مدات» حكبانت با بدر اسث مكر ثبت به اطقال اناث كه تا 
سال هفتم» حضانت آنها با مادر خواهد بود)(2). 


فرض دوم: زنده بودن يكى از يدر و مادر 


ترديدى نيست كه با مركك يكى از يدر و مادرء وظيفه نككهدارى كودك به ديكرى كه زنده استء منتقل مى شود و او در اين 
باره بر ساير افراد اولويت دارد(/). 


كرجه اين مطلب مورد اتفاق فقهاست. ولى از آنجا كه در كتب فقهىء بررسى اين 
ص:١77‏ 
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.1/٠١8 كشف اللثامء‎ -١ 

*- الكافى» 2/85) شماره١؛‏ تهذيب الاحكام ٠١‏ شماره 07". 
ع- من لا يحضره الفقيه» 0/710 شماره5١17.‏ 

ه- فقه الصادق؛, ع:77/8. 

*- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص ١ت.‏ 

- الوسيله. ص 588؟؛ شرح اللمعه الدمشقيه. 5/509. 


مطلب در قالب دو صورت,ء انجام شده استء ما نيز اين بحث را در دو مرحله بررسى مى كنيم: 
-١‏ مركك مادر: اكر مادر از دنيا برود در حالى كه عهده دار نككتهدارى كودكك خود است» 
در اينكه اين وظيفه به جه كسى منتقل مى شودء دو احتمال وجود دارد: 


احتمال اولء انتقال به يدر: انجام اين وظيفه به يدر سيرده مى شود» جه كودككء يسر باشد يا دختر و براى وصى مادرء يدر و 


مادر او (يدر يزركك و مادر بز ركك مادرى) و ساير 
بستككان او هيج حقى در اين باره نيست(1١).‏ 


كرجه در كتب فقهى براى اثبات اين مطلبء دليلى بيان نشده است ولى مى توان در توضيح آن به اصالت يدر در حضانت 


كودك اشاره كردء زيرا با وجود تعبيرهايى جون: «الرجل أحق 
بولده أم المرأه؟ قال: لاء بل الرجل700)» يدر سزاوارتر به فرزند خود است يا مادر؟ فرمود: يدر و «فهو أحق 


بولده منها لموضع الأب00 يدر سزاوارتر به فرزند خود است از مادر به خاطر يدر بودنء به خوبى روشن مى شود كه 
حضانت مادرء امرى است موقت و نايايدار كه در زمانى خاص تحقق مى يذيرد وو با كذشت آن. دوباره به يدر بر مى كردد؛ 


بنابر اين» اكر براى مادرء يذيرش جنين مسؤوليتى به هر دليلى ممكن نباشدء اين وظيفه همجنان بر عهده يدر خواهد بود. 


البته واضح است كه ذكر يسر و دختر بر اساس نظريه مشهور در تفاوت آنهاستء ولى بنا به نظر ما كه جنسيت كودكك تأثيرى 
در حضانت او ندارد» ديكر ضرورتى در اشاره به جنسيت او نيست؛ يعنى يدر عهده دار نكهدارى كودكك خود است در جايى 
كه اككر مادر زنده بودء او اين وظيفه را بر عهده داشتء يعنى در خلال هفت سال نخست زند كى اش. 


احتمال دوم؛ انتقال به مادر بزركك مادرى: اين احتمال كرجه به صراحت در متون فقهى مطرح نيستء ولى مى توان آن را از 


وى مدعى است كه اكر يبش از هفت سالكّى كودكك. مادر صلاحيت خود را در 
ص 7177١:‏ 
-١‏ جواهر الكلام؛ *1/197". 


.١هرامش‎ ,2/55 الكافى؛‎ -١ 


بوك من له يحضره الفقيه» 1" شماره*5١173.‏ 


نكهدارى اواز دست دهد, حضانت كودك به مادر بزركك مادرى واكذار مى شود و او مقدّم بر يدر است(01)» جرا كه مادر 


بز ركك مادرى در حكم مادر بوده(72) و عنوان مادر بر وى 


بر اساس جنين تصوّرى است كه ابن بِرَاجٍ مدعى است با نبود مادر بزركك مادرى و يدرء حضانت كودك به مادر و مادر 


بزركك يدر مى رسد و در صورت نبود هيج يكك از آنهاء اين مسؤوليت به يدر بزركك يدرى واككذار مى شود(). 


طبيعى است كه اكر ملاكك تقدّم مادر بزركك مادرى بر يدر» صدق عنوان مادر بر او باشدء اين ملاكك در زمان مركك مادر نيز 


تحقق دارد؛ يس مى توان جنين نتيجه كرفت كه اكّر 
مادر از دنيا رفته باشد و هنوز سن كودكك به هفت سال نرسيده است,ء مادر او جانشين وى مى شود(2). 


نقد: اين احتمال مبتنى بر اصلى است كه هيج جايكاهى در فقه ندارد و فقها نيز به آن يايبند نيستند و به همين دليل مى توان 
جنين كفت كه اولويت يدر بر مادر بزركك مادرىء امرى است موافق با اصل(2) كه در خلالل احتمال اولء آن را توضيح 


داديم. 


لآ مرككك سيلو مركك يدر در دو مقطع زمانى اتفاق مى افتد: -١‏ در زمانى كه حضانت كودكك بر عهده مادر است -١‏ زمانى 


كه حضانت كودكك بر عهده يدر است. 


جه كسى عهده دار نكّهدارى از كودكك شود. مادر يا كس ديكرى؟ 


ص :7777 


808-1788 المهذب؛‎ -١ 

"- المهذب» 1/918. 

- كشف اللثامء .5/٠١©‏ 

ع- المهذب, 1/8017؟. 

ه- بعيد نيست جنين برداشتى از رابطه ميان مادر و مادر مادر و سيس ساير زنان خويشاوند كودك. متأثر از نظرات فقهاى سنى 
بلقاي يدعتو ف ااال مبطاضي: ازافقيافي ار رطقي عام دو انق يوسم سه الاء أزلى روااك الوانهة تلات لاف قله 
منهم: القربى فالقربى و الجديد أنّه يقدّم يعدهنٌ أم الأب ثم أمهاتها المدليات بالآناث ثم م أب الأب» كذلك ثم أم أب الجدّه؛ 
جواهر العقوده 5/184. 

ع- كشف اللثام .1/٠١‏ 


نظير اين سؤال در فرض دوم نيز مطرح است كه يس از مركك يدر جه كسى وظيفه او را 

بر دوش مى كيردء آيا اين وظيفه دوباره به مادر واكذار مى شود يا شخص ديكرى عهده دار انجام آن مى شود؟ 
در ياسخ به اين سؤال احتمالات مختلفى در كتب فقهى مطرح شده است: 

احتمال اولء انتقال به مادر: اكر يدر بميرد جه در زمانى كه خود عهده دار اداره 


ند كن كردكك امت يع سن از كرقين كرد كه اشير ون هووه شبرغوار كك باون ازعنت سالك وحدادن زعانى > 
مادر نككّهدارى او را بر عهده دارد؛ يعنى در دوره شير خواركى يا بيش از هفت سالء؛ اين وظيفه به مادر منتقل مى شود و او در 
نكتهدارى كودكك خود بر وصى يدر و ساير بستككان او اولويت دارد(1). 


بررسى دلايل: براى اثبات اين مطلب به جند دليل استناد شده است: 


-١‏ آيه كريمه «وَ أولّوا الأرعام بَعْض هُمْ أولى يعض فِى كاب اللسوشلقه نر اناس اكور كقاب هنا ابن اسك رركي اذ 
كودكك براى نككهدارى كودكك خود اولويت دارد00) جرا كه مادر نرديكك ترين فرد به كودكك يس از يدر اسث(6). 


برخوردار نبوده؛ در قوانين الهى» برخى نسبت به برخى ديككر اولويت دارند(2)؛ ولى آنجه براى ما مهم استء ياسخ به اين دو 


سؤال است: 


ص :7776 


."1/791 جواهر الكلام,‎ -١ 

؟- انفال 8 / 0/؛ احزاب (8”) / 6. 

'- جواهر الكلام “1/797؛ كشف اللثام» .5/٠١©‏ 

ع- السرائر» 5/2807. 

ه- با توجه به اين مطلبء به نظر مى رسد ترجمه اين جمله به اين شكل: «خويشاوندان نسبت به يكديكر در احكامى كه خدا 
فقرن ذاشهه اسك از يكران سزاوارترند»» درست نيستء زيرا اين آيه در مقام اولويت برخي ال سككان سيت به برخي ديكر 
استء نه اولويت خويشاوندان نسبت به افراد ديكر؛ ر.كك: تر جمه مكارم شيرازى و فولادوند» آيه هل سوره انفال. شاهد بر اين 
مطلب رواياتى است كه در آنها به اين آيه استناد شده است. كلينى در اين باره مى نويسد: «ليعين أنْ البعض الاقرب اولى من 
البعض الابعد)؛ الكافى» 7//. 


أ اولوت برخ آز يستكان بر كروهى ذيكر دز جه حيزي اسك؟ 7د كداسكك ال سككان بر ساير ستكان اولويت ذارئد؟ 
به عبارت ديكرء بايد دو مطلب روشن شود كه اولاء متعلق اين اولويت جيست و در جه جيزى اولويت وجود دارد؟ ثانيا» ترتيب 
خويشاوندان از نظر اولويت» جككونه است؟ 


اكر شأن نزول و مورد آيه را مخض ص مفاد آن ندانيم, بايد بككوييم كه با توجه به حذف متعلق, از نظر قرآن كريم؛ همه 


بستكان از يكك درجه ازاغميتث يرخوردان ثبودهه برخ ير 


برخى ديككر ترجيح دارند؛ ولى بدون شكك اين آيه نسبت به سؤال دوم هيج ياسخى ندارد؛ يعنى اين آيه در مقام تعيين درجه 
اهميت بستكان انسان نيستء يس از اين جهتء مجمل بوده» نمى توان خود اين آيه را دليلى بر اثبات تقدّم برخى از بستكان 


نسبت به ساير آنها دانستء بلكه براى اثبات تقدّم و تأخر بستكان از نظر اهميت بايد به سراغ دليل 


ديكرق حون آباث قرآنئ يا روانات برويم» نظير آنجه در بحث طبقات ارث آمده است؛ به عبارت ديكرء اين آيه نسبت به 


حال بايد ديد كه آيا در بحث ما مى شود به اين آيه اثبات كرد كه مادر در مسايلى جون حضانت مقدّم است بر يدربزركك 


رسيده باشيم. 


بعيد نيست ادعا كنيم» اككر يدر در حضانت از كودكك خود بر مادر اولويت داشته باشد» كسى كه جانشين يدر (وصى بدر- 


يدوو ركف نوف )ابت 13 سبي ار لويف و كواهه دافية: 
؟- آيه كريمه ١لا‏ نُضارٌ والدَةٌ وَلّدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بوَلّدِ(!) به زن به واسطه فرزندش 0 


رسانده نمى شود و به مرد به واسطه فرزندش» ضرر رسانده نمى شود: مرحوم نجفى؛ ضمن استناد به اين آيه» در مقام 
حكرتكى ‏ دلألثك آن برسيرزاوان بودة مادر نسيث سان ستكاة دو تكيندارض كرد كق ضوة ين از هر كن ندر عى الوسيل: 


«ظهور اين جمله در 


77١0: ص‎ 


005 د يننا 


اين است كه حق نكهدارى كودككء تنها براى يدر و مادر است و ديكران جنين حقى ندارند» كرجه با وجود هر دوء يكى بر 
ديكرى از نظر شرعى تقدّم دارد؛ ولى با مركك يكى از آنهاء 


ديكرى بدون معارض استء» يس نمى شود با كرفتن كودكك از مادرء او را مورد اذيت و آزار قرار داد)(١).‏ 


نقد: به نظر ماء اين آيه در مقام بيان حرمت در تنككنا قرار دادن مادر و يدر است, يعنى نمى شود از طريق بجه. آنها را تحت 
فشار قرار داد؛ اما مسأله اى كه مهم استء اثبات وجود حق براى هريكك از آنهاست,ء جرا كه اكر براى يدر يا مادر در موردى 
حكم آيه حرام استء اما اكر در جايى اصل ثبوت جنين حقى براى هريكك از آنها مورد ترديد باشد» نمى توان با استناد به اين 


اثبات كرد. 


بنابر اين» نمى توان با مبنا قرار دادن اين آيه» اثبات كرد كه در فرض مركك يدر و در خارج از زمانى كه قانونكذار» نكهدارى 
كودك را به مادر سيرده استء باز هم براى مادر جنين حقى وجود دارد12) و او نسبت به ساير افراد جون وصى يدر يا 


بدويزر كك يدزئ: اولويك ذارة: 
- اجماع: از جمله مستندات بيروان انتقال وظيفه نككهدارى كودك به مادرء ادعاى اتفاق فقهاست(0. 


نقد: ادعاى اجماع با توجه به وجود نظرات كوناكون در اين مسأله و احتمال وجود مدركى غير از اجماع براى ادعا كنند كان 


آن؛ وجاهت فقهى ندارد. 


ع روايت داود بن حصين 00:: «فإذا فطمء فالأن أحق به من الام فإذا مات الأب» فالام أحق به من العصبه»2)60 هر كاه كودكك 
از شير كرفته شودء يدر سزاوارتر به كودكك است از مادرء هركاه يدر بميرد» مادر سزاوارتر است به كودكك از خويشان يدرى: 
بر اساس اين جمله؛ يس از كرفتن كودكك از شيرء يدر در نككهدارى كودكك خود نسبت به مادر اولويت يبدا مى كند؛ اما اكر 


يدر بميرد. مادر 


ص :772 


."1/791 جواهر الكلام,‎ -١ 

١‏ فقه الصادق» 9:8/؟98:54-7, 

- جواهر الكلام, *1/197". 

*- الكافى» 6/6» شماره؟؛ تهذيب الاحكام “١٠/ى‏ شماره07ه8؛ من لا يحضره الفقيف 027/71/58 شماره1307. 


بر عصبه اولويت بيدا مى كند. 


نقد: وازه «غض مَه) در لغت به معناى محكم شدن» كّره خوردنء دور هم جمع شدن است(2١).‏ اين واه در فقه به معناى بستكان 


ونزديكان شخص كه به نوعى با او ييوند دارند به كار مى رود. 


عض به در اصطلاح فقهى به دو نوع نُسَبى و سَمَبى تقسيم مى شود كه ه ركدام اقسامى دارند. عَضُ به نَسَبى به سه قسم: عض به 


بنفسه؛ عَصُبه بغيره و عُضْبه مع غيره تقسيم 
من شوف و خقيه تي تدز كونه اشة خطنيه اع "كداسيت الح اسكث (ولاء عيق) و 
عَضَبه اى كه سبب آن عقد است (ولاء ضمان جريره). 


2 ى 


منظور از عض به بنفسه) تمام خويشاوندان مذكر با واسطه و بى واسطه يكك مرد است كه در آن هيج زنى وجود ندارد؛ اعَضصْبه 


بغيره» عبارت است از تمامى زن هايى كه در ميراث به اندازه نصف يا دو سوم» سهم دارند؛ (عضِ به بغيره) يعنى هر زنى كه با 
زنى غير 
از خود درارث جمع شود, مثل خواهر و دختر. 


اما مراد از «ولاء عتق» عبارت است از كسم كه برده اى را آزاد مى كندء اين ث شخص به 


شرطى از برده آزاد شده خود ارث مى برد» كه او وارثى نداشته باشد و «ولاء ضمان جريره) يعنى مردى به مرد ديكر بككويد نو 


از من ارث مى برى به شرط اينكه اكر جنايتى مرتكب شدمء ديه آن را بيردازى0). 


به نظر مى رسد هركاه وازه («عُضْ به) بدون هيج قيدى در متون فقهى بكار رودء مراد همان معناى اول است,ء. يعنى خويشاوندان 


ذكور. 

حال اكر منظور از اين اصطلاح در روايت داود بن حصين, همين معنا باشد» در اين 
ص :/771 

-١‏ المفردات فى غريب القرآن» ص7”8. 


؟- براى اطلاع بيشتر» ر.كك: معجم لغه الفقهاءء ص١7١7؛‏ معجم الفاظ الفقه الجعفرى» ص ١9١؛‏ لغت نامه دهخداء ماده «اعصب)»؛ 


مبادى فقه و اصول. ص ”١7‏ و .,”2١‏ 


صورت مادر بر بستككان ذكور يدر در نكتّهدارى كودك اولويت دارد. 
بر اين استدلال از دو جهت اشكال شده است: 


اول» اين روايت دلاات دارد بر تقديم مادر بر عصبه در صورتى كه امر داير بين مادر و عصبه باشد» ولى دلالت بر اولويت مادر 


نسبت به وصى يدر ندارد؛ بنابر اين» مادر بر عصبه در نككهدارى كودكك اولويت داردء اككر وصى يدر نباشد(١).‏ 


دوم. اين روايت دلالت دارد بر تقديم مادر بر عصبه» در صورتى كه امر داير باشد بين مادر و عصبه» ولى دلالت بر تقديم مادر 


بر يدر بزركك يدرى (جد) ندارد» جرا كه روايات ولايت يدر بزركك يدرىء او را بر مادر مقدّم مى دارد. 


به عبارت ديكر» دو كروه رواياتى كه دلالت دارد بر قيمومت وصى بر كودكك صغير و ولايت يدر بزركك بدرى بر كودكك» 


باعث اختصاص اولويت مادر يس از مركك يدر به موردى مى شود كه وصى يدر و يدر بزركك يدرى وجود ندارند. 
اثبات درستى يا نادرستى اين اشكالء مبتنى بر بررسى روايات وارد در مورد وصى و جد است. 
ه- روايت ابن سنان08*: «فى رجل مات و تركك امرأه و معها منه ولدء فألقته على خادم [خادمه آلها 


فأرضعته ثم جاءت تطلب رضاع الغلام من الوصيئّء فقال: لها أجر مثلها و ليس للوصى أن يُخرجه من حجرها حتى يدركك و 
يدفع إليه ماله)70)» مردى از دنيا رفت و از خود زنى كه با او كودكى از همان مرد بود به جاى كذاشت. زنّْ كودك را به 
خدمتكزار خود سيرد تا او را شير دهدء خدمتكزار او را شير داد سيس براى كرفتن دستمزد نزد وصى رفت. امام عليه السلام 
فرمود: خدمتكزار حق دارد اجرت المثل بكيرد و وصى نمى تواند كودكك را 


از دامن مادر جدا سازد تا كودكك بالغ شده. اموالش را به او تحويل دهد. 


به روايت ابن سئانْ در سه موضوع فقهى استناد شده است: -١‏ عدم وجوب شير دادن بر مادر و جواز كرفتن دايه براى اين 


كار -١‏ يرداخت دستمزد دايه از دارايى خود كودكك 
ص:/77 
١-فقه‏ الصادق» .57/5١09‏ 


؟- الكافى» 28/5١‏ شماره/!؛ همجنين ر.كك: تهذيب الاحكام؛ ٠‏ شماره82"؛ دعائم الاسلام» 37/102 شماره/91/7. 


- الحدائق الناضره» 0/1/0؟؛ جواهر الكلام» 1/7178". 


(سهم الارث اواز اموال يدرش)10) ”7- اولويت مادر بر وصى و غير وصى در حضانت كودكك يس از مركك يدرش(1). 


بخش قابل تقسيم است: 

«فى رجل مات و ترك امرأه و معها منه ولد): اين جمله حاكى از اين مطلب است كه مردى 

از دنيا رفته» از خود زن و كودكى به جا مى كذارد؛ ولى در اينكه منظور از اين «زن و كودك'» 
جيست,ء دو احتمال تصور دارد: مادر و فرزند؛ نا مادرى و فرزنك. 


به نظر مى رسدء با توجه به به كار رفتن سه وازه «امرأه)» «معها) و «منه) در يرسش راوىء» احتمال دوم مناسب تر باشدء زيرا 


راوى به جاى مادر تعبير به زن مى كند و 
نمى كويد كه اين زن از شوهر خود فرزندى داردء بلكه مى كويد با اين زن» كودكى از شوهرش وجود دارد. 


كنيد «الأنم حدق بحضانه ابنها)0)؛ «المرأه أحق بالولد)()؛ «فهى أحق بابنها)(2)؛ «فهى أحق بولدها منه)(2)؛ «هى أحق 
بولدها»(/. 


«فألقته على خادم [خادمه] لها فارضعته): معناى اين جمله واضح استء يعنى مردى از دنيا رفته» زن و كودكى از او به جا مانده 


است. زن كودكك را به خدمتكزار خود (دايه) مى سيارد 
تا أو راشير دهد. 


١ثمم‏ جاءت تطلب رضاع الغلا-م من الوصى»): با توجه به فاعل در دو فعل «جاءت)» و «تطلب»» دو احتمال در معناى اين عبارت 


وجود دارد: 


ص :7179 


.10/1 براى اطلاع بيشتر» ر.كث: تذكره الفقهاء. 47/8717 رياض المسائل ط.جء /817/١٠؛ الحدائق الناضره»ء‎ -١ 
.5/١81 ؟- كشف اللثام» /1١٠/5؟؛ رياض المسائل»‎ 

"'- مستدركك الوسائل» 2.18/١8‏ شماره17/828؛ عوالى اللثالى» 729-77١‏ شماره762. 

ع- من لا يحضره الفقيه» ه/27/71 شماره8١17.‏ 

ه- وسائل الشيعه» .18/١9١‏ 


_- من له يحضره الفقيه» 1" شماره؟5١175.‏ 


لا- من لا يحضره الفقيهء .”/0٠9‏ شماره8/8/؟. 


- دايه براى كرفتن دستمزد شيردهى به وصى مراجعه مى كند؛ 
- همسر متوفى براى كرفتن دستمزد شيردهى دايه به وصى مراجعه مى كند. 


معناى اين عبارت بنا بر احتمال اول واضح استء جرا كه همسر متوفى كودك را به زن ديككرى سيرده» آن زن هم براى كرفتن 
اين احتمال از آنجا قوت مى كيرد كه در تعبير رواى آمده است: «فألقته»» زيرا اين تعبير نشان دهنده اين مطلب است كه زنٍ 
متوفى» كودكك را نزد خدمتكزار خود رها مى كند» يس طبيعى است كه دايه براى كرفتن دستمزد خود به وصى بدرٍ كودكك 


كند. 


اما بنا بر احتمال دوم؛ مى بايد جنين تصور كنيم كه همسر متوفى» كودك را براى شير خوردن به خدمتكزار خود مى سبارد 
ولى جون دايه يس از تمام شدن كارشء مى بايد دستمزد خود را دريافت كندء او به وصى يدر مراجعه مى كند تا دستمزد 
دايه رااز وى بكيرد و به تعبير ديكرء جون نمى خواهد آن رااز مال خود يرداخت كند به وصى مراجعه مى كند تا از او اين 


فول وا بكرة: 


«لها أجر مثلها»: اين جمله از حديث كه آغاز ياسخ امام عليه السلام به يرسش راوى است» بيانكر اين مطلب:است كه دايه حق 
دارد اجرتى متعارف و متناسب با آنجه ديكران مى كيرند» دريافت كند؛ حال يا خود به طور مستقيم از وصى مى كيرد يا آن 
زن (مادر كودك) آن رااز وصى كرفته به او مى دهد. 


تعيين اجرت المثل از سوى امام عليه السلام به عنوان مبناى يرداخت وصى به دايه حاكى از اين است كه بيش از اين توافقى 


نيان أن 3ق :و خدمتكذارقن :ذوزعيران عير شوروهى (اخرك الس #صوورت تكرفته اسك 
«ليس للوصى أن يخرجه من حجرهان: اين جمله؛ ادامه ياسخ امام عليه السلام است كه در سؤال 


زاوك 3131 سكن به عا بامده اكه معدائ' ابن جمله ان اسث كدوم حق: ندازى كؤد كف ر|ااز دامو او بجدا سار 


75١:ص‎ 


حال؛ اين سؤال مطرح است كه وصى يدرء كودكك رااز دامن جه كسى نبايد جدا كند؟ دامن آن زن يا دامن دايه؟ 


اكر بكُوييم منظور از «امرأه»» مادر كودكك است و مرجع ضمير در «حجرها» نيز مادر استء در اين صورت»ء اين جمله بر اين 
مطلب دلاللت دارد كه وصى يدرء حق ندارد كودكك رااز مادرش جدا سازد و جون ظاهر جمله «فارضعته ثم جاءت» با 


ملاحظه دنبال هم آمدن دو حرف افاء) و «ثماء اين است كه مطالبه دستمزد يس از يايان شيردهى 


است؛ بنابر اين» مى توان جنين حكم كرد كه حضانت كودك يس از مركك يدرش بر عهده مادر اوست و مادر نسبت به وصى 


يدر نيز اولويت دارد. 


امااكر بكُوييم كه منظور از «امرأه»» نامادرى است و يا مرجع ضمير در «حجرهاءء دايه (خادمه لها) استء در اين صورت هيج 
ارتباطى با بحث حضانت نخواهد داشت. 


«حتى يدركك و يدفع اليه ماله): اين جمله آخرين بخش از ياسخ امام عليه السلام و تعيين زمانى 
براى جمله ييشين است» يعنى وصى مجاز نيست كودكك رااز او جدا سازد تا اين اتفاق بيافتد. 


اموال كودكك را به خود او بسيارد (يدفع اليه ماله). 


شاهد بر اين مطلب رواياتى است كه اين اصطلاح در آنها به معناى بلوغ به كار رفته است: «لا حدّ على مجنون حتّى يفيق» و لا 
على الصبى حتّى يدركك. و لا-على النائم حتى يستيقظ)10)» بر ديوانه حد جارى نمى شود تا اينكه سلامت خود را به دست 
آورد و بر كودك تا بالغ شود و بر شخص خواب تا بيدار شود؛ «الغلام له عشر سنين فيزوّجه أبوه فى صغره. أيجوز طلاقه و هو 
ابن عشر سنين؟ قال: فقال عليه السلام: أمَا الترويج فيصح و أمَا طلاقه فينبغى أن تحبس عليه امرأته حتّى يدركك)(1)) يسر بجه 
اى ده سال دارد» يدرش در خردسالى او را همسر داده استء آيا اين فرد مى تواند در حالى كه ده سال دارد همسر خود را 
طلاق دهد؟ امام عليه السلام فرمود: ازدواج كردن او درست است ولى طلاق او موكول به اين است كه كودكك بالغ 
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سو د. 
از آنجه كذشت جنين به دست مى آيد: 


-١‏ بحث عدم وجوب شيردهى بر مادر و جواز كرفتن دايه براى اين منظور - آن كونه كه مرحوم نجفى و محدث بحرانى 
مف نش عن ادن درك قال المكقادة بر ارزيذا 

اين مطلب در ياسخ امام عليه السلام وجود ندارد و آنجه در يرسش راوى آمده. حكايت از عملى است كه انجام شده و 
كودكك بر مادر واجب باشد يا نباشدء به واسطه احترام عمل مؤمن و عدم اثبات قصد دايه در انجام كار به شكل رايكان؛ 

مى بايست دستمزد او يرداخت شود. 

افزون بر اينكه؛ اثبات وجود رابطه مادر و فرزندى از سؤال راوى بسيار دشوار استء زيرا - همجنان كه كذشت - به كار رفتن 


سه واره «امرأه)» «معها» و «منه ولد». حكايت از 


اين مطلب دارد كه زنء فرزند شوهر خود را رها كرده تا ديكرى به او شير دهد, حال اين يرسش مطرح مى شود كه جه كسى 


بايد دستمزد دايه را بيردازد. 


؟- اين حديث نمى تواند دليل و مدركى براى اين حكم فقهى باشد كه تأمين مزد شيردهى كودكك بر عهده خود اوست و 
وصى آن رااز سهم الارث وى از اموال يدرش يرداخت مى كند - آن كونه كه علا-مه حلى» مرحوم طباطبايى و محدث 
بحرانى ادعا كرده اند - زيرا اين حديث نسبت به محل يرداخت دستمزد و اينكه وصى دستمزد دايه را از سهم الارث كودكك 
يرداخت مى كند يا از اصل دارايى يدرء ساكت بوده» مجمل است و تنها براين مطلب دلالت دارد كه دايه مى تواند دستمزد 
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“- اككر اين روايت بخواهد دليل و مدركى براى اثبات حضانت مادر بر كودكك يس از مركك يدرش و تقدَّم او بر ساير افراد. 


حتى يس از يايان زمان قانونى حضانت مادر باشد» لازم است سه مطلب اثبات شود: 
- وصى نمى تواند كودكك را تا زمان بلوغ از مادرش جدا سازد؛ 
- عدم جواز بيرون آوردن كودكك از دامن مادرء به معناى حضانت مادر است؛ 
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-اكر وصى مجاز به انجام جنين كارى نباشد ديكران نيز نمى توانند به اين كار اقدام كنند؛ 
اولى ديكران نيز نخواهند توانست جنين كارى بكنند و اين به معناى اولويت مادر در نككهدارى از كودكك خود است. 


اينكه وصى نمى تواند كودكك رااز مادرش جدا سازد. مطلبى است كه از جمله «ليس للوصى ان يخرجه من حجرها» به دست 
مى آيدء به اين شرط كه مرجع ضمير در فعل «يخرجه) غلا-م و در كلمه «حجرها؛ امرأه بوده و مراد از «امرأه» مادر كودكك 


بالتن 


شاهد بر صحت اين ادعاء نقلى است كه مرحوم مقدس اردبيلى از اين روايت با تصريح به كلمه «أم) به جاى ذكر ضمير دارد» 
«فى مرسله صحيحه لابن ابى عمير: أن ليس للوصى أن يخرجه من حجر الا-م» حتّى يدرك و يعطيه ماله/400 در مرسله اى 
صحيح از ابن ابى عمير آمده است: وصى نمى تواند كودكك را از دامن مادرش جدا سازد تا اينكه بالغ شود و مالش به او داده 


شود. 


اما تمام سخن در دو مطلب ديككر استء زيرا اينكه وصى مجاز نيست كود را از خانه مادر بيرون آورد؛ به اين معنا نيست كه 
سريرستى كودك به عهده مادر استء بلكه مى شود كودكك در خانه مادر زير نظر وصى تا رسيدن به سن بلوغ زندكى كند و 
بر فرض كه زندكى كودكك در خانه مادر خودء به دلالت التزامى» حاكى از به عهده كرفتن سريرستى او توسط مادر باشد» 
بايد حكم كنيم كه مادر نسبت به وصى در نككهدارى كودك خود اولويت دارد ولى آيا به اين دليل مى توان اثبات كرد كه 


مادر نسبت به ساير 
سبكان كود كك حون يدر يزوكك يدرى (جد) نيزااولويث:دازد؟ 


اما بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه ميان وصى و ساير ورثه رابطه مستقيمى وجود ندارد تا بككوييم عدم جواز كارى براى 
وصىء دليلى است بر عدم جواز همان كار براى ساير ورثه. به عنوان مثال» وصى نمى تواند در ازدواج دختر باكره يا يسر نابالغ 


موقي 
دخالت كندء ولى يدر بزركة يدري (جد) حق تحني كارى را دارد. 
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بنابر اين» اكر ما بوديم و جمله «ليس للوصى أن يخرجه من حجرها»» نمى توانستيم حكم 


كنيم كه جون وصى نمى تواند كودك رااز مادر جدا سازد» يس ساير افراد جون يدربزركك يدرى نيز جنين حقى را ندارد؛ 
افزون بر اينكه عدم جواز جداسازى كودك از مادرء نمى تواند دليلى باشد بر اينكه سريرستى كودكك نيز بر عهده مادر است» 
زيرا ممكن است يدر يزركك يدرى اين وظيفه را در حالى كه كودكك نزد مادر است بر عهده داشته باشد. 


آن كونة كه برك از فقها ادعا كردة اند43 درسة تبسك 


افزون بر اينكه فرض روايت ابن سنان جايى است كه يدر كودكك در زمانى كه كودكك شيرخوار است از دنيا مى رود و معلوم 
اسث كه دراين زمان» حضانت كودك با مادر اوست و حال آنكة فرض بحث جايى است كه مركك يدر يس از اثتقال 


عكزاتقيه ا تقاف سافن 


اشكال: ادله قنموست وصى .يرا كد كف رااارى حلايية دو عازن تسسك: زيرا عقاف ابن تحدية اغخض ازا أن اذله اسعو يس 


اين روايت مقدّم بر آن دلايل مى شود( 1). 


ياسخ: وض ايخ سكن دروقتى اسك كه ووايت ابق ستان دلكلة ين و ااكذاوري حفاتت كرو كك بهمادر واش»ه:باشد ولى 
همجنان كه ييشتر كذشت,ء عدم جواز بيرون آوردن كودك از خانه مادر از سوى وصىء دليلى بر سيردن حضانت كودك به 


مادرش نيست. 

شابوا ابرق كو كك با عادو حوره زند كى عى كنده ذو كال كة اداره زئد كى او ناوصى يفرش اسة: 
ع- استصحاب بقاى حضانت مادر: اثبات بقاى حضانت مادر نسبت به كودكك خود. 

يس از مركك يدرء از راه اصل عملىء مبتنى بر تحقق دو مقدمه استء يكى جريان 
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استصحاب و ديكرى تفاوت نداشتن ميان مركك يدر در دوره حضانت مادر و يس از آن (عدم قول به فصل)(1). 


توضيح مطلب: اككر يدر در خلال زمانى كه حضانت كودك با مادر استء نظير دوره شيرخواركى يا بيش از هفت سالء از 
دنيا برود و شكك كنيم كه مركك يدر به حضانت مادر» آسيبى وارد مى سازد يا نه استصحاب بقاى حضانت مادرء اثبات مى 
كند كه حضانت مادر همجنان باقى است؛ حال اككر يدر يس از انتقال حضانت به او بميرد» حكم مى كنيم به 


اينتكه حضانت مادرء باز هم باقى است, جرا كه هيج تفاوتى ميان مركك يدرء بيش و يس از انتقال حضانت به اوه وجود 
ندارد( 5). 


زير سودمندك اسة: 


همان كونه كه مى دانيم يكى از منابع استنباط احكام شرعىء اتفاق فقها (اجماع) است. اجماع از يكك نككاه به دو نوع بسيط و 
همين دو قول است. 


حال براى اصوليين اين سؤال مطرح است كه آيا مى شود نظريه سومى ميان آنها مطرح كرد يا نه؟ كسانى كه جنين اجماعى را 
حتجت مى دانند» بر اين باورند كه تأسيس نظريه سوم ميان آنها جايز نيست» هر جند اجماع كنند كان خود براين كار تصريح 


نكرده باشند؛ از اين مطلب در عُرف اصوليين تعبير به «عدم قول به فصل) مى شود. 
به عنوان مثال» در مسأله (اعيوب مجوز فسخ نكاح)» دو نظريه مطرح است» برخى 


معتقدند كه به هريك از عيوب ينجكانه» نكاح فسخ مى شود؛ در مقابل» كروهى نيز مدعى اند هيج يكك از آنها موجب فسخ 


حال اين سؤال مطرح است كه آيا مى شود كسى نظريه سومى را به اين شكل مطرح 
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كند كه در برخى از آن عيوب؛ نكاح فسخ مى شود و در برخى ديكر نه؟ كسانى كه به «عدم قول به فصل» اعتقاد دارند 


مدعى اند كه نمى شود جنين كارى كرد. زيرا يقين داريم 
حكم واقعى كه نظر معصوم عليه السلام نيز بر آن استء تنها موافق يكى از اين دو نظريه است(١).‏ 


دو نظريه وجود دارد: -١‏ حضانت كودكك يس از مركك يدر به عهده مادر استء» جه يدر ييش از انتقال حضانت به او بميرد و 
جة يسن آز آن ؟-حضانت كود كة يس از مركم يدو بة غهنده ماذن ستو جه يدر بيقن از التقال حضاثت مه او بميرد وه 


يس از آن؛ يس نمى شود نظر سومى را به اين شكل مطرح كرد كه حضانت كودك يس از مركك يدر بر عهده مادر استء 
اكر يدر قبل از الثقال حضانت به او .يميرد؛ و حضانت كودكك يسن از مركك يدو بر عهده مادر نيست» اكر يدر يس از انتقال 


حضانت به أو بميرد. 


حال اكر حكم حضانت مادر يس از مركك يدر قبل و بعد از انتقال حضانت به او يكسان باشد وما بتوانيم اين حكم را در 
موردى كه يدر قبل از انتقال حضانت به او از دنيا 


برود» با اصل عملى اثبات كنيم؛ در اين صورت» همان حكم را در موردى كه يدر بعد از انتقال حضانت به او بميرد نيز جارى 
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نقد: اين استدلال از جند جهت مورد اشكال قرار كرفته اسث: 


اول» داشتن معارض: ممكن است اصل عملى را به شكل ديكرى جارى كنيم كه در اين صورت. نتيجه آن بر خلا.ف آنجه 


شده باشد و سيس بميرد» شكك مى كنيم كه مادر همجنان استحقاق حضانت را ندارد يا به خاطر مركك يدرء اين استحقاق را 
بيدا كرده استء استصحاب عدم استحقاق مادرء اثبات مى كند كه مادر همجنان صلاحيت نككهدارى كودكك خود را ندارد و 


با استناد به عدم قول به فصل» مى كوييم اكر مركك يدر بيش از انتقال حضانت به او باشد هم اين عدم استحقاق 
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وضوه نذاوة 111 
دومء عدم جريان: برخى بر جريان اين اصل جنين إشكال كرفته اند كه استصحاب 
حضانت مادر» استصحاب در احكام كليه است و استصحاب در احكام كلى جارى نمى شود( 5). 
سوم امكان انفكاك: از آنجا كه محور اصلى اين استدلال» استناد به «عدم قول به 


فصل» استء عده اى با تفاوت كذاشتن ميان احكام واقعى و ظاهرى» جنين ادعا مى كنند كه عدم قول به فصل در حكم واقعى 
اين دو صورتء مستلزم اتحاد آنها در حكم ظاهرى نيست(02. 


به نظر ما تمسكك به استصحاب براى اثبات حضانت مادر در زمان مركك يدرء كارى است نادرست؛ زيرا اصل عملى در جايى 
جريان بيدا مى كند كه دليل لفظى وجود نداشته باشد و معلوم است كه در صورت مركك يدر بيش از انتقال حضانت كودكك 
به او» اطلاق دلا-يلى كه اثبات مى كرد حضانت مادر راء دو حالت مركك و حيات يدر را در بر مى كيرد» يس شكى وجود 
ندارد تا بخواهيم با استصحاب آن رااز ميان برداريم و در مورد مركك يدر يس از انتقال حضانت به او» يقين به از بين رفتن 
حق مادر در حضانت كودكك داريم؛ بنابر اين» اكر اصلى هم جريان داشته باشد» استصحاب عدم استحقاق مادرء خواهد بود. 


ذون ازذفن نمست اك سدفن شويم رواياتى كه حكايت از اولويت مادر تا هفت سال دارد. بنا بر اينكه ١غايت»‏ مفهوم داشته 


به استصحاب نيست50). 


انا اتناف به إعلاع قل يه فصل ]و جملة فظالبى :ابت كاهو أذ نظ صخرا وهم اق نظر كيرا مشدوش اسكء جرا كد تحترت 


ندارد» 
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ع- فقه الصادق» .77/75١/8‏ 


زيرا عده اى تقدّم مادر را تنها بر وصى يدر دانسته اند و برخى نيز مادر را مقدّم بر همه بستككان يدر مى دانند. 


/ا- وضعيت عاطفى مادر: براى اثبات اولويت مادر در نككّهدارى كودكك خود يس از مركك يدرشء برخى از فقها به نزديكى 
عاطفى مادر به كودكك استناد جسته. مدعى اند كه جون مادر مهربان تر و دل سوزتر به كودكك خود استء» در حضانت از او 
بر ساير افراد» اولويت دارد0١).‏ 


نقد: به نظر نمى رسد جنين ملاحظاتى بتواند مبنايى براى صدور حكم فقهى باشدء به خصوص اكر نككهدارى كودك با منافع 
شخصى مادر در تزاحم و تعارض باشد؛ افزون بر اينكه» بر اساس روايات موجود)» وصى يدرء قيِم كود كان اوست كه اطلاق 
آن دربركيرنده فرضى است كه كودك مادر هم داشته باشد(7)» يس مسايل عاطفى نمى توانند مبنايى براى حضانت باشند. 


- ظاهر روايات مسأله حضانت: اكر نكُوييم همه؛ دست كم در بيشتر رواياتى كه در 


مسأله حضانت به ما رسيده استء امامان معصوم عليهم السلام در مقام تعيين شخصى كه عهده دار حضانت كودكك استء از 
وازه «أحق» استفاده كرده اند» نظير: «الأنم أحق بحضانه ابنها ما لم تتزوّجاللل مادر سزاوارتر به نككهدارى فرزند خود است 
مادامى كه ازدواج نكند؛ «الرجل أحق بولده أم المرأه؟ قال: لاء بل الرجل»60: مرد سزاوارتر است به نككهدارى از فرزندش يا 
زن؟ فرمود: نه. بلكه مرد؛ «المرأه أحق بالولد إلى أن يبلغ سبع سنين»(82» زن سزاوارتر است به نككهدارى كودكش تا به هفت 
سال برسند؟ «المرأه 


أحق بالولد ما لم تتزوّج)(2). زن سزاوارتر است به فرزندش مادامى كه ازدواج نكند؛ «أنت أحق به ما لم تتكحى42/01 تو 
سزاوارتر هستى به او مادامى كه ازدواج نكنى؛ «أيّهما أحقٌ به؟4(0), كداميكك سزاوارتر به او 


ص :77/8 


."1/191" كشف اللثام ©١٠/5؟؛ جواهر الكلام‎ -١ 

"- فقه الصادق» 77/7:08. 

- مستدركك الوسائل» 2.18/١2‏ شماره7/829١؛‏ عوالى اللثالى» 9 30/١/82‏ شماره562. 
*- الكافى. 6/88» شماره١؛‏ تهذيب الاحكام ٠١‏ شماره 07". 

ه- من لا يحضره الفقيه» ه/0/71 شماره0١17.‏ 

#- الكافى» ه6/5, شماره”؛ تهذيب الاحكام, 0١٠/لىل‏ شماره05". 

ا- نيل الاوطارء .//١78‏ 


/-- من له يحضره الفقيه» 1" شماره7١17.‏ 


هستند؛ «فإن هى رضيت بذلك الأجرء فهى أحق بإبنها حتى تفطم)(1)؛ اكر راضى به آن دستمزد شود؛ مادر 


سزاوارتر است به كودك خود تااز شير كرفته شود؛ «فهى أحق بولدها منه و هم أحرار» فإذا أعتق الرجلء فهو أحق بولده 
منها30 48 ون سرزاوارثر الست به تكهدارق كودكقن از هزه اكر آزاده باشندة يس نهر كاه هرد اؤاد شذة سراوارثر انث به 
كوو كش انق رفبى الس روقق رقم اوارغر اسقريه كرو كد لعن أحق ررلدها نج مهد يها تقيله امراء احرف لانن 
سزاوارتر است به كودكش اكر او را شير دهد به همان دستمزدى كه ديكران بككيرند؛ «هى أحق بولدها منه مادام مملوكاء فإذا 
أعتق فهو أحق بهم منها»(2)» زن سزاوارتر است به نككهدارى كودكش از مردء هركاه مرد از قيد بردكى رهايى يابد» سزاوارتر 
اسك نه تكهدارى كود كش از أن ؤن: 


وازة رعق كه بورووة :انع اسث ولألك ب رز تققد )تمر عق ويعيارك وركرو سق بقار مى كد واشون عق ور 


ديكرى برترى بيدا مى كند. 
بنابر اين» اكر يككى از يدر يا مادر از دنيا رفته باشند» حتى در جايى كه طرف ديكر حق 


بيشترى داشته استء فرد زنده عهده دار نككهدارى كودك مى شود زيرا كسى كه از او حق ببث بيشترى داشته باشد. وجود 
ندارد20). 


نقد: به نظر ماء وازه «أحق» نمى تواند به معناى «حق دار ترا باشد» زيرا يكى از شرايط اسم تفضيل اد ين است كه فعلى كه از آن 
ا ل لا اي بن ماده جنين صلاحيتى را ندارد» به عبارت ديكر» شخص يا حقى 
دارد يا ندارد» نه اينكه حقى بيشتر يا كمتر از ديكرى داشته باشد. 


شاهد بر اين ادعاء كاربردهاى اين كلمه در متون دينى است. به عنوان مثال» وازه «وأحق)» در قرآن كريم ده بار تكرار شده است 
كه در هيج يكك از آنها نمى تواند به معناى 


ص :759 


.١18/١94١ وسائل الشيعه.‎ -١ 

.17١5هرامش‎ 0/710 من لا يحضره الفقيه»‎ -١ 

*- وسائل الشيعه. .١18/١941١‏ 

ع- من لا يحضره الفقيه» 0/204 شماره7/8/8؟. 

ذ- الكافى, 2/50, شمارة؛ تهذيب الاحكام, /1١٠/لى‏ شماره١2".‏ 


ع- جواهر الكلام *1/197". 


تفضيل باشد به كونه اى كه طرف ديكر نيز حقى داشته باشدء اما در يكك جاء اين حق بيشتر باشد. 
به كاربردهاى قرآنى اين كلمه و معناى آنها دقت كنيد: 


عو 


ا- َوَيقو تين أعق يدهن فى ذلك41(0 و همسرائشان سواواركر هسعد بدهاباز كردائدن آنها؛ شوهر من تواند در عد ه طلاق نه 


همسر خود رجوع كندء ولى اين بدان معنا نيست كه ديكرى هم جنين حقى دارد؛ اما حق شوهر بيشتر است. 
-١‏ اوَقَالَ لَه نَيْهُمْ إنَّ الله قَدْ بَعَتَّ لَك طَالَوتَ ملكا قَالُوا أنّى يَكونٌ لَهُ الْمُلك عَلَيَنَاوَ 


ان بِالْمْلَكِ مِنّْهُ00). بيامبرشان به ايشان كفت كه خداوند طالوت را فرمانرواى شما قرار داده استء آنها كفتند: جكونه 


او فرمانرواى ما شود و حال آنكه ما سزاوارتر هستيم به فرمانروايى 


ازاو؛ ادعاى مخالفانٍ طالوت اين بود كه حكومت حق ماست. نه اينكه طالوت هم در حكومت حق دارد» ولى حق ما بيشتر از 


اوست. 


رفتيت فاق الله لقيزاة تا أ بق ها ترا نلق من بداخندا من كن رود كه كراهن مابؤرسك تراز كراهى أن دولفر 
استء اكأر دو شاهدى كه ناظر وصيت انسانى هستندء مرتكب كناه شوند» دو شاهد ديككر كه از خويشاوندان نرديكك متوفى 
هستند» جاى آنها را كرفته» قسم مى خورند كه شهادت ما حق استء اما معناى اين جمله اين نيست كه شهادت دو شاهدٍ 


كناهكار هم حق استء ولى شهادت ما حق تر است. 


ع «قأىٌ الْمَريقين أَحقّ بالأئن)(2, كداميكك از ما دو كروه به ايمن بودن از مجازات سزاوارتريم؟ سؤال قرآن از اين است كه 
آنا يكنا برستان سواوان ابنتى 31 مخازاك البق سعد ينث برستاقن؟ معتائ اي سؤال ابنخ يست كه عر دو كرو استكقاق 


ايمنى از عذاب را دارند» ولى مى خواهيم بدانيم كداميكك حق بيشترى دارند. 


9 
5 


ه- «أَتَحْسَوْنَهُمْ فَاللَهٌ أحق أنْ تَحْسَّوْة(2) آيا از ايشان مى ترسيد با اينكه خدا سزاوارتر است 


سبلي ا 
-١‏ بقره7 / /781. 
8 مائدهة .٠١7//‏ 
*- انعام © / ١‏ 


ه- توبهة .١3/‏ 


كه از او ترسيده شودء تعجب قرآن ازاين است كه شما مسلمانان از مش ركان ييمان شكن 


مى ترسيد و حال آنكه خدا سزاوارتر است كه از او ترسيده شود ولى معناى اد ين جمله اين نيست كه از مش ركان ييمان شكن 


هم بايد ترسيدء اما ترس از خدا بايد بيشتر باشد. 
#دزوائلة واوقر نه أ أن تؤغيوة إن كالرا قز يق نلاكك كنا و وستول سواراركن فيه ان 
ابتكه خشتود كردتل كر از ايمان اورتد كان مسعدمى باست عدا و رسول واعشنرى كرد نه 


اينكه خشنود كردن مردم با دروغ هم حق است اما خشنود كردن خدا و رسول ببشتر حق است. 


أ أ ك2 


1- «لَمَش جد أ مس عَلَى الى بِن أو ؤم | حَق أَنْ تَقَومَ فيه:0)» مسجدى كه از روز نخست بر يرهيزكارى خداوند بنا شده 


در مسجدى كه بر تقوا بنيان شده استء نماز خواند» اما معناى اد ين جمله اين نيست كه خواندن نماز در مسجدى كه , بر كناه و 


فساد بنا شده هم حق استء ولى در اين مسجد حق تر است. 


1 ١أْقَمَنْ‏ يَوِدِى إلى الْحَنَّ أحق أنْ يُتبعَ أمّن لايَؤدى)00: آيا كسى كه به سوى حق دعوت مى كند سزاوارتر است كه از او 
ييروى شود يا كسى كه جنين نمى كند؟ سؤال از اب ين است كه ييروى از كسى كه انسان را به حق دعوت مى كندء سزاوار 


ولى از يكى يبروى كردن. حق بيشترا 


اع 0 


ف- (وتخفى النّاسَ وَاللَهُ أ أنْ 03 تخشة)(عل از مردم مى ترسى و حال آنكه خداوند سزاوارتر است كه از او ترسيده شود؛ 
ييامبر نمى بايست از مردم هراسى در دل داشته باشدء. اما معناى آن اين نيست كه ترس از مردم و خحدا هر دو حق استء ولى 


10١:ص‎ 


27١ / توبهة‎ -١ 
.٠١ل‎ / توبهة‎ -" 
.50/3١ يونس‎ -5 


عات حزان عا يم 


٠‏ وَألْرَّمَهُمْ كلمَة التَقََى وَ كانُوا أَحَقّ بها وَ أَهْلَهَاا()» خويشتن بانى را ملازم ايشان قرار داد و ايشان سزاوارتر به تقوا و اهل 


آن هستند؛ خداوند مؤمنان را به خويشتنْ بانى ملزم 
ساحت وايكان سرزاوازتربة اذاو اهل آن هيد اما تدبه ابن معنا كه آنياحق يشترى ال .ديكراة :دارتك. 


همجنين اين وازه در متون روايى نيز به همين معنا به كار رفته است. به عنوان مثال اميرالمؤمنين عليه السلام در مواردى» اين 


كلمه را به اين ترتيب به كار برده است: 
«لقد علمتم أنّى أحق النّاس بها من غيرى0()» مى دانيد كه من سزاوارترين فرد به حكومت از ديكران هستم؛ 


«و لَوٌدِدْتٌ أنّ الله فرّق بينى و بينكم و ألحقنى بمن هو أحق بى منكم0)» آرزو دارم كه خداوند ميان من و شما جدايى 


«أيها النّاس إِنّ أحق الناس بهذا الأمرء أقواهم عليه( اى مردمء سزاوارترين افراد به اين كار قوى ترين ايشان است. 


به هر حال» استفاده معناى تفضيلى از كلمه «أحق»» جدا نادرست است؛ همجنان كه اين ادعا كه مراد از لحري در روايات 
حضانت»ء «حق) است جرا كه با نبود يدرء. حقى براى مادر يس از هفت سال نيس ت(4)2 سخنى بى اساس استء زيرا «حق» با 


«أحق» به يكك معنا به كار نمى رود. 


بنابر اين» وازه «أحق» در روايات حضانت به معناى اولويت و تقدّم اسث: يعني ذن دووة شيرخوا رك ماد ن شايسمه تكهدارئ 
كودكك استء» همجنان كه يس از هفت سالء يدر شايسته برغيهده كرقين حنين مسؤوليقى اسث. كتاهد براي ادعاء استتقاده ال 
كلمه «أولى) به جاى «أحق) در روايت دعائم الاسلام است: «أنّها أولى برضاع ولدها إن أحبت ذلك)(2). 


ص: 107 


.12 / فتح لع‎ -١ 

.1/١7© نهج البلاغهء‎ -١ 
.1/70 نهج ابلاغ‎ -" 
.5/88 نهج البلاغه»‎ - 
.57/9:09 ه- فقه الصادق,‎ 


8 دعائم الاسلام» 2 , شماره91//2؛ مستدركك الوسائل» .١180/١09‏ 


زنده مى بود» حضانت كودكك بر عهده او بودء ادعاى اولويت مادر تا زمان بلوغ كود كك(1١)؛‏ فاقد ه ركونه دليل است. 


بنابر اين» تا زمانى كه نككهدارى كودك بر عهده مادر استء مركك يدر باعث از بين رفتن اين حق نمى شود؛ اما اككر حضانت 
كود كك به يدن منعقا.واسيسن ازاديا برودء كرجه مشهورهيان فقهاء بازكشت ايخ حق به :مادو اسنث» ولي ما براي اين مطلب 


دليل معتبرى كه مادر را بر وصى يدر و يدر بز ركك يدرى (جد) مقدّم بدارد» نداريم50). 


آنكه منظور تنها نككهدارى كودكك و نه اداره زندكى و بر عهده كرفتن سريرستى او باشد كه بعيد نيست جمله «ليس للوصى 


أن يخرجه من حجرها»» وصى نمى تواند كودكك رااز خانه اش بيرون كند؛ از روايت ابن سنان ناظر به همين جهت باشد. 


با توجه به آنجه كذشتء به خوبى روشن مى شود كه اطلاق صدر و ذيل ماده١7١١‏ قانون مدنى درست نخواهد بود: «در 
صورت فوت يكى از ابوين» حضانت طفل با آنكه زنده است خواهد بود» هرجند متوفى يدر طفل بوده و براى او قم معن 
كرده باشد)20). 


همجنين اطلاق ماده واحده قانون حق حضانت فرزندان صغير يا محجور به مادران آنها مصوب1728. درست به نظر نمى رسد. 


ماده واحده: «(حضانت فرزندان صغير يا مح كه يدرانشان به مقام والاى شهادت رسيده يا فوت شده باشند با مادران :١‏ 
و درر صعير يا ممحجؤرى: ذه يدن بة«معام وادى 2 . با مادر 


خواهد بود)(2). 


مانعيت ازدواج مادر يس از مركك يدر: اكر بيذيريم كه يس از مركك يدر نككهدارى كودك به مادرش منتقل مى شود اين 
سؤال مطرح.مى شود كه آينا اين اولويث باقى اشت حتى اكز مالان ازدواج كنتد يا ابنكه اولويت مادن ها نا زمائن باقى است 


كه وى يس از 


ص :707 


.1/6٠ قواعد الاحكام ؟١٠/؟؛ ارشاد الاذهان؛‎ -١ 

./8 الحدائق الناضرهء 19/91١-48؛ جامع المداركك؛‎ -١ 

- شرايع الاسلامء 43/881 المختصر النافع» ص 4195 المهذبء 473/187 تحرير الاحكام؛ 1/6. 
؟- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص 27. 


مدقوائيه و حقرواك سريوظ بدكاتر اد عر 1 


جدايى و مركك همسر سابقشء ازدواج نكرده باشد؟ 


اين سؤال از آنجا يبدا مى شود كه يكى از موانع حضانت مادرء ازدواج او با مرد ديكرى غير از همسر سابق خود است»ء حال 
بايد ديد كه اين مانع حتى در فرض مركك يدر هم همجنان مانعيت دارد يا به واسطه نبود يدرء ديكر مانع نخواهد بود. 


بررسى دلايل: كروهى كه معتقدند ازدواج مادر مانعى از نكهدارى كودك نيستء به جند مطلب استناد كرده اند: 


-١‏ اطلاق روايات: از جمله دلايلى كه به آن براق أثباث اولويك ماقيس از هر كك يدي اباد شدهه رقي ال رواياتك اسكد به 
عنوان مثال در روايت داود بن حصين» امام عليه السلام دراين باره مى فرمايد: «فإذا مات الأن» فالام أحق به من العصبه)(1)) 


هركاه يدر بميرد» مادر سزاوار است به او از خويشاوندان يدرى. اين جمله به اطلاق خود. درب ركيرنده دو حالت ازدواج وعدم 
ازدواج مادر است(7). 


اين اطالاق بدون معارض است. زيرا مورد رواياتى كه دلالت مى كنند بر از بين رفتن حق حضانت مادر به واسطه ازدواج» زنده 


بودن يدر است(02. 

؟- اطلاق عبارت فقها: فقها هنكام طرح ببحث حضانت كودك در زمان مركك يدرشء» مدعى شده اند كه مادر بر همه افراد 
اولويت دارد؛ بيان جنين مطلبى بدون سخن به ميان آوردن از مسأله ازدواج مادرء حاكى از عدم تفاوت اين حكم با ازدواج و 
عدم ازدواج 

اوست(06. 

#دبيه مانع: ازدواج مادر مانعى است از اينكه بتواند نككهدارى كودكك خود را بر عهده بكيرد» زيرا بين او و يدر دراين 
خصوص نزاع و دركيرى به وجود مى آيد و معلوم است 


ص :705 


-١‏ الكافى. 6/6» شماره؟؛ تهذيب الاحكام؛ “١٠/ى‏ شماره807؛ من لا يحضره الفقيف 27/71/5 شماره1307. 
؟- السرائر» 287/؟؛ شرح اللمعهء 8/504؛ رياض المسائل» 87١/1؛‏ فقه الصادق. 77/7:9. 

- كشف اللثامء .7/٠١8‏ 

ع- نهايه المرام» .1/67١‏ 


كه اين مانع در صورت مركك بدو ديكر وجود نخواهد داشت(١)؛‏ همجنان كه انجام وظايف زناشويى مادر نسبت به همسر 
جديدش نيز نمى تواند مانعى از نكهدارى كودكك توسط او باشد(7)) افزون بر ايتكه در هيج يكك از روايات؛ اشتغال به حقوق 


شوهر» مانعى براى حضانت مادر به حساب نيامده لود 7 


نقد: به نظر ما - آن كونه كه بعد از اين خواهد آمد - ازدواج مادر مانع از نككهدارى كودك استء بدون آنكه دراين مسأله 


تفاوتى ميان زنده بودن با زنده نبودن يدر وجود داشته باشد. 


بنابر اين» بعيد نيست بككوييم كه با ازدواج مادرء نككهدارى از كودكك به جانشين يدر منتقل مى شودء همجنان كه اكر يدر زنده 


بناير اين» مفاد تبصره 27١‏ ماده واحده قانون حق حضانت فرزندان صغير يا محجور به مادران آنها مصوب 2011725 درست به نظر 


ثمى رسكد. 
تبصره 3: «ازدواج مادرانى كه در ماده واحده ذكر شده است» مانع ازحق حضانت آنها نمى كردد)(ع). 


احتمال دوم انتقال به مادر بزركك يدرى: شيخ مفيد مدعى است كه اكر يدر بميرد» مادر او» يعنى مادر بزركك كودك. 


جانشين يدر در سريرستى (كفالت) او مى شود واكر يدر 


كود كف مادو تداشعه باشدهيدن يذو زعتى بدو بزركه يدري كودكك جاتشين او شدم سريرسى كود كك زابر خهده فى كبرد 
وجنانجه يدر كودك فاقد يدر و مادر باشدء مادر مادرء يعنى مادر بز ركك مادرى كودك, سريرستى او را بر عهده مى 
كيرد(2). 


لازم به يادآورى استء شهيد ثانى با يكك اشتباه در برداشت» ضمير «له) در عبارت «فان لم يكن له اب و لا ام» را به كودكك 


ب ركردانده» نظريه مفيد را در فرض فقدان والدين 


ص :700 


.8/631 ارشاد الاذهان» ٠6/؟؛ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 
.5/١81؟ كشف اللثام» 8١٠/5؟؛ رياض المسائل»‎ -١ 
."1/79 جواهر الكلام.‎ -"* 

؟- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص 777. 
ه- المقنعه» ص .07١‏ 


كودكك قرار داده است(١)‏ و حال آنكه فرض كلام مفيد» فرض فقدان يدر و حيات مادر است. 


نقد: از آنجا كه براى جنين نظرى هيج دليل و مستند فقهى وجود ندارد» نمى توان به آن عمل كرد. 


احتمال سوم, انتقال به يدر بزركك يدرى: بر اساس اين نظريه اداره زندكى كودك, يس از مركك يدرش و به يايان رسيدن 


زمان حضانت مادرء به يدر بزركك يدرى كودك منتقل مى شود. 


وصيت به غير يدر بزركك: كرجه در بحث حضانتء هيج يكك از فقها اين احتمال را ذكر نكرده اند؛ اما در كتاب وصيت» 


مطلبى مطرح شده كه مى توان از آن جنين نتيجه اى كرفت. 


در كتاب وصيت اين سؤال مطرح است كه آيا مى توان با وصيتء اداره زندكى فرزندان خود را يس از مركك به فردى بيككانه 
واكذار كرد. در حالى كه يدر بزركك كودكك زنده است؟ 


در ياسخ به اين سؤال دو نظريه مطرح شده است: 
نظريه اول» عدم جواز: بيروان اين نظريه معتقدند كه وصيت به فرد بيككانه با وجود يدر 
بزوكك برائ اداره زند كى فرؤتدان جايز نيست» زيراء 


-١‏ بدر بزركك بدون نياز به وصيت به خودى خود برفرزندانٍ فرزند خود (نوه) ولايت دارد» يس نمى توان كسى را در مقابل 
او به ولايت رساند( ؟5). 


اك ولايلق كه وصيتث بهولايت راجاة فى داثتدة از جتان اطلاقى برخورةان تسسد نا صووين كذايكن از مقو يا بدويزر كك 


زنده هستند راهم شامل شوند0). 

- يدر همجنان كه بر كودكان فرزندش ولايت دارد» بر وصيت فرزند خود نيز ولايت 
ص :707 

./69١ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 


؟- الخلاف, .1287-5/١18١‏ مسأله ٠؛‏ المبسوط» 6/85؛ تذكره الفقهاء. ١٠5/8؛‏ بلغه الفقيه /6/8. 


*- فقه الصادق» 48" .7١‏ 


دارد؛ يس وصيت به ولايت از سوى يدر با وجود يدر بزركك صحيح نخواهد بود(1). 


نيازمند به وصيت فرزندش (يدر كود كان) باشد(2). 


اين مطلب در ماده84١١‏ جنين توضيح داده شده است: «هيج يكك از يدر و جد يدرى نمى تواند با حيات ديكرى» براى مولّى 
عليه خود وصي معين كند)(02). 


اين نظريه از سوى دو تن از فقها مورد انتقاد قرار كرفته است. ابن ادريس حلى بدون هيج كونه توضيحى مدعى است كه در 
ابن حظلب تقر هار عبان كد عله حل كز مدعي است يذيرقن ابن شبيخن مشكل ابت480 


البته بعيند نيست كه اتتقاد آنها ازايخ جهت باشل كه وصضصبث بدو دن امووفرزندذانش با وجود بدو زر كك جايز نيست» ولى بدو 


كودكك من تواتك وواساير كارهاى عوى تظير رداغت يدهن .هايشن: فرة ديكرق وا غير از يدر غود بهعنوان وضدى تعبية 
كند20). 


نظريه دوم» جواز: بر اساس اين نظريه كه به ابوحنيفه نسبت داده شده است» يدر مى تواند با وجود يدر بز ركك: شخص ديكرى 


راوصى خود قرار دهد(/0. 


اولء جون وصيت به ولايت از كسى جايز است كه خود بر كودكك ولايت دارد(4) تنها يدر يا يدر بزركك مى توانند با وصيت 


كردن» كسى را ولي بر كودكك يا نوه خود قرار دهند30» زيرا ولايت بر كود كان تنها اختصاص به آنها دارد(١٠).‏ 
با ملاحظه همين جهت است كه برادر» عموء دايى و يدر بز ركك مادرى كودكك 


ص :/01 7 


.2/١8/ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 

؟- المبسوط» .180-2/١85‏ 

#تاقوانيك و مقرواظ مربوظ وكاتوا ده عن 215 
السرائر 6 

ه- مختلف الشيعه. //اا/ء. 

ع- تذكره الفقهاء» .5/2٠١‏ 

/ا- ر.ككث: الخلاف» 5/١87‏ مسأله .6٠‏ 


4- تذكره الفقهاء. 5/82٠‏ و١٠2.‏ 


9- شرايع الاسلامء ١5/61؛‏ تذكره الفقهاء. ١٠1/8؛‏ مسالكك الأفهام؛ 2/188؛ الوصايا و المواريث» ص 2١‏ بلغه الفقيه» 6/77. 


الخذائق الناضرم 12ع/7؟. 


بخراعته سيت بد أن وصية #ندلقه 


در مادهء18/8١‏ قانون مدنى آمده است: «هريكك از يدر و جد يدرى بعداز وفات ديكرق هن تواتك براى اولاد خود كه تحت 
ولا-يت او مى باشد» وصيّ معين كند تا بعد از فوت خود در نككاهدارى و تربيت آنها مواظبت كرده و اموال آنها را اداره 
نمايد)(5). 


دومء از آنجا كه مادر بر كودكك خود هيج ولايتى ندارد20)» نمى تواند با وصيت كردن فردى را به عنوان سريرست (وصيت به 
ولايت)(5) يا ناظر بر اموال كود كان خود80) قرار 


دهد. 


البته برخى از فقها نيز با بيان تفصيل ميان وصيت به سريرستى و وصيت به مال براى كودك. معتقدند اككر مادر مالى را براى 
كودكك خود وصيت كند و كس ديككرى غير از يدر يا يدر بزركك كودك را وصى قرار دهد؛ وصيت به مال صحيح است(2)؛ 
اما يدر يا يدر بزركك كودكك عهده دار انجام آن هستند(/0. 


سومء در صورتى كه يدرء مادر فرزندان خود را با وصيتء سريرست آنها قرار دهدء مادر به خاطر اين وصيت بر كودكان خود 
ولايت بيدا مى كند0602). 


جهارم؛ يدر مى تواند با وجود مادرء فرد ديكرى را به عنوان وصى در مورد رسيدكى به دارايى هاى كودكان خود تعيين 
كن301. 


البته با توجه به توضيحات كذشته؛ دو نتيجه سوم و جهارم هنككامى صحيح خواهد بود كه يدر بزركك كودكك زنده نبوده يا 


نتايج جهار كانه بالا را مى توان در دو مطلب خلاصه كرد: -١‏ انحصار ولايت بر كودكك 


ص:/70 


.1/8٠١ تذكره الفقهاءء‎ -١ 

؟- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص 20. 
'- شرايع الاسلامء 43/61١‏ تذكره الفقهاءء .1/2٠١‏ 
- تذكره الفقهاءء 45/62٠‏ مسالكك الأفهام؛ .2/١5‏ 
ه-المبسوطء هقرع 


#- الحدائق الناضرهء .77/5١12‏ 


/ل_ا_ تذكره الفقهاء, 0٠‏ /. 
8- الخلاف» 6/١287‏ مسألهاء؛ المبسوط, 6/25؛ السرائر» ١5؟/".‏ 
4- المبسوط. 25/-20. 


در يدر يا يدر يزركك ؟- عدم وجود ولايت براى مادر» كه البته مطلب دوم نتيجه قهرى مطلب نخست سث. 


هنكامى كه به متون فقهى براى بررسى درستى اين دو مطلب مراجعه مى كنيم به هيج مدرك و دليل معتبرى (قرآن و حديث) 
دست يبدا نمى كنيم. تنها در بحث ازدواج به روايات كاملا متعارضى درباره دخالت يدرء يدر بزرككء برادر» مادر و برخى 


ديكر از 
بستككان در مسأله ازدواج دختر يا كودكك نابالغ بر مى خوريم. 
به هر حالء به اتفاق فقها مادر در ازدواج فرزند خود هيج ولايتى ندارد(١)»‏ همجنان كه 


در مورد اموال كودكك يا فرزند ديوانه خود نيز هيج حق تصرفى نداشته(7)؛ اين دو مسأله از جمله وظايف انحصارى يدر و يدر 


در مسأله مورد بحث نيز ميان فقها اتفاق نظر بوده» هيج فقيهى بجز براى يدر و يدر بزرككء براى فرد ديكرى از جمله مادرء 
ولايت قائل نشده است020. 


نيا از ابن جنيد اسكافن عبارتن تقل شده حاكن از انكه مادر سن ال يذو سريرستى كود كه خود واي عهده فى كير ه21 


اكر بيذيريم كه ابن جنيد معتقد است مادر نيز بر كودكك خود ولايت دارد» اين مطلب به شدت مورد انتقاد فقهاى ديكر قرار 


حكمى است 


ص:709 


”// براى اطلا-ع بيشتر» ر.كك: كشف الرموزء ١١١/1؛ المختصر النافع» ص 76١؛ شرايع الاسلام؛ 41/202 تحرير الاحكام؛‎ -١ 
و18/"؛ تذكره الفقهاء. 1/888؛ قواعد الاحكام. 1/10؛ جامع المقاصدء *11/47؛ المهذب البارع . 179/"؛ اللمعه الدمشقيه.‎ 
.0/١8١ مسالكك الأفهامء 49/148 شرح اللمعه‎ 4١77" تبصره المتعلمين» ص‎ 4١187” ص‎ 

"- براى اطلاع بيشتر» ر.كك: تذكره الفقهاء. ١8/؟؛‏ تحرير الاحكام. ١/1١19‏ و1/861؛ ايضاح الفوائد. 5/87. 

#تالذووين الشرض يي 1 

؟- مسالكك الأفهام *6/1: «الولايه لها مع رشدها بعد الأب). 

ه- مسالكك الأفهام؛ 42/١5‏ الحدائق الناضرهء 57/812. 

#- الخلاف» »6/١87‏ مسأله اع؛ مستمسكك العروه الوثقى. .١15/897‏ 


/- جواهر الكلام؛ /1//711. 


نظر موافق نبوده2 7 ادعاى اتفاق ايشان بر عدم آن شده 
است(00. 


احتمال سوم انتقال به وصى يدر: از برخى فقهاى اهل سنت نقل شده است كه جون وصى يدر نايب خاص او به حساب مى 
يد مقدّم بر يدر بزركك كودكك بوده» سريرستى كودكك به او مى رسد(6). 


نقد: دن ابنكه وصى يذريا بدن بز ركه عن تواندد سريرسى كودكك را بعهده يكيرئد ترديدى ك3 نيست8(0)؛ اما همجنان كه 
كذشتء وصى يدر هنككامى مى تواند زمام امور كودك را در دست بككيرد كه بدر بزركك كودك زنده نباشد يا صلاحيت 


اداره زندكّى وى را نداشته باشد؛ زيرا يدر بزرككء بى واسطه و مستقل از يدرء بر فرزندٍ فرزند خود (نوه) ولايت دارد(2). 


بد نظر ماء حشبانقك كود كك غير اذ ولديث بر اوسث ويه هميد حهت: هر كاه سكو | حضانت نوذ اما آن زا به «تكيندارى 
كودكك» و در مقابل» ولايت بر او را به «سريرستى كودك! معنا كرديم. 


بدون شكك سريرستى كودكك بر عهده يدر يا يدر بزركك اوست ودر صورت نبود آنهاء وصى هريك از آنهاء بار اين 


اما نكهدارى كودكك در خلال هفت سال نخست زندكى بر عهده مادر اوست و يس از به يايان رسيدن اين زمانء دوباره يدر 


72١ ص:‎ 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ 5١/2؛‏ بلغه الفقيه» "الا/ع. 
-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» .١15/297‏ 

بلغه الفقيه #ا/ا/ع؛ جواهر الكلامء //5/71. 
ع- ر.كك: تذكره الفقهاء. .1/8٠١‏ 

ه- اللمعه الدمشقيهء ص01 ١؛‏ شرح اللمعهء 0/88. 
ع- تذكره الفقهاء. .5/2٠١‏ 

/ا- جامع المقاصدء 0/1017. 


را نيز بر عهده مى كيرد و اككر يدر زنده نباشد» يدر بزركك كودكك اين وظيفه را به انجام مى رساند. 
فرض سوم: زنده نبودن هيج يك از يدر و مادر 


اكر كودكى بيش از آنكه به سن بلوغ برسدء يدر و مادر خود رااز دست بدهدء مى بايست كسى نككهدارى او را بر عهده 


بكركة اماسؤال اتناس اين اسن 5 ابرخ قره عه كب اشفت؟ 


طبيعى است كه براى ياسخ دادن به اين سؤالء ابتدا بايد به دنبال دليلى خاص باشيم كه در آن شخص يا اشخاصى براى به 
عهده كرفتن اين مسؤوليت تعيين شده اند و اكر جنين نبود» با تمسكك به عمومات موجود, فردى را مشخص كنيم و اكر نض 
خاصى يا عموم عامى كه قابل انطباق بر فردى معين باشدء نيافتيم» آن كاه بايد ببينيم جكونه مى شود اداره زندكى كودك را 


به شخصى واكذار كنيم؟ 


از آنجا كه دليل خاصى براى تعيين سربرست كودكك يس از مركك بدر و مادرش وجود نداردء ميان فقها در اينكه جه كسى 
مى تواند عهده دار انجام اين وظيفه باشد» اختللاتف نظر است5 1 ): 


وظيفه يدر است كه به واسطه برخى از روايات» جون روايت ايوب بن نوح براى مدت زمانى محدود به مادر منتقل شده است؟ 
حال كه هيج يكك از يدر و مادر زنده نيستند» اين وظيفه به يدر بزركك يدرى0) كودكك واكذار 


"2١:ص‎ 


.195 مسالكك الأفهام؛ 6 نهايه المرامء ١/ا8/١؛ كفايه الاحكام؛ ص‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام؛ 6٠‏ شرايع الاسلام, /1/021؛ قواعد الاحكام؛ ؟١٠/؛‏ ايضاح الفوائد» 702/"! اللمعه الدمشقيهء ص//0١؛‏ 
شرح اللمعهء 8/589؛ جواهر الكلامء 1/598". 

*- لازم به يادآورى اسث علامه حلى در ياره اى از تأليفات خود مدعى است كه با نبود يدر و مادرء حضانت كودكك به 


اجداد او منتقل مى شودء بدون تفاوت ميان اجداد يدرى و مادرى؛ براى اطلاع بيشتر» ر.كك: ارشاد الاذهان» .3/8٠‏ 


مى شود(1). 
بررسى دلايل: براى اثبات انتقال حضانت كودك به يدر بزركك يدرى اشء به جند مطلب استناد شده است: 


-١‏ تعلق تكوينى: كودك همجنان كه از نظر تكوينى به يدر تعلق دارد به يدر بزركك نيز وابسته است و به عبارت ديكرء يدر 
بزركك نيز» يدر كودك به حساب مى آيد؛ يس همان طور كه يدر بر ساير خويشاوندان كودك اولويت دارد؛ يدر بزركك نيز 


بر همكان ييشى دارد( ؟). 


نقد: اككر اين استدلال در تقدّم يدر بزركك درست باشدء نظير آن در مورد مادر بزركك» - به خصوص مادر بزركك مادرى - 
نيز صادق خواهد بود؛ يس بايد كفت همجنان كه مادر مقدّم بر يدر يا يدر بزركك استء مادر بزركك مادرى نيز مقدّم بر يدر 


؟- اولويت تشريعى: از آنجا كه در روايات مورد بحثء تنها از يدر و مادر ياد شده و نامى از ساير بستكان برده نشده است» 
مى بايد براى يافتن حكم حضانت آنها به آيه كريمه «و ور الأزحام بَعْضهُمْ أولى ِبَعْض فِى كتّاب اللّه(ع). بر اساس آنجه در 
كتاب خدا مده استء برخى از خويشاوندان بر ساير افراد برترى فار نيه لشاف كر كد و مف 11 بدر بزركك كودكك بر 
ساير كان او تقدّم دارد. 


تقدنتيه فظن تدى رسد وان باايق آيه اولووت يدوايزركك يدرئ كودكك واير ساير اراد 
كه با او در يكك طبقه از ارث هستندء اثبات كرد(2)؛ مكر اينكه يدر بزركك و مادر بزركك را حقيقتا يدر و مادر بدانيم كه در 
اين صورت: بايد مادر بزركك مادرى را بر يدر و يدرء يزركك 


ص :7737 


.51/798 كشف اللثامء ١٠/؟؛ جواهر الكلامء‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام. ٠*8/67؛‏ شرح اللمعهء 0/689؛ كشف اللثامء ©١٠/5؛‏ جواهر الكلام؛ 81/140. 
- شرح اللمعهء 2/584 ٠عع؛‏ مسالكك الأفهام» ١8/6؛‏ كشف اللثام .5/٠١©‏ 

ع- انفال 8 / هل/ا؛ احزاب (*”) /ع. 

ه- شرح اللمعدء ٠8/62؛‏ مسالكك الأفهام: 6/6١‏ 

ع- مسالك الأفهام؛ 677/. 


به نظر ما در صورتى كه هيج يكك از يدر و مادر زنده نباشند» نككهدارى از كودك به بدر بزركك يدرى كودكك سيرده مى 
شودء زيرا - همجنان كه ككذشت - سريرستى و ولايت بر كودك از جمله وظايف و مسؤوليت هاى يدر و يدر بزركك اوست 
كه با وجود هريكك از آنهاء كس ديكرى جنين حقى را ندارد و مادر هم در صورتى كه زنده باشد تنها به مدت هفت سال حق 
دارد كودك را در كنار خود نكماه داشته با او زندكى كندء نه اينكه سريرست و ولي او به حساب آيد. 


بهترين شاهد بر درستى اين مطلب آن است كه رسيدكى و تصرف در اموال كودك و همجنين تصميمكيرى درباره ازدواج او 
دست كم يبش از رسيدن به سن بلوغ» همسطح با يدر يا در غياب وىء تنها بر عهده يدر بزركك اوست؛ يس مى توان جنين 
نتيجه كرفت كه به طريق اولى نككهدارى واداره زندكى كودكك نيز بر عهده اوست(١).‏ 


با توضيحات كذشته به خوبى روشن مى شود اشكال مرحوم شهيد ثانى مبنى بر اينكه هيج ملازمه اى ميان ولايت بر مالٍ 


كودك و نككّهدارى او وجود ندارد» زيرا اكر جنين 


ملازمه اى وجود مى داشت مى بايست يدر و يدر بزركك يدرى بر مادر» بيش از هفت سال هم مقدّم مى بودند و حال آنكه 
جنين نيست750)؛ وارد فكو شاه ورشطة ويا اولك كر يدك ففيف سال خسم مادو سر بويك كز كفدتعرة تلودهه ولك نوق فازة ال 
او نككهدارى كند؛ 


به منزله مخصصى دانست براى آنجه كه ولايت بر كودكك را بر عهده يدر يا يدر بزركك او مى داند. 


حضانت كودكك يس از مركك يدر بزركك: اكر بيذيريم كه حضانت كودكك يس از يدر و مادر بر عهده بدر بزركك يدرى 
اوست و فرض كنيم كه هيجكدام از آنها زنده نباشند» مسؤوليت نكهدارى كودك بر عهده جه كسى خواهد بود؟ 


ص :7017 


-١‏ شرح اللمعهء 8/584؛ مسالك الأفهام. ٠*6/87؛‏ جواهر الكلامء 1/798؛ نهايه المرام؛ 7/ا1/6. 
-١‏ شرح اللمعدء ٠8/62؛‏ مسالكك الأفهام؛ 8/6١‏ 


اول» خويشاوندان به ترتيب نزديكى: براين اساس» تكهدارى كودكك بر عهده ساير خويشاوندان اوست به ترتيب ميزان 
نزديكى آنها به او (اقرب فالأقرب)(1). 


دوم وا رثان به ترتيب ميزان ارث برى: ييروان اين نظريه بر اين باورند كه د يس از مركك بدر بزركك» حضانت كوددك بر عهده 
بستكان اوسث به ترتيبى كه اكر كودكك از ذنيا مى روفت» ان او ارث مى بردثد(7 49 


نقدء اولاً: به نظر نمى رسد كه اين دو نظربه تفاوتى ماهوى با يكديكر داشته باشندء زيرا كم يا زياد بودن ميزان سهم افراد از 


ارث؛ دليل بر ميزان دور يا تزديكك بودن نسبت 
فاضل هندى راموااات مادرية وياد 1 لاكير لان اروك راوج كر يفا ريم آنهاء بدون ه ركونه توضيحىء به دو آيه 


ءَابَآوكم وَ أبَاؤْكمْ لاتَدَرُونَ أيهم أَقَرَُ كم تُفعَا(4 شما ثمى دانيد كه كذاميكك از يدران يا فرزندانتان براى شما سودمتدتر 
هستند؛ و ١و‏ 
أولوا الأزحام بَعْضهُمْ أولى ببَعْض فى كتّاب اللمر_فق بر اناس اتعدوي كناب نهدا امه اسك 


برخى از خويشاوندان بر ساير افراد برترى دارند؛ استناد كرده است(2). 


ثانيا: هيج دليلى بر اعتبار ميزان خويشاوندى يا ارث برى در نككّهدارى كودكك وجود ندارد و آيه ارحام نيز تنها دلالت بر 


اولويت برخى از بستككان بر برخى ديككر دارد واين 

براى اثبات مطلوب ما كافى نيس ت(/0. 

شايد با ملاحظه همين جهات باشد كه محقق حلى در تأثير ميزان ارث برى بر نكهدارى كودكك ترديد كرده است(48). 
سومء سريرست قانونى : با نبود يدرء مادر و يدر بزرككء اككر كودكك از خود مالى داشته 

ص :775 


.53/5٠ اللمعه الدمشقيه» ص 72 ١؛ ارشاد الاذهان»‎ -١ 


"اين نظريه را شيخ طوسىء ابن جنيدء ابن برّاج ابن حمزه و قاضى سعيد طرح كرده اند؛ براى اطلا-ع بيشتر» ر.كث: قواعد 
الاحكام» 7١٠/؛‏ كشف اللثام 45/٠١8‏ مسالكك الأفهام. ١"ا4/6؛‏ جواهر الكلام. 81/198. 

- كشف اللثام» .5/٠١©‏ 

دابا 1 


ه- انفال 8 / ه/ا؛ احزاب (8) /ع. 


8- كشف اللثام» .5/٠١37‏ 
/ا- كشف اللثام» .75/٠١1/‏ 
- شرايع الاسلام» 1/881". 


باشدء حاكم كسى را براى نككهدارى (تربيت) او به خدمت مى كيرد و اككر مالى نداشته باشدء نككهدارى از اوء نظير تأمين هزينه 


هايشء» واجب كفايى بوده كه همه مؤمئان موظف به انجام آن همستت دك( 01١‏ 


تشع ]ولا + تمي سر يرسك كانر فى يران كر كقدؤ بو ككذارق اذاو وقد كن اوج سين افردى سكاف :درفت انق كذ كرد كد 
وليٌ خاص نداشته باشد؛ اما اككر وصيٌّ يدر يا يدر بزركك وجود داشته باشندء ديكر نوبت به حاكم نمى رسد تااو دراين 


ثانيا: دليلى براى درستى تفصيل ميان داشتن مال و نداشتن آن وجود ندارد» جرا كه در هر دو صورت حاكم به عنوان قم عام؛ 
موظف به اداره زندكى كودك است جه به شكل مستقيم و جه به شكل غير مستقيم. 


ثالثا: آن جنان كه يس از اين خواهد آمدء براى نككّهدارى از يكك كودككء بايد شرايط خاصى در آن فرد وجود داشته باشد؛ 


بنابر اين» تنها مؤمن بودن براى اين منظور كافى 
نبوده» فرض وجوب كفايى بدون لحاظ آنها وجاهت فقهى ندارد. 


رابعا: در بحث حضانت كودكان بى سريرست به تفصيل توضيح خواهيم داد كه تأمين هزينه هاى زندكى جنين كود كانى بر 
عهده حكومت اسلامى است. 


جهارم» وصي: بر اساس اين نظريه» حضانت كودك يس از مركك يدر و مادر و يدر بزركك يدرىء به وصى يدر واكذار مى 


شود واككر يدر؛ وصى نداشت يا وصى او هم از دنيا رفته بود» انجام اين وظيفه بر عهده وصى يدر بزركك كوددك است. 


واكذارى حضانت كودك به وصىء به اين خاطر است كه وصىء جانشين يدر و يدر بزركك است و از جمله وظايف يدر و 
فدو بز ركه حضاتتك كود كف واخرييت اوست 41 


افزون بر اينكه. روايت ابن ابى عمير نيز كرجه دلا-لت بر اولويت مادر بر وصى داردء ولى از همين مطلب مى توان به دست 
آورد كه وصى نيز در مورد حضانت كودكك وظيفه اى دارد. 


ص :720 


.18/917/ الحدائق الناضره»‎ ١95 كفايه الاحكام, ص‎ ١/1942 نهايه المرام» 7/ا5/١؛ جواهر الكلام,‎ -١ 
."1/598 جواهر الكلام,‎ -'" 


فقهاء طرفدار ندارد(١).‏ 


به نظر ماء با توجه به توضيحات كذشته. همين نظريه درست استء زيرا وصى يدر يا يدر بزرككء جانشين خاص آنهاست كه با 
اختيارات ايشان در امور كود كان نابالغ دخالت مى كند. 


شايان ذكر است مرحوم نجفى يس از طرح نظريه انتقال وظيفه اداره زندكى كودكك يس از فوت يدر و يدر بزركك به وصىّ 


آنهاء بر اين باور است كه اين وظيفه در صورت نبود 


وصىئء به خويشان كودك بسته به ميزان ارث برى آنها منتقل مى شود و در صورت نبود جنين خويشاوندانى» انجام اين وظيفه 


به حاكم و سيس به شكل وجوب كفايى به همه 
مسلمانان سيرده مى شود ؟). 


مستند فقهى ندارد. 
نظريه دومء خويشاوندان كودكك با رعايت مراتب ارث (أولى بميراثه): در ميان فقها 


هستند كسانى كه بر اين باورند كه با مركك يدر و مادرء نكهدارى كودك به بستكان و خويشاوندان او مى رسد به ترتيبى كه 


ارث مى برند20). 
بررسى دلايل: براى اثبات اين مطلب به دو دليل استناد شده است: 


اك أيه كريينه و اوكا الأزام بَعْض هُمْ أو تضقن :قن كات اللدرلكه زر بان اتجدور كنات خدا اده اك ويرك اذ 
خويشاوندان نسبت به برخى ديكر برترى دارند: اين آيه در مقام بيان اولويت و تقدّم برخى از بستكان نسبت به برخى ديكر 


است كه حذف متعاق اين اولويت» دليلى است بر عموميت اين اولويت نسبت به ارث» حضانت و مانند آن(8). 
نقد: اككر بتوانيم براى اين اولويت جنين عموميتى را اثبات كنيم» آن وقت مى توان كفت 

ص :788 

."1١/192 جواهر الكلام؛‎ -١ 

"- جواهر الكلام؛ /1/7917". 


- تحرير الاحكام؛ 6/؟؛ مسالكك الأفهام: 5٠‏ همجنين ر.كك: جواهر الكلام, 1/192". 


- انفال 8/ ذلا؛ احزاب (020 / 8. 


ه- مسالكك الأفهام, ٠8/67؛‏ نهايه المرام؛ ١/ا1/6.‏ 


كه عموميت اولويت خويشاوندان نسبت به يكديكرء حضانت كود را نيز در بر مى كيرد؛ ولى تمام سخن در اين است كه 
جنين عموميتى را نمى توان براى اين آيه بديرقت03) به عنوان كال تمى توا يه اسعاد حتين اولويتى مدغى شد كه دو :مسأل 
ازدواج» كروهى از بستكان بر ديككران اولويت دارند؛ بلكه اين آيه تنها در مقام يبان :ذرحاك وهراقي حويشاو تدان انساة دو 


استفاده از ارث اوست. 
"- نيازمندى كودكك: ترديدى نيست كه كودكك نيازمند تربيت و حضانت است» يس به 


مقتضاق .ابم حكست :ن بايد كسى غيده :داز تربيت و تكهدازرى اذاو شود جليق كسى هرجه به كود كك ترد يك ثر باشدة به 


شوس ابن سنو لدع سار رشو اب لاق 


نقد: در اينكه كودكك تا يبيش از رسيدن به سن بلوغ نيازمند به سريرستى است كه نيازهاى مادى و معنوى او را برطرف سازدء 
كمترين شكى نيستء ولى اشكال در اين است كه نزديكى و دورى نسبت خويشاوندىء نمى تواند عامل تعيين كننده افراد 
باشدء بلكه براى اين منظور بايد به دنبال شاخصه هاى ديكرى جون صلاحيت هاى اخلاقى» اجتماعى و اقتصادى كشت. 


حالت اول» وجود خويشاوندان در طبقه يكسان: اكر ببذيريم كه ميزان در اؤلويت بستكان: درجه وطبقه ورّاث است0) اين 
سؤال مطرح مى شود كه اككر جند نفر در يكك طبقه قرار داشته باشند. جككونه مى توان يكك فرد از ميان آنها را براى نككهدارى 


از كودككث 


انتخاب كرد؟ 
براى اين منظور» در كتب فقهى ملاك هاى كوناكونى مطرح شده است: 


ارث» نصف و سهم خاله» يكك ششم است؛ افزون بر اينكه آيه شريفه ١وَ‏ أولوا الأزحام بَعْضُهُمْ أولى يبغض فى كناب اللو( 


بر اساس آنجه در كتاب خدا مده استء برخى از خويشاوندان بر ساير افراد برترى دارند؛ نيز بر اين مطلب 


ص :/ا 7 


-١‏ نهايه المرام» 7/ا1/6. 
؟- مسالكك الأفهام, ٠8/87؛‏ نهايه المرام؛ ١/ا1/6.‏ 
9 المهذب» يلفروكة 


5- انفال 8/ ذلا؛ احزاب (070 / 8. 


دلالت دارد(١).‏ 


نقد: محقق طوسى ضمن نقل عكس اين نظريه» يعنى تقدّم خاله بر عمه» از شافعى0), 


مدعى است كه نسبت خاله و عمه به كودكك يكسان بوده؛ جنانجه با هم جمع شوند براى انتخاب يكى از آنها از قرعه استفاده 
مى شود270)» زيرا هر دو در يكك درجه (طبقه) هستند(2) و تفاوت آنها در ميزان ارث برى» باعث ترجيح يكى بن ديكرى تم 
شود(2). 


لازم به يادآورى استء. كرجه شيخ طوسى در اين مسأله» تفاوت در ميزان ارث برى را عامل ترجيح نمى داند» ولى در مقايسه 
ميان خواهر يدرى و خواهر مادرى» خواهر يدرى را مقدّم مى داند به اين دليل كه سهم بيشترى از ارث مى برد كه اين خود 


نشانه نزديكى و ييوند بيشتر است(2). 


اين تناقض باعث شده است كه مرحوم نجفى مدعى شود كه نظرات شيخ طوسى در مسأله طبقات ارث از يكث اضطرابى 
برخوردار است؛ سيس خود در حل و رفع اين تناقض مى نويسد: «ممكن است علت برابرى عمه و خاله» صرف نظر از بيشتر 
بودن سهم عمه. به اين خاطر باشد كه از يكك سوء بيشتر بودن سهم عمه باعث تقدّم او مى شود واز سوى ديككر در روايت بنت 
حمزهء خاله همطراز مادر معرفى شده است؛ تعارض اين دو مطلب با هم» باعث طرح نظريه مساوات و قرعه ميان آنها مى 
شود)(/). 


به هر حالء در مقابل نظريه مساوات عمه و خاله كه از سوى شيخ طوسى مطرح شده استء علامه حلى» تساوى عمه و خاله را 
در نككهدارى كودكك خالى از اشكال ندانسته(4) در اين مسأله فتوايى نمى دهد (توقف)(4). 


ص :/77 


.1/207 براى اطلاع ببشتر» ر.ككث: السرائرء‎ -١ 

؟- الخلاف, 3/18. براى اطلاع بيشتر» ر.ككث: الام 8/47؛ مختصر المزنى» ص 77"8؛ الوجيزء 47/1١19‏ كفايه الخبار» 97/؟؛ حليه 
العلماءء» /71ا6//. 

"ا- المبسوطء 6/67؛ همجنين ر.كك: مختلف الشيعه؛ ١٠7/!؛‏ شرايع الاسلام؛ /1/82. 

ع- الخلاف» /١0/1؛‏ شرايع الاسلام» 1/081. 

ه- السرائرء 5/88. 

ع- الخلاف» 17/ه-0؟1. 

/- جواهر الكلام؛ 1/199". 

8- قواعد الاحكام» ."/٠١7‏ 

4- مختلف الشيعه» .//"٠١‏ 


اولويت مادر يزركك بر ختواهر: اساس اين احتمال بر اين مطلب استوار اسث كه مادر بزرككء ماذر است؟ يس همه رواياتى كه 


موضوع آنها مادر استء مادر بزركك را هم در بر مى كيرد(1). 


بنابر اين» مادر بز رك كودك در حضانت و نككهدارى او مقدّم بر خواهرش اس ت(0)» كرجه سهم خواهر بيشتر از سهم مادر 
ورك اؤاوت است 81 


نقد: مادر بزركك حقيقتا مادر نيستء به همين دليل مى توان اسم مادر را از او سلب كرده. بككوييم: مادر بزرككء مادر نيست؛ 
جرا كه در غير اين صورتء بايد در خلال هفت سال اول زندكى كودك,. مادر بزركك بر يدر هم مقدّم شود( از آنجا كه 


مادر مقدّم بر يدر اسةة 


لازم به يادآورى است كه شافعى بر عكس اين نظريه. معتقد است كه خواهر مقدَّم بر مادر بزركك است(2) زيرا با كودكك از 


يكك رحم بيرون آمده وازيكك يدر به وجود آمده اند(2). 
اولويت مادر بزركك يدرى بر مادر يزركك مادرى(/0: طرفداران اين نظريه به دو دليل استناد كرده اند: 


-١‏ كرجه اين دو نفر در يكك طبقه قرار دارند» ولى جون سهم مادر بزركك يدرى ازارث بيش از سهم مادر بزركك مادرى 


استء بنابر اين» مقدّم بر اوست(6/. 


؟-از انجاكه حضانت واداره زندكى كودكء وظيفه اصلى يدر است و يدر سزاوارتر از ديكران در اين مورداست» 


وابستكان يدر نيز همجون او بر ساير افراد تقدّم دارند(8). 


نداريم و به همين خاطر است كه كروهى از فقها بر 


ص :7828 


.6/1730 الخلاف»‎ -١ 

."/٠١7 الخلاف, 8/178 السرائر» 47/28 قواعد الاحكام»‎ -١ 

*- جواهر الكلام» 1/599". 

*- جواهر الكلام» 1/599". 

ه- براى اطلا-ع بيشتر» ر.كك: الأمء مختصر المزنى» ص 77"8؛ الوجيزء 9١١/5؟؛‏ السراج الوهاج. ص 6/اآ؛ مغنى المحتاج» 
اع 

ع- جواهر الكلام؛ 1/199". 

- قواعد الاحكام» ."/٠١7‏ 

4- كشف اللثام» .5/٠١1/‏ 


4- كشف اللثام» .5/٠١37‏ 


اين باورند كه اين دو نفر بر هم ترجبحى نداشته» براى تعيين سريرست كودكك به قرعه مراجعه مى شود, جرا كه هر دو در يكك 


درجه نسبت به كودكك قرار دارند و بر هر دو عنوان مادر نيز صادق است(1١).‏ 


اولويت مادر بزركك يدرى بر خاله(7): كرجه براى اين ادعا دليلى بيان نشده استء اما دلايل كذشته براى اثبات آن كافى 


اولويت خويشان مادرى دختر نسبت به خويشان يدرى: ابن جنيد (ابوعلى اسكافى) 


براى اثبات اين ادعا به حديثى كه از امير المؤمنين عليه السلام در مورد حضانت دختر حضرت حمزه سيد الشهداء عليه السلام 
نقل شده» تمسكك مى جويد00. 


اين حديث در متون روايى شيعه به دو صورت نقل شده است: 


روايت عبيد الله بن على/01*: (إِنْ الْنْبِى قضى بابنه حمزه لخالتها و قال: الخالده والده5(0)» ييامبر كراى حك كرد درباره دختر 
حضرت حمزه به اينكه با خاله اش زندكّى مى كند و فرمود: خاله. مادر است؛ 


روايت ابن ابى جمهور88*: (إِنَّ النَبى صلى الله عليه و آله حكم فى بنت حمزه لخالتها دون أمير المؤمنين و جعفر عليهماالسلام 
و قد طالباهاء لأنّها ابنه عمهما جميعا و قال أمير المؤمنين عليه السلام: عندى بنت رسول الله وهى 


717٠١ صسص:‎ 


.5/٠١17 كشف اللثام‎ -١ 

؟- الخلاف» 8/18؛ السرائر» 5/28. 

براى اطلاع ميشتز. و كف: فتاوى ابن جنيد» ص 186؛ مختلف الشيعه» .//٠١‏ لازم به يادآورى است شهيد ثانى عبارتى از ابن 
جنيد نقل مى كند كه فقهاى متأخر نيز به ييروى از ايشان آن را به او نسبت داده واز آن استفاده كرده اند كه خويشان مادرى 
بر كودكك و نه تنها بر دختر اولويت دارند و حال آنكه اين مطلب در نقل علامه حلى كه معتبرترين منبع براى آراى ابن جنيد 
استء وجود ندارد. مرحوم شهيد ثانى نظر ابن جنيد را جنين نقل مى كند: «و منها قول ابن الجنيد و هو إن من مات من الأبوين» 
كان الباقى أحق به من قرابه الميت إلا أن يكون المستحق له غير رشيدء فيكون من قرب إليه أولى به؛ فإن تساوت القرابات» 
قامت القرابه مقام من هى له قرابه فى ولايته» إلى أن قال: و الأم أولى بها ما لم تتزوجء ثم قرابتها أحق من قرابه الأب لحكم النبى 
صلى الله عليه و آله بابنه حمزه لخالتها». اما مرحوم علامه همين عبارت را به اين شكل نقل مى كند: «قرابه الأم أحق بالانثى من 
قرابه الأب لحكم النبى بابنه حمزه لخالتها». براى اطلاع بيشتر ر.كك: مختلف الشيعه؛ 1/٠١‏ مسالكك الأفهام؛ 44/7١‏ جواهر 
الكلام, 1/7917؛ الحدائق الناضرهء 18/48؛ فقه الصادق» ١7/71؟.‏ 


؟- طوسى: الامالى: ص ”7 شماره 4/٠/5 ٠‏ وسائل الشيعهء 18/147 شماره؟. 


أحق بهاء فقال النَبى صلى الله عليه و آله: ادفعوها إلى خالتهاء إن الخاله أم(1), ييامبر دختر حضرت حمزه را به خاله اش و نه 
امير المؤمنين و جعفر سيرد و حال آنكه هر دو درخواست آن را داشتند» جرا كه او دختر عموى هر دوى آنها بود وامير 
المؤمنين فرمود: نزد من دختر رسول خداست و او سزاوارتر است به آن دخترء يس بيامبر فرمود: او رابه خاله اش دهيدء زيرا 
خاله مادر است. 


نقد اولك كرية در بيشتر روايات عبارت «فإن الخاله أم) وجود دارد كه به وضوح دلالت بر تنزيل خاله به جاى مادر داردء اما 


در ياره اى از روايات در مقام تعليل براى 


واككذارى دختر حضرت حهمزه به خاله اش» عبارت «فإن النساء عوره)(75) نقل شله كه به هيج وجه در مقام بيان اين تنزيل 


نسست. 


جنين باشدء بايد بككوييم خاله در صورت نبود مادر تا هفت سال حضانت كودك را بر عهده مى كيرد و همجنان كه مادر بر 


يدر اولويت داشتء خاله هم در خلال اين مدت بر يدر تقدّم دارد و حال آنكه كسى يايبند به جنين نتيجه اى نيست. 


الثا: حتى اكر بكُوييم خاله جون مادر استء نمى توان جنين استفاده كرد كه تمامى خويشان مادرى بر تمامى بستكان يدرى 
در نككّهدارى كودكك اولويت دارند» زيرا مورد 


حديثء اختلاف ميان دو عمو زاده و اولويت خاله بر آنهاست و معلوم است كه كذر ازاين مورد و استفاده حكمى عام نياز به 


دليل خاص دارد كه در مورد بحثء وجود ندارد. 


رابعا: اين حديث در متون روايى عامه نيز نقل شده است كه از نظر محتوا با آنجه كذشت جندان تفاوتى ندارد. ولى داراى 


#إفيض انق كذ ا عر جد انجيية يدث كاملة عقاوك من شر 


بيشتر محدثان سنى اين حديث را از براء بن عازب در ادامه ماجراى صلح خ.ديبيه و در عُمره القضاء نقل كرده اند به اين 


ترقين كلايتن ال "كلشية سه ووز ان تعضوو ببامير ) 
ص 17/١١:‏ 


-١‏ درر اللآلى» /ا52/١؛‏ مستدرك الوسائل» »١182/١09‏ شماره1788. 


.1١70 شماره‎ 7١7-1/501 شرح الاخبار»‎ -١ 


كرم صلى الله عليه و آله در شهر مكه به منظور انجام مراسم عمرهء» حضرت عازم مدينه شدند كه دختر حمزه به دنبال ايشان مى 
كشت و صدا مى زد: عموء عمو؛ امير المؤمنين عليه السلام او را به صديقه طاهره عليهاالسلام مى سبارد و از ايشان مى خواهد 
كه مراقب او باشند؛ جعفربن ابى طالب و زيدين حارثه12) نيز با اطلاع از ماجراء مدعى شدند كه مى بايد كودك نزد آنان 


از مضمون برخى روايات جنين بر مى آيد كه عماره (أمامه)() دختر حمزه عليه السلامبا مادر 


خود [اسلمى بنت عسيس ) دو مكه زند كى هى كرذه اسك كه رد غلت ممائعة قريقن تتواسعه بوديه بدن ود يبيوتدد: خال كه 


اذ شهادت بدو نام 5 ام نا سقء فق ارداد حدسه به مكه آمدهة از انشان خو اهد او را تنها نككذاشته با خود به 
يس ار يدرء ييامبر درامى با بستن فرار ببية د راد مى حو ور با حود د 


مدينه ببرند؛ بنابر اين» بحث حضانت از او مطرح نيست و اختلاف عمو زاده ها هم در اين مطلب است كه اين دختر جوان در 
مدينه با كداميكك از آنها زندكى كند(؟) و به همين جهت 


افزون بر اينكه در بيشتر اين روايات جمله اى وجود دارد كه بر اساس آن,» دختر حضرت حمزه عليه السلام» دخترى است بالغ 


و رشيد كه حضانت او خود به خود منتفى است. 


جرا اين دختر را به همسرى خود در نمى آوريد؟ ييامبر ياسخ مى دهند كه او دختر برادر رضاعى من استء جرا كه حمزه عليه 
السلام هم عموى ييامبر صلى الله عليه و آله 


717/7١ : ص‎ 


١-زيد‏ بن حارثه وصى حضرت حمزه بوده اسثت؟؛ ر.كك: بحار الانوار» اللا 

؟- مسئد احمدء 4١/١١8‏ صحيح بيخارى» ”/١5/‏ و6-0/85 سنن إن داود» 8:9/١؛‏ السنن الكبرى. 9-6 فتح البارى». 
-؟؛ تحفه الاحوذى. ل خصائص امير المؤمنين عليه السلام ص 416 0 العمال» ٠‏ شماره”1507. 

,/١1/‏ مائه منقبه» ص 21١5‏ شماره/ا؟. 

- فتح البارى. ااا 


ه- فتح البارى. ./89٠‏ 


است وهم برادر رضاعى ايشان12١)‏ و به همين جهت او را به ازدواج سلمه بن ابى سلمه(؟) در مى آورد0. 


نزد ايشان مى ماند» سيس با وصيت او به خانه امير المؤمنين عليه السلام فرستاده مى شود تا به سن بلوغ مى رسدء در اين زمان 


ييامبر صلى الله عليه و آله ييشنهاد مى كند كه او را به ازدواج خود درآورد كه ايشان با اين توجيه كه او دختر برادر رضاعى 
ايشاةاستث بااين كان سخالفت هى كتسد460 ولئ اين ثقل با ساير 


روايات سازكار نبوده» شواهد تاريخى (زمان شهادت حضرت حمزه و حضرت جعفر عليهماالسلام» سن دختر قبل از شهادت 


يدر و سن بلوغ و ازدواج دختران در عربستان) نيز آن را تأييد نمى كند. 


به هر حالء از اين يرسش و ياسخ جنين بر مى آيد كه اين دختر» كودكك نيازمند به سريرست نبوده استء بلكه دخترى است 


جوان كه در سن ازدواج قرار دارد. 


اين روايات نمى توانند به عنوان دليلى در بحث حضانت به حساب آيند. به همين جهت است كه برخى از فقهاى سنى كه به 
اين روايت در بحث حضانت خاله؛ استناد كرده اند در توجيه آن دجار مشكل شده. نظرات كوناكونى مطرح كرده اند: 


اول: خاله مقدّم بر عمه استء زيرا صفيه بنت عبد المطلب,ء يعنى عمّه اين دختر در آن زمان زنده بود؛ بنابر اين» خويشاوندان 


دوم: عمّه مقدّم بر خاله در حضانت است ولى در مورد اين دختر» عمّه او درخواست 


ص :7/7 


-١‏ تهذيب الاحكام» 1/147 شماره1779؛ مستدركك الوسائل؛ 018/١‏ شماره18489١‏ و12441؛ خصائص امير المؤمنين عليه 
السلام؛ ص ١8١؛‏ ذخائر العقبى» ص 4٠١8-1‏ مسند احمدء 1/1١18‏ صحيح بخارىء 10-2/85/ السئن الكبرى. 1/2 

-١‏ لازم به يادآورى استء در برخى منابع» از «اشعث بن قيس» به عنوان همسر اين خانم يادشدهاست؛ر.كك: مستدركك 
الوسائل» شماره7/2/94١.‏ 

#دكير العمالة :/0/ه شمار م12 


*- فتح البارى. 41/. 


سريرستى اش را ندارد» يس اين وظيفه به خاله او واكذار مى شود كه كرجه خودش به طور مستقيم درخواست اين كار را 


نداشتء ولى درخواست شوهرش (حضرت جعفر عليه السلام) براى اين كار كافى است. 
سوم: واكذارى اين دختر به حضرت جعفر عليه السلام به اين خاطر بوده است كه او از نظر مالى؛ توان بيشترى داشته است. 


جهت وجود دارد» خويشاوندى يدرى و خويشاوندى مادرى» ولى در حضرت امير عليه السلامو زيد تنها يكك جهت وجود 
دارد(00). 


اولويت خواهر تنى بر خواهر ناتنى؛ 


اولويت خواهر يدرى بر خواهر مادرى: برخى از فقيهان براين نظرند كه خواهرى كه با كودكك ازيكك يدر و مادراست 
اولويث ذاو دز تكهذارى از او تسيت .بها خواهرى كه بااو ثنها در يدر يا مادر مشتركك اسك و عمجنية شواهرى كه يا كودكك 
از يكك يدر است نسبت به خواهرى كه با اواز يكك مادر استء اولويت دارد(). 


مرحوم علامه حلى براى اثبات اين اولويت به دو مطلب استناد كرده است: 


-١‏ نزديكى خويشاوندى بيشتر 1- داشتن سهم بيشتر از ارث00؛ ولى از توضيح مرحوم نجفى جنين بر مى آيد كه بازكشت 
اين دو مطلب به يكك جيز استء زيرا زيادى سهم الارث نزديكك بودن بيشتر را اقتضا مى كند50). 


به هر حالء اككر خواهر تنى با خواهر مادرى جمع شوندء اولى به ميزان نصف ارث مى برد و دومى به ميزان يكك ششم و 
همجنين اكر خواهر يدرى با خواهر مادرى جمع شوندء اولى به ميزان دو سوم و دومى به ميزان يكك سوم ارث مى برند» يس به 
شرا 


ص :71/5 


.590-9/789 براى اطلاع بيشترء ر.ككث: فتح البارى»‎ -١ 
؟- الخلاف, 17/ذ-078 مسأله١ع؛ شرايع الاسلام» /21/؟.‎ 
قواعد الاحكام شلنة‎ -* 


*- جواهر الكلام» /1/79". 


آبه كريمه «وَ أُولّوا الأزكام بَعْض هُمْ أولى يبغض فِى كاب اللوا(1)» بر اساس آنجه در كتاب خدا آمده استء برخى از 
خويشاوندان بر ساير افراد برترى دارند؛ از يكك درجه از نزديكى نسبت به كودك برخوردار نبوده؛ يكى بر ديكرى در 
ككهدارى از كودكك اولويت دارد52). 


نقد: ابن ادريس و محقق حلى اين استدلال را صحيح نمى دانند» زيرا: 


اول رواياتى كه در آن بحث حضانت كودكك مطرح است» اختصاص به يدر و مادر داشته. شامل ذركران نمي شرة؛ بنابر اين» 
هيج دليلى وجود ندارد كه دلالت بر حضانت خواهر بكند تا بحث از اولويت خواهر تنى بر خواهر ناتنى جا داشته باشد() و 


نيز تنها بر اولويت در ارث دلالت دارد2). 


ثانيا: بر فرض كه خواهر نيز در نكهدارى كودك حقى داشته. وظيفه اى بر عهده او باشد» ترجيح يكك خواهر بر خواهر ديكر 
بى وجه استء زيرا هر دو در يكك درجه و طبقه هستند و به همين خاطر نيز استحقاق ارث دارند و زيادى سهم يكى بر 
ديكرىء دليل بر نزديكك تر بودن او به كودكك نيست تا حضانت از كودك به او اختصاص داشته باشد(2). 


شايد با ملاحظه همين جهات باشد كه شيخ طوسى در كتاب مبسوط نظر خود را تغيير داده» مى نويسد: «اكر بككوييم كه اين دو 


خواهر با هم برابر هستند و بين آنها در 
نكهدارى كودكك قرعه زده مى شود سخن قوى اى است)(6). 


اولويت زنان بر مردان: بر اساس اين نظريه» اككر يدر و مادر كودكك از دنيا رفته باشند و خويشاوندان كودك همككى مرد يا 


همكى زن باشندء به ترتيب ارث برى» عهده دار نككهدارى از او مى شوند0/(0. 
أما اكر بركتى أز خب ويشاوتدان كوه كك مرة و برغى ون بوذه وعمكى در يكن درحه 


ص :71/0 


١-انفال‏ 8 / هلا؛ احزاب (79) / 8. 

.8/6١ المبسوطء‎ -"١ 

''- شرايع الاسلام» 1/881؟. 

- جواهر الكلام؛ ."1١/19/‏ 

ه- السرائرء ١/287‏ و20'6؛ شرايع الاسلام؛ /7/821؛ جواهر الكلام: 1/19". 


__- المسوط. إفرفكة 
- الوسيله. ص 18/8. 


باشند» زنان در ككهدارى كودكك. مقدّم بر مردان هستند( ١)؟؛‏ زيرا: 
اولاء از آنجا كه مادر بر يدر در حضانت كودككء اولويت دارد» زنان بر مردان هم تقدّم دارند(؟). 


ثانياء ساختار روحى - جسمى زن براى تربيت كودك و انجام امور زندكى او مناسب تر استء به خصوص اكر كودكك دختر 
يا كوجكك باشد(02. 


ثالثاء زنان از مهربانى و عطوفت بيشترى نسبت به مردان برخوردار هستند0 ؟). 


نقد شيك كاق برابع اسغدلال إشكال كرفنه ات كه اطلتق آنه كريسف و3 أولمر) الأزام بَعْض هُمْ أولى ببَْض فى كتّاب 
اللوه(ه» اقتضاء دارد برابرى زن و مرد و عدم ترجيح يكى بر ديكرى را؛ همجنان كه اين اطلاق اقتضا دارد برابرى كسى كه 
سهم بيشترى از ارث دارد با كسى كه سهم كمترى دارد(2). 


حالت دومء وجود خويشاوندان با ارث برى يكسان: اكر نكهدارى كودك را به خويشاوندان او به ترتيب ارث برى آنها 
واكذار كنيم» جاى اين سؤال است كه اككر بيش از يكك وارثْ هم درجه براى كودكك وجود داشته باشد» كداميكك از آن افراد 
مى بايد نككهدارى كودك را بر عهده بككيرند؟ 


تعبين اين فرد به ويه هنكامى اهميت بيشترى بيدا مى كند كه ميان آنها در انجام اين كار نزاع صورت كيرد. 

براى حل اين مشكلء سه احتمال وجود دارد: -١‏ حضانت مشتركك -١‏ حضانت تناوبى 7- قرعه. 

از آنجا كه اشتراك در حضانت يا تناوب در آن» مقتضى مساوات مستحقان آن استء لازم است هريكك از آنها با هم يا به 
تويك نتولن ام ولد كك كرو كه شونة واي باعث 


ص :717/8 


.7/55 الوسيله» ص 188؟؛ تحرير الاحكام؛‎ -١ 

.ه/52١ شرح اللمعه‎ -١ 

.198 تحرير الاحكام, 7/57؛ شرح اللمعهء 0/888 و١2ع؛ جواهر العقودء 88١/1؛ التحفه السنيه» ص‎ -٠“ 
.8/67١ مسالكك الأفهام؛‎ -+ 

ه- انفال 8 / هلا؛ احزاب (8”) / 8. 


ع- شرح اللمعهء .8/62١‏ 


آسيب ديدن كودك مى شودء رجوع به قرعه براى تعيين كسى كه بايستى عهده دار انجام اين كار شود» مناسب ترين راه به 
نظر مى رسد10). 


به نظر ما مراجعه به قرعه در فرضى درست است كه اين افراد از هر جهت مساوى باشند ولى اكر جنين نباشد» كرجه در يكك 
درجه بوده» سهم الارث برابرى هم داشته باشند» مى بايست كسى را براى انجام اين مهم بر كزيد كه صلاحيت بيشترى از نظرء 
اخلاقى. اجتماعىء مالى و ... داشته باشد» جيزى كه متأسفانه فقهاى يبشين كمتر به آن توجه داشته اند» جرا كه آنان حضانت 
كودكك را به جاى آنكه وظيفه حضانت كننده بدانند» حقى براى او در نظر كرفته اند و كسى از خود نيرسيده است كه به جه 
ملاكى سرنوشت انسانى را در حساس ترين زمان به شخصى بسياريم كه تنها از يدر اين كودكك ارث مى برد؟ آيا كم يا زياد 


ديد كاه ما: اين نظريه كه يس از مركك يدر و مادرء نككهدارى كودكك به خويشاوندان او 


ابن ادريس اين نظريه را به فقهاى سنى به خصوص شافعىء نسبت داده؛ محقق طوسى را متهم مى كند كه از آنها ييروى كرده 


به هر حال» رعايت مراتب ارث در واككذارى حضانت كودك از اين جهت مورد نقد قرار كرفته كه حضانت نوعى ولا-يت 
است و ولا-يت بر ديكران» جون خلاف اصل است تنها به مواردى كه در روايات آمده است اكتفا مى شود؛ اين موارد عبارت 
است از مادر» يدر و يدر بزركك يدرى (به واسطه رواياتى كه ولايت او را بر كودكك نابالغ و غير رشيد اثبات مى كند)0. 


ص ://ا7 


-١‏ المهذبء؛ ٠'8/؟؛‏ شرايع الاسلامء /5/82؟؛ قواعد الاحكام؛ 7١٠/؛‏ تحرير الاحكامء 5/؟؛ شرح اللمعهء ١8/88؛‏ مسالكك 
الأفهام "48/57 جواهر الكلام .81/9٠0‏ 

7" السرائرء 5/28. 

*- السرائرء *5/28؟؛ تحرير الاحكام, 55/؟؛ شرح اللمعهء 6217/. 


كرفته» آن را با عباراتى جون «وجيه). «قوى» و «نزديكك تر به راه اعتدال» ستوده اند(١).‏ 


در مقابل» مرحوم علا-مه حلى نظريه ابن ادريس را ناشى از ناآ كاهى و كم توجهى وى به فتاواى فقهاى متقدّم» جون شيخ 


طوسىء ابن جنيد و شيخ مفيد مى داند(؟). 


يكن له أم و كان له أب قام مقامه فى ذلككء فإن لم يكن له أب و لا أم؛ كانت الأم - التى هى الجده - أحق من البعداء)(0). 


به هر حال» كروهى از فقها با استناد به مطالبى در صدد بيان نادرستى سخن ابن ادريس برآمده» سرايت مسؤوليت حضانت را 


به افراد ديكّرى غير از يدر و مادر» امرى صحيح مى دانند. 


دأ كيبي د ادا الأركدام بَعْض هم أولى يبغض فى كاب اللدرلاكقة ور الساس اتحدوو كناب ها مله اكه برض 1 


خويشاوندان بر ساير افراد برترى دارند؛ به عموميت خود. اثبات مى كند ولايت را براى همه خويشاوندان(2). 


1- آيه كريمه «وَ مرا كنت لََدَيْهمْ إِذ يُلْقَونَ أقلامَهُمْ أبَهُعْ كفل مَزْيّم)(2)» و تو نزد ايشان نبودى هنككامى كه قلم هاى خود را 


كند؛ بر اين :مظطلي:دلألت :ذازة كة دن آن زماةه غير اق مدان واسادرة ديكراق قو فى تواتسسل سريرسي كووكق زا ير عهنده 
بكيرند؛ مؤيد اين مطلبء آيه كريمه «وَكَفْلَهَا زَكرِيًا/(/4 و 


ص :717 


.5/82 الحدائق الناضرهء 78/42-/941؛ بدايه المجتهد و نهايه المقتصد.‎ 45/٠١1 كشف اللثام؛‎ ١/5/1 نهايه المرامء‎ -١ 
.//#1 ؟- مختلف الشيعهء‎ 

المقيعه كن الا 

ع- انفال 8 / هل/ا؛ احزاب (*) /ع. 

ه- شرح اللمعه .0/68١‏ 

8د ال يران # اعم 

بت آل عانم بم 


زكريا نككهدارى او را بر عهده كرفت, است حرا كه زكريا عليه السلام عهده دار اداره زندكى مريم شد(١).‏ 


*- روايت عبيد الله بن على كه دلاللت مى كرد بر انتقال حضانت به خخاله؛ نيز حاكى از اين مطلب است كه حضانت كودكك 


تنها به عهده يدرء مادر و يدر بز ركك يدرى نيست(5). 


؟- ترديدى نيست كه كودك نيازمند به تربيت و سريرستى استء حال اكر بستكان نزديكك او اقدام به جنين كارى نكنند؛ 
زند كى "كود كف تباذ م شو 


ه- ولا-يت يدر بزركك يدرى بر اموال كودكء؛ مستلزم اولويت او در حضانت از وى نيستء زيرا اكر ملاكك در نككتهدارى 
كودككء ولايت در اموال باشد» مى بايد جنين ادعا كرد كه يدر بر مادر اولويت دارد و يدر بزركك با نبود يدرء بر مادر اولويت 
دارد و حال آنكه 


جنين ادعايى به اتفاق همه فقها نيز نادرست استء زيرا مادر در نككهدارى از كودكك خودء 
به نظر ما هيج يكك از اين مطالب نمى توانند ملاكك اثبات حكم شرعى الهى باشند» زيرا: 


-١‏ سخن شيخ مفيد در مورد جانشينى مادر بزركك و يدر بزركك يدرى و همجنين مادر بزركك مادرى به جاى يدرء هيج 
ارتباطى با مسأله انتقال حضانت به وارثان يدر ندارد» بلكه مبتنى بر اصل ديكرى است؛ يس اين عبارت نمى تواند مؤيدى براى 


همجنين نظر ابن جنيد مبنى بر اولويت خويشاوندان مادرى دختر نسبت به 


خويشاوندان يدرى او نيز هيج ارتباطى با اين مسأله بيدا نمى كند؛ بنابر اين» همان كونه كه ابن ادريس ادعا كرده استء نظريه 
انتقال حضانت كودكك به وارثانٍ يدر تنها در كلام شيخ 


طوسى آمده است و اكثر فرض هايى را كه ايشان در اين باره در كتاب خلاف مطرح كرده استء مطالبى است كه فقهاى عامه 


ص :71/94 


."1/1917 جواهر الكلام؛‎ -١ 
."1/1917/ جواهر الكلام؛‎ -" 
.//١8 مختلف الشيعه.»‎ -“ 
.//١8 ع- مختلف الشيعه»‎ 


فرد به او با نسبت يسر عموى وى به او يكى نيستء ولى آيا ازاين آيه مى توان به خاطر حذف متعلق اولويت» حنين استفاده 


5 
كه برترى خويشاوندان نسبت به هم در همه امور است؟ 

به نظر ماء اثبات جنين مطلبى از اين آيه امكان يذير نيستء زيرا راهى براى احراز اين 
مطلب نداريم كه متكلم در مقام بيان تمام موارد اولويت بوده است تا عدم بيان او دلالت 


بر اطلا-ق اولويت داشته باشد؛ بلكه شواهد و قراين خارجى حكايت از اين دارد كه اين آيه تنها در مقام بيان ترتيب ميان 


- اينكه بنا بر نقل قرآن كريمء راهبان در به دست كرفتن اداره زندكى مريم عليهاالسلام» قرعه انداختند» دلالت بر مشروع 


ص ص 
بايست در درون معبد زند كى كند و كسى جز راهبان مجاز به زند كّى در درون معبد نبود. 


*- ييش از اين درباره روايت عبيد الله بن على به تفصيل سخن كفتيم و توضيح داديم كه بر اساس قراين تاريخى كه در متون 


هت دن ابنكه كودك نيازهنل به تربيت اسث» تردندئ وجود نذارة؛ اما آياابن وظيفه تنها برعهده ستكان كودكق استث ابه 


طورى كه ديككران نمى توانند از عهده انجام آن 
برآيند؟ 


به عنوان مثال» كودكانى كه با حمايت و اشراف مراكز امدادى» نظير بهزيستى رشد و نمو كرده. به سن بلوغ مى رسندء آيا تباه 


مى شوند و نمى توانند تربيت درستى بيدا كنند؟ 


*- به نظر ماء ولا-يت يدر بزركك بر اموال كودك و همجنين ازدواج او» خود بهترين دليل براين واقعيت است كه از نظر 
قانونكذار اسلام نكهدارى از كودكك بر عهده يدر يا يدر بزركك اوست و اككر انجام اين كار در خلال هفت سال اول زندكى 
كودكك بر عهده مادر او 


71/٠١ ص:‎ 


كذاشته مى شود.ء به واسطه دليل خاص است. 


مادرشء اين است كه خويشاوندان يدرى وى كه از ايشان در متون فقهى تعبير به اعصبه) مى شود. عهده دار انجام اين وظيفه 


مى شوند. 


محقق طوسى در كتاب خلاف اين نظريه را در خلال دو مسأله بيان مى كند. او در مسأله 0١‏ مى نويسد: «عموء يسر عمو» يسر 
عموى يدر و خويشاوندان يدرى» در مورد حضانت جانشين يدر هستند)(1١)؛‏ سيس در مسأله 1ه جنين ادامه مى دهد: «براى 


هيج يكك از خويشان يدرى كودك (عصبه) با وجود مادر» حضانتى نيست)(1). 


جمع ميان اين دو مسأله به اين است كه اككر يدر و مادر از دنيا رفته باشند» بستككان يدري كودكء جانشين يدر در مسأله 


نكته جالب توجه اين است كه محقق طوسىء هم براى اثبات جانشينى «عصبه) نسبت به يدر وهم براى اثبات تقدّم مادر بر 
«عصبه) به آيه كريمه «وَ أولوا الأذحام بَعْف هُمْ أولى يض فِى كناب الله كل استناد كرده» در توضيح مسأله اول مى نويسد: 


«اين آيه عام 
است و در همه احكام جارى است)60). 
او همجنين براى اثبات جانشينى خويشان يدرى در جاى يدر به روايت عماره الجرمىء استناد مى كند. 


اين روايت را محدثان سنى جنين نقل مى كنند: عماره الجرمى قال: «ختيرنى على بن ابيطالب بين أمَّى و عتمى, ثم قال لأخ لى 
أصغر منى: و هذا أيضا لو بلغ مبلغ هذا لخرته)(2» آزاد كذاشت على بن ابى طالب من را ميان مادر و عمويم» سيس به برادر 


كوجكك تر من فرمود: اين هم اكر به سن او برسدء او را آزاد خواهم كذاشت . 
ص:١/1‏ 


.6/177/ الخلاف»‎ -١ 

.6/177/ الخلاف»‎ -١ 

*- انفال 8 / هل؛ احزاب (*”) / 8. 

؟- الخلاف» .6/١1758‏ 

ه- الخلاف» 8/178؛ مسند شافعى» ص 588؛ السنن الكبرى» 48/5 كنز العمال» 2/2٠١‏ شماره؟*5:0١؛‏ الجرح و التعديل» هع"/”؛ 
تعجيل المنفعه. ص 7١98‏ و١652.‏ 


لازم به يادآورى است كه شافعى در ادامه از عماره نقل مى كند كه وى در آن هنككام, بين هفت تا هشت سال سن داشته 
است(١).‏ 


نقد: نظريه عصبه كه در بحث ارث مطرح شده استء از نظر فقهاى شيعه امرى است باطل(1) و روايات فراوانى از خاندان 
عصمت و طهارت عليهم السلام در مذمّت آن به ما رسيده 


سرا. 


روايت حسين بزاز: «أمرت من يسأل أبا عبد الله عليه السلام» المال لمن هوء للأقرب أو العصبه؟ فقال: المال للأقرب و العصبه فى 
فيه التراب000» از كسى خواستم كه از حضرت صادق عليه السلام ببرسد, اموال متوفى به جه كسى مى رسدء نزديكك ترين 


افراد يا خويشان يدرى؟ امام فرمود: اموال به نزديكك ترين افراد مى رسد و دهان خويشان يدرىء ير از خحاك باد. 


شده. اين است كه با نبود يدر و مادر» حضانت كودكك به خاله او واكذار مى شود و با نبود خاله يا قبول نككردن اوء اين وظيفه 


به يدر بزركك يدرى كودكك واككذار مى شود و با نبود او 


وصى يدر عهده دار انجام اين وظيفه مى شود. سيس اين وظيفه به حاكم شرع منتقل شده. جرا كه او ولىّ هر كسى است كه 
ولىّ ندارد و با نبود حاكم» خويشان كودكك به ترتيب ارث برى اين وظيفه را بر دوش مى كشند(7). 


آن را دارد. 


روايت اولويت خاله؛ اولا: هيج ارتباطى با بحث حضانت كودك غير بالغ ندارد؛ ثانيا: اطلاقى ندارد كه شامل دو فرض بود و 
نبود يدر بزركك يدرى بشودء بلكه اتفاقا در مورد دختر حضرت حمزه عليه السلام» يدر بزركك او يعنى حضرت عبد المطلب 
عليه السلام سال ها ييش از دنيا رفته بود؛ يس نمى توان به واسطه اين روايت» خاله را بر يدر بزركك يدرى كودك مقدّم 


ذاشت. 


ص: 1/7 


.1/8/ مسئد شافعى» ص‎ - ١ 
.1/88* ؟- السرائرء‎ 
287 الاستبصار» ١٠١17/؛ شماره‎ -* 


ع- فقه الصادق» .757/51٠١‏ 


افزون بر اين» بر اساس جمله «فإذا مات الأنيت فالانم أحق من العصبه)». ه ركاه يدر بميرد. مادر سزاوارتر است به كودكك از 


خويشان يدرىء از روايت داود بن حصينء بايد كفت كه خويشان 
يدرى مقدّم بر همه افراد بوده» يس از مادر عهده دار انجام اين وظيفه مى شوندء يس دليلى ندارد كه ديكران را بر آنها مقدّم 
بداريم. 


البته معلوم است كه نمى توان با استفاده كاي اولوا الأزحام بَعْض هُمْ أولى فقضن :فى كات الله:3)ة اكاك كرد كه مادو بر 
عصبه مقدّم است(5): جون اين آيه ناظر به تقديم وارئى خاص بر وارث ديكر نيست» بلكه تنها بر اصل رعايت ترتيب ميان 


وارثان» تأكيد مى ورزد. 


از آنجه كذشت جنين به دست آمد كه اكر يدر و مادر كودكك زنده نباشندء اداره زندكى او به ترتيب به يدر بزركك يدرى» 


وصىٌّ يدر يا يدر بزركك و حاكم اسلامى منتقل مى شود. 


ص :7/7 


١-انفال‏ 8 / هلا؛ احزاب 0790 / 8. 


؟- السرائر: ع8ع2/؟. 


فصل سوم: شرايط نكهدارى كودكان 
اشاره 


شكى نسيت كه بر اساس روايات موجود. مادر افزون بر شير دادن به كودكك خود. در برهه اى از زمان عهده دار نككهدارى از 
كودكك خود است كه اين زمان حداكثر تا هفت سال يس از تولد كودكك ادامه دارد. 


در متون فقهى براى مادر شرايطى در نظر كرفته شده است كه فقدان هريكك از آنها باعث از بين رفتن صلاحيت مادر براى 


البته نبايد از اين مطلب نيز غفلت كرد كه اكر بر عهده كرفتن حضانت كودك مشروط به تحقق اين شرايط استء تفاوتى ميان 


مادر و ساير افرادى كه هم طراز يا جانشين او در 

اين كار هستند» نيست. 

شرايط نكهدارى كودى 

اشاره 

از مجموع آنجه در متون فقهى آمده به هشت ويزكى براى نككهدارى كودك مى توان دست يافت: 
اسلام 

برخى از فقها براين باورند كه اككر فرزنٌ» مسلمان به حساب مى آيدء يعنى داراى يدر 


ص :7/5 


بررسى دلايل: براى اثبات اين مطلب كه مادر غير مسلمان نمى تواند مسؤوليت لكهدارى ان كودكك مسلماتش زا بر عهده 
بكيرد» به مطالبى استناد شده است: 


-١‏ تأثير كذارى بر كودكك: مادر غير مسلمان مى تواند با تأثير كذاشتن بر كودككء زمينه انحراف او را از اسلام فراهم كرده. 
زمينه ييدايش افكار خود را در فرزندش ايجاد كند(1) و به عبارت ديكرء باعث كمراهى او شود0). 


نقد: به واسطه اين كونه مطالب نمى توان از اطلاق رواياتى كه دلا-لت بر اولويت مادر بر تكهدارى از كودكك غتود ذارد؛ 


دست بر داش ت(6). 
-١‏ نبود ولايت كافر بر مسلمان: اككر حضانت و نككهدارى كودك را ولايت بر او بدانيم» 


ماد ع عسلماة تح تر نعود قاو ادك فيوولك ابه زور اطي لبان ب ليان لاحتشباي ! دق هاو زع تشقل الله 
للْكافِرِينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلاً؛(2). خدا كافران را بر مؤمنان 


مسلط نكرده است؛ هيج كونه ولايتى ندارد20). 


به عبارت ديككر» نسبت ميان آيه نفى سبيل و روايات حضانت» عموم من وجه استء زيرا كاهى حضانت هست ولى نفى سبيل 
صادق نب ت» نظير جايى كه مادر مسلمان است؛ كاهى نفى سبيل صادق استء ولى روايات حضانت مادر شامل آن نمى شودء 
مانند مالكيت ابتدايى غير مسلمان بر برده مسلمان و كاه هر دو با هم صادق اند. مثل مادر 


غير فسلماتق كه هن خواهد از كرو كك عيوة تكهذارف كثل: 


در مورد صدق دو دليل يا اجتماع آنها با هم» كرجه قاعده اوّلى اقتضاى تساقط آنها و رجوع به عمومات يا اصول عملى را 
دارد» ولى در اين مورد خاصء آيه كريمه را مقدّم بر روايات حضانت دانسته. حكم مى كنيم به اينكه مادر غير مسلمان نمى 


ص :17/6 


.195 مسالكك الأفهامء 8/77؛ كفايه الاحكام؛ ص‎ -١ 
.8/677 مسالكك الأفهام:‎ -١ 

- كشف اللثام» .5/٠١©‏ 

ع- فقه الصادق, 77/9:2. 

سانيا 1 اق 


#- نهايه المرامء /1/62. 


زندكى كودكك خود را بر عهده بككيرد(1). 


ارلله يسظلون ان ونقى ينل ودر ابد هه البرك ند تساطلي ا اكارور جات عن سلفاة نر كار كر عسدلماة خروضماط كار 
كونه اى كه وى مى بايد در ازاى د ستمزدى كه مى كيرد» وظيفه خود را انجام دهد؛ بناير اين» علو اسلام مستلزم عدم بوت 
ولايت كافر 


بر مسلمان نيس ت(5). 


ثانيا: به نظر ما حضانتء ولا-يت نيست تا انجام آن از سوى مادر غير مسلمان» موجب ولا-يت كافر بر مسلمان شود؛ بلكه 
حضانت در اصطلاح فقهى به همان معناى لغوى خود به كار مى رود» يعنى زير ير و بال كرفتن و به عبارت ديكرء نككهدارى 
كودكك را بر عهده كرفتن. 


تحقق جنين معنايى از سوى هر كسى كه باشد» موجب ولايت او بر كودكك نمى شود به خصوص كه بدر كودكك نيز زنده 
اسث و در دوره حضانت مادرء يعنى دوره اى كه كودك با مادر خود كذران زندكى مى كندء ارتباط ميان يدر و كودكك 


باقى است. 


مرحوم خوانسارى در اين باره مى نويسد: «هر حقى نسبت به مسلمانء ولا-يت بر او نيستء نظير برده اى كه مملوكك انسان 
كافرى بوده» يس از مملوكيت, مسلمان مى شود)20). 


كاذ كز عواة كو ,عق حتناناقع اث ممقاننة كتشدواي اعنقاذانك كوه كو اندو اول كودكق شير كارتا عو عير 
مملاع كه كر از هفتك سال سق دازة» اعتقادي تذارة تا يه«وسيلة او به آنها اسييى برسدة ثانياهء تأثير متفى محضاتت كتئده بر 
عالى داني 

كودكء در فرضى هم كه مسلمان باشد» قابل تصوّر استء زيرا جه بسا فردى به ظاهر مسلمان باشد ولى با داشتن عقايد فاسد 
يا منحرفء بيش از فرد غير مسلمان» كودكك را به انحراف بكشاند. 


3 روايت صدوق 09 : «الاسلام يعلو و لايعلى عليه)(2)6 اسلام بر همه جيز برترى مى يايد ولى 


ص :7/72 


.57/7:08 ر.كك: فقه الصادق»‎ -١ 
.1/١١ خوئىء كتاب النكاح»‎ -١ 
.8/81/8 جامع المداركث.‎ - 


ع من له يحضره الفقيه» شمارهة١/اث.‏ 


جيزى بر اسلام برترى نمى يابد. 


مرحوم نجفى با استناد به اين حديث, معتقد است كه حضانت حتى اكر به معناى ولايت هم نبوده. بلكه به معناى سزاوار (احق) 


اين حديث صرف نظر از ضعف سندى آنء از جهت دلالى نيز محل تأمل استء زيرا از نظر معنايى مجمل بوده؛ در معناى آن» 
دو مطلب قابل بررسى است: 


اختصاص و عدم اختصاص به مسأله ارث: آيا اين حديث اختصاص به مسأله ارث 
داؤفيا افك اسف كلى كدادن قباس هراز ةقابل كربا انب 3)؟ 


به نظر ماء اين حديث در صدد بيان قاعده اى كلى نيست بلكه تنها ناظر به مسأله ارث بردن مسلمان از كافر استء زيرا شيخ 
الكفار بمنزله الموتىء لا-يحجبون و لايرثون)20, اسلام بر هر جيزى برترى مى يابد ولى جيزى بر اسلام برترى نمى يابد 


كافران جون مردكان هستند مانع ارث بردن ديكران نمى شوند» خود هم ارث نمى برند. 


اينكه مسلمان از كافر ارث مى برد ولى كافر از مسلمان ارث نمى برد و كافر نمى تواند مانع از ارث بردن مسلمان شودء اكرجه 


در طبقه مقدّم وراث باشد» مسأله اى است كه در ساير روايات نيز بدان تأكيد شده است: 

روايت نبوى: «الاسلام يعلو و لايعلى عليه» نحن نرثهم و لايرثونا/0» اسلام بر هر جيزى برترى مى يابد 
ولى جيزى بر اسلام برترى نمى يابدء ما از ايشان ارث مى بريم ولى ايشان از ما ارث نمى برند؛ 

روايت حسن بن صالح: «المسلم يحجب الكافر و الكافر لايحجب المؤمن و لايرثه)(8)» مسلمان مانع 
ارث بردن كافر مى شود ولى كافر مانع ارث بردن مسلمان نشده از او ارث نمى برد. 

اختصاص اين حديث به بحث ارث مسلمان از كافر» آن هنكام به خوبى روشن 


ص :/7/1 


."1١/7017/ جواهر الكلام؛‎ -١ 
.17/٠١ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 
.ةثا/١ةهرامش‎ 5/6 من لا يحضره الفقيه»‎ 3 


#دعواك القالء 2و6 مارهة 1 


ه- الكافى» *5١/ل/اء‏ شمارهة. 


مى شود كه دراين مطلب دقت شود كه صدوق آن را در خلال جند حديث ديكر از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله؛ با اين 


مضامين نقل مى كند: «الاسلام لايزيد و لاينقص)(1) اسلام مى افزايد ول جيزى كم ثمى كند؛ «فالاسلام يزيد المسلم خيرا و 
لايزيده شرا»( ال اسلام به فَسعلمان خير مى افزايد ولى سر او را زياد نمى كند. 


نا كنس اكد تسيا ارو أن سميوى انا ى اد ديك افر يك جا عدون كرذول ان عويت فانرق كل انه 
شكل: «الاسلام يعلو و لايعلى عليه)()؛ اسلام بر هر جيزى برترى مى يابد ولى جيزى بر اسلام برترى نمى يابد» نقل كرده كه 
نمى تواند مبناى حكم فقهى قرار بكيرد. 


اجمال مفهومى: اكر فرض كنيم كه حديث نبوى دلالت بر اصلى كلى داشته باشد كه در همه ابواب فقهى قابل استناد باشد. 


فقها در اينكه معناى اين جمله جيستء احتمالات متعددى را مطرح كرده اند كه وجود آنها باعث اجمال معناى حديث و عدم 


صحت استدلال به آن مى شود؛ آن احتمالات از اين قرار است: 


-١‏ اسلام بر بقيه اديان غلبه بيدا مى كند()؛ -١‏ اسلام برترين اديان است(8)؛ ”- حقيقت اسلام مبتنى بر دلايل واضح و برهان 
هاى آشكار است» يس اسلام به خودى خودء برترى دارد(2)؛ ؟- عدم برترى غير مسلمان بر مسلمان(/0)؛ ه- تشويق مسلمانان 
به كسترش و سيطره علمى و خارجى جهانى اسلام(4)؛ #- اسلام نسخ نمى شود(ة)؛ /ا- جعل احكام شرعى كه باعث برترى 
مسلمان مى شود( ١1)؛‏ 8- جواز برترى مسلمان بر غير مسلمان10١1١2‏ 


ص :1/8/8 


.01/١7هرامش من لا يحضره الفقيف ع*”#/ع‎ -١ 

١؟-‏ من لا يحضره الفقيف عع#/ع. شماره21/18. 

"- عوالى اللثالى» ١/١١5‏ شماره18١1.‏ 

- يزدى» حاشيه المكاسب» ص ١"؛‏ مصباح الفقاهه» ٠1/59؛‏ فقه الصادق. ١1/78‏ و/181/؟1. 
ه- يزدى» حاشيه المكاسب» ص ."١‏ 

*- يزدى» حاشيه المكاسب» ص ١"؛‏ خويى» كتاب الطهاره» ١4/9؛‏ خمينى» كتاب الطهاره» ١71/!؛‏ فقه الصادق» 17/17/0؛ مصباح 
الفقاهه. ١/894٠‏ و0١8/ه‏ 

/ا- خمينى» كتاب الطهاره؛ .”/9١١‏ 

/- خمينى» كتاب البيع» 1/00. 

9- يزدى» حاشيه المكاسبء. ص ١"؛‏ فقه الصادق» 17/7/8. 

.10/8٠و‎ ١/870 اصفهانى» حاشيه المكاسب, 5/8828 فقه الصادق,‎ ٠ 


.5/688 اصفهانى» حاشيه المكاسب,‎ ١ 


9- عدم تشريع حكمى كه باعث برترى غير مسلمان بر مسلمان شود2١).‏ 
عقل 
از جمله اساسى ترين شرايط نككّهدارى كودكك توسط مادرء عاقل بودن اوست(7). 


مادر اككر از سلامت عقلى برخوردار نباشد» نمى تواند حضانت كودكك خود را بر عهده بككيرد0)»: زيرا نه تنها قادر به حفظ و 
حراست از كودكك خود نيستء بلكه نيازمند آن است كه كسى او را تحت حمايت خود قرار داده» حضانتش را به عهده 


بككيرد(8). 


انواع جنون: كرجه در اينكه شخص ديوانه مبلاحيف تكييدارق كركف واقدارة تروجدم يست ولى انق سال مياق فتها 


مطرح است كه آيا در اين حكم تفاوتى ميان جنون ادوارى و جنون فراكير وجود دارد يا نه؟ 
نظريه اول» عدم تفاوت: در ميان فقهايى كه معتقدند ميان دو نوع جنون ادوارى و 
قراكير تقاوكى نسةء اذو راق كاملا سناقضن وحود دارد: 


خودت شوو يلكه حون سابر اغور شخص ذيوانه تصسنكيرق ذزاان مرره دولك مادره وا كذان:من شوة: 


به عباوت ذيكرة بعضاتئكه ولآنث تبنت ا كنيد شوو كهشتخص :دروائه صاخهت ولآيت ذاشدن بر كسح .را قدارة؛ كاير ايت 


نقد: انتقال وظيفه نكهدارى كودكك به مادر ديوانه» احتياج به دليل دارد(2) به ويزه 

هنكامى كه يدر كودكك يا بدر بزركك يدرى كودك زنده ودر سلامت جسمى و عقلى باشند. 
عدم امكان حضانت: برخى بر اين باورند كه هيج تفاوتى ميان انواع جنون وجود 

ص:784 

.5/١87 يزدى» حاشيه المكاسب» ص ١"؛ الموسوعه الفقهيهء‎ -١ 

.5/567 مسالكك الأفهام. 46/677 كفايه الاحكام, ص 145؛ فقه السنهء‎ -١ 

*- قواعد الاحكام؛ حملن 


*- مسالكك الأفهام؛ 8/6371. 


ه- جواهر الكلام» 1/7/1". 


ع فقه الصادق» /77/8:1. 


نداشته» در هر دو صورتء نمى توان كودكك زابه ماذر سيرد؛ مكر اينكه دفعات بروؤ حالت جنون در مادر بسيار بسيار كم و 


از نظر زمانى نيز طولانى نباشد1(0) كه در اين صورت 
جنون مادر جون بيمارى اى است كه يس از به وجود آمدن. از بين مى رود؛ بنابر اين» مادر 
حق دارد از كودكك خود مراقبت كند20؟). 


نقد: مرحوم نجفى ضمن رد جنين ادعايى» معتقد است كه اكر دفعات بروز جنون زياد هم باشدء در زمانى كه مادر سلامت 
خود را باز مى يابد» صلاحيت ككهدارى كودكك غود را دارد» حال با تمسكك به اطلاق دلايل حضانتء مى توان كفت در 
حال بروز آن حالت نيز همجنانء آن دلايل شامل او مى شود00. 


نظريه دوم تفاوت: به نظر ماء نككهدارى كودك تنها در فرضى امكان يذير است كه مادر برخوردار از سلامت عقلى باشد. جرا 
كه فرد ديوانه كه خود براى اداره زندكى اش فاقد توانايى هاى لازم استء جككونه قادر خواهد بود از فرد ديكرى نكهدارى 
كند؟ 


بنابر اين» اككر مادر داراى جنون فراكير باشدء بدون شكك صلاحيت نكتهدارى كودكك خود را ندارد و انتقال اين مطلب به ولىّ 
باقن كاغان امناس :السك زر كباتك كركف 


نظير حق شفعه. حق تحجير» خيار فسخ و حقوقى از اين دست نيست تا با از بين رفتن صلاحيت مادرء تصميمكيرى درباره آنها 
به ولي او منتقل شود» بلكه حضانت كودكك وظيفه اى بر عهده مادر است كه با تحقق جنونء امكان انجام آن وجود ندارد. 


امااكر جنون مادرء ادوارى باشد به كونه اى كه مادر قادر به انجام وظايف خود بوده» عروض آنء موجب به خطر افتادن 
سلامث عسكدى واروعى كودك نمى شودة مادو من توائد همئان دو ؤمان تعيين شدى نكهدارئ اذ كودكك غود را بر خهدة 


داشته باشد. 


البته روشق است كه اكر معيان حواز تكهدارى كودكك: تواثانيى مادر باشدء هنكامى مى توان به مانع فتودن جنون ادوارف نظن 
ذا كلة وات عروفن ان بعالت بعنداة وبا فاشو كنوك "كود ارا عدت ماف قراز ذاه عدلك كرات مادورا فر 


ككهدارى كودكك 
ص: 594١‏ 


-١‏ كفايه الاحكام؛ صص195. 
-١‏ مسالكك الأفهام؛ 8/6377. 


- جواهر الكلام» /1/7017". 


بر طرف كردن نيازمندى هاى او از بين ببرد؛ بنابر اين» بعيد نيست نظر مرحوم سبزوارى در اينكه بقاى حق حضانت مادرء 


اعضاد باشك: 


بنابر اين» اطلاق صدر ماده ١١7١‏ قانون مدنى نسبت جنون مادر» نمى تواند درست باشد: «اكر مادر در مدتى كه حضانت طفل 


با اوسث ميتلا بد حنون شود يا به د يكرى شوهر كتدة عق حاتت با يدر ختواهد بود 


بيمارى هاى مُزمن و مُسرى: براى فقيهانى كه جنونٍ مادر را مانعى از نكّهدارى كودكك مى دانند» يرسشى جديد به وجود آمده 


است كه آيا بيمارى هاى مزمنى كه اميد بهبودى در آنها وجود ندارد» از نظر حكم» جون جنون هستند يا نه؟ 


كفتكو درباره مانع بودن يا مانع نبودن بيمارى هاى مُزْمن و مُسرى را در جاى خود مورد بررسى قرار دهيم. 

آزادكى 

از جمله شرايط حضانت مادرء برده نبودن اوست(02. 

بررسى دلايل: براى اثبات اعتبار اين شرط كه امروز ديكر براى آن مصداقى وجود ندارد» به جند مطلب استناد شده است: 
-١‏ منافات ولايت با برد كى: حضانتٍ نوعى ولايت بر حفظ و تربيت كودك است و برده ولايت بر جيزى ندارد0). 


نقد: به نظر ماء از آنجا كه حضانتء ولايت به معناى مصطلح نيستء يس مى تواند با نكهدارى كودك توسط شخصى كه در 


7- منافات حضانت با ملكيت: منافع كنيز متعلق به مالكك اوست»ء يس وقت آزادى 
ص: 59١‏ 


.195 كفايه الاحكام؛ ص‎ -١ 

؟- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص .2١‏ 

مسالكك الأفهام, 8/677؛ كفايه الاحكام؛ ص 195. 

ع- مسالكك الأفهام؛ “8/77؛ نهايه المرامء 41/628 سبل السلامء 979/: 


ندارد تا به حضانت كودكك برسد(1١)»‏ حتى اكر مالكك او اجازه جنين كارى را بدهد. زيرا مالك برده مى تواند هر زمانى كه 


بخواهد: اجازه خود را يس بكيرد كه در اين صورت» كودكك آسيب خواهد ديد( 


نقد: اولآه اينكه برده از خود اختيارى ندارد به اين نحو نيست كه در هيج موردى نتواند إعمال قدرت بكندء جرا كه به عنوان 


ثانياء رواياتى كه دلالت بر اولويت و تقدّم مادر مى كردء ازاين جهت مطلق بوده شامل هر مادرى مى شود, جه آزاد باشد جه 
برده20). 


لفك إن آنه كه إزدواج ناف ن ها أعناو» مالك خموه روده و كداز كردكه او لزاوع دواع اكه قازر ابن أولويت نين 
مالككء موجب از بين رفتن اولويت مادر در نكهدارى از كودكك خود نمى شود(8). 


*- روايات: همان كونه كه بيش از اين كفته شدء بر اساس سه روايت فضيل بن يسار داود رقى و جميل بن دراج - ابن بكير» 
يدر مادامى كه برده است نمى تواند عهده دار نكهدارى از كودكك خود شود؛ ازاين مطلب جنين به دست مى آيد كه برد كى 
مانع از حضانت استء حال اكر اين مانع ذناماذر ثيد وجوة واشفة باشل صلافحيت تكهدارئ ان كردكك خرددوا نداره 2 


روايت فضيل بن يسار :*9٠‏ «أيَما امرأه حرّه تزوّجت عبدا فولدت منه أولاداء فهى أحق بولدها منه و هم أحرارء فإذا أعتق الرجل» 


فهو أحق بولده منها لموضع الأبذلاى هر زن آزادى كه با برده اى ازدواج 


كشك و از أو به دار شودء سزاوارثر اسث به تكهدارئ كود كشن از آن مردء ه ركاه مرة از قيد برد كى وهايى يابدء سزاوارثز 
اسث به نكهدارى كودكش از آن زثن؛ به واسظه جايكاه يدر. 


597: 


.١/5288 نهايه المرام»‎ -١ 

.1/٠١8 كشف اللثامء‎ -"١ 

“- جامع المداركث. 6/5/8. 

ع- جامع المداركث, 8/ا6/8. 

ذ- جامع المداركث, 8/ا6/5. 

#- الحدائق الناضره. ١78/9؛‏ كشف اللثامء 8١٠/5؟؛‏ جامع المداركك. 5/61/80. 


/ا- من لا يحضره الفقيه» ه/ا7/*؛ شماره170. 


روايت داود رقى١2*:‏ «ليس للعبد أن ياخذ منها ولدها و إن تزوّجت حنتّى يعتق» هى أحق بولدها منه مادام مملوكاء فإذا أعتق 
فهو أحق بهم منها»(0, برده نا ؤمائى كه آزاد تشده اسث حق ندارد فرؤثدان غود را از مادرشان جدا كنده حتى اكر مادر 
ازدواج هم كرده باشد؛ مادر سزاوارتر به فرزندان خود اسشية مادامى كه يدر برده است»6 هر كاه يدر آزاد شدكء سزاوارتر به 


روايت جميل و ابن بكير ؟8*: «فى الولد من الكر و المملوكه. قال: يذهب الى الحر منهما»(5)؛ درباره كودكى كه از يدر آزاده 


و مادر برده متولد مى شودء فرمود: به هركدام كه آزاد هستند ملحق مى شود. 
نقد: استدلال به اين روايات به منظور اثبات مانع بودن بردكى از يذيرش حضانت مادرء از دو جهت قابل خدشه است: 


اولك مورد دو روايت داود و فضيل مانعيت بردكى از حضانت يدر است و حكم به مانعيت آن براى حضانت مادرء هنكامى 


صحيح است كه مدعى يقين به نبود تفاوت ميان مادر و يدر در اين باره شويم. 


ثانياء روايت جميل ناظر به برده نبودن كودك (حرّيت) به واسطه حرّيت يكى از يدر يا مادرش است00. 


حكم به مانعيت بردكى از حضانت كودك توسط مادرء امرى است مشكل()؛ كرجه به واسطه دو روايت فضيل و داود؛ برده 
بودن يدر مانع ال تكيداوق كرد كم عوميط اويسة» 


لازم به يادآورى اشنت برخى از فقهاى سنى با استناد به اطلاق دو روايت «لاتوله والده عن ولدها)(2) و «من فرّق بين والده و 


ولدهاء فرّق الله بينه و بين الأحبه يوم القيامه(4)2 همجنين اين 


ص :79117 


-١‏ الكافى. 6/6» شماره8؛ تهذيب الاحكام و٠‏ شمارهاع",. 

.١هرامش‎ 22/597 الكافى»‎ -١ 

- جامع المداركث. 8/81/8. 

- جامع المداركث. 5/81/8. 

ه- الجامع الصغير» ه27//5 شماره481/7؛ كنز العمال» 12ه/ه-/الاه شماره ١6١7‏ و94/7/80» شماره 18:077؛ الكامل فى ضعفاء 
الرجال» ١6/8؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب» ١7١/8؛‏ السئن الكبرىء 48/0 نصب الرايف 8/188. 

8- مسند احمد» ١0/58؛‏ همجنين ر.كك: سنن دارمى» 47/778 سنن ترمذىء 7/7917/8 شماره 10١‏ وع0/28 شماره١121؛‏ السئن 
الكبرى» ٠2؟5١/4؛‏ مسند شهاب» 21/58٠١‏ شماره628-5080!؛ عوالى اللثالى» 23/79 شماره .5١‏ 


مطلب كه حق حضانت مستثناى از منافع برده است؛ بر اين باورند كه مى شود آزادكى را در درستى حضانت شرط 


ندانست 433 


حبس و تبعيد مادر: در زمان ماء بحث از احكام بردكى به خاطر از بين رفتن موضوع آنء بى فايده استء ولى اين بحث به 
حكم تنقيح مناط» در دو مورد» يعنى جايى كه مادر به واسطه ارتكاب جرمى زندانى شده يا در اردوكاه كار اجبارى زندكى 


توضيح مطلب: بر اساس مقررات حقوقى اسلام؛ اكر انسان غير مسلمانى با شرايطى خاص به برد كى فرد مسلمانى درآيد, از 
اعمال قدرت در بسيارى از امور زندكى خود محروم بوده» نمى تواند به جهت برقرارى رابطه مالكى و مملوكى» مستقل از 
مالكك خود, درباره زند كى اش تصميمكيرى كند. 


ترديدق تست كه ابق ملاكق ها دن موود انشاق كه :دن زندان يا ارذو كاه كار اجبارى بداسر هى برد تيرم تواتك يافت شود 
حال جاى اين سؤال است كه آيا كودك به همراه مادرش به زندان فرستاده مى شود تا زير نظر مادر به زندكى خود ادامه 


دهدء هرجند مادر 


در اداره زندكى خودء قادر به تصميمكيرى مستقل نيست يا كودك رااز مادر جدا كرده. به واسطه نا مناسب بودن فضاى 
جنين مكان هايى و تأثير منفى اى كه بر روند شكل كيرى شخصيت كودكك مى كذاردء او به يدر يا كسانى كه از نظر حقوقى 


جانشين او هستند» سيرده مى شود؟ 

فارغ بودن از حقوق زوجيت 

از جمله شرايط مادر براى بر عهده كرفتن نككهدارى كودكك خود, اين است كه نبايد در خلال اين مدت ازدواج كند(). 
بررسى دلايل: براى اثبات جنين شرطىء فقهاى مسلمان به دلايلى استناد كرده اند: 


ص :795 


-١‏ سبل السلامء اليك 
-١‏ مسالكك الأفهام؛ 8/67. 


-١‏ روايات00): با توجه به اينكه بيش از اين» هنكام بررسى نظر صدوق درباره حضانت مادر يس از رسيدن كودكك به سن دو 
همان را بازكو مى كنيم: 


روايت داود رقى: «عن امرأه حرّه نكحت عبدا فأولدها أولامداء ثم إِنّه طلقها فلم تُقِم مع وُأدِها و تزوّجت. فلا بلغ العبد أنها 
تزوّجتء أراد أن يأخذ وُلْدَهُ منها و قال: أنا أحق بهم منكك إن تزوّجتء فقال: ليس للعبد أن يأخذ منها ولدها و إن تزوّجت حتّى 
يُعتّقَه هى أحقٍ بؤُلدها منه مادام مملوكاة فإذا أَعيِقٌ فهو أحق بهم منها:(» زن آزاده اى با برده اى ازدواج كرده و يس از آنكه 
جند بجه به دنيا آورد» شوهرش او را طلاق داد. زن حاضر نشد به ياى فرزندان خود بنشيند و ازدواج كرد. هنكامى كه شوهر 
سابقش از ماجرا باخبر شد» تصميم كرفت با اين استدلال كه من يس از ازدواج كردن توء سزاوارتر به فرزندان خود هستمء 
فرزندانش را از او بككيرد؛ امام عليه السلام فرمود: برده تا زمانى كه آزاد نشده استء حق ندارد فرزندان خود رااز مادرشان 
جدا كند. حتى اكر مادر ازدواج هم كرده باشدء مادر سزاوارتر به فرزندان خود است مادامى كه يدر برده اسث؛ هر كاه يدر 


آزاد شد» سزاوارتر به فرزندان خود است از مادرشان. 


روايت حفص بن غياث: «عن رجل طلق امرأته و بينهما ولدء أيِهما أحق به؟ قال: المرأه ما لم تتزوّج(؟) مردى با داشتن فرزند 


از همسر خود جدا شد» كداميكك سزاوارتر هستند به آن فرزند؟ فرمود: زن مادامى كه ازدواج نكندك. 
مرسله منقرى: «عن الرجل يطلق امرأته و بينهما ولدء أيَهما أحق بالولد؟ قال: المرأه أحق بالولد ما لم 


تتزوّج)(قك مردى زن خود را در حالى كه ازاو فرزندى داشتء طلاق داد» كداميكك سزاوارتر به آن فرزند هستند؟ فرمود: زن 
سزاوارتر به نكهدارى از كودكك خود است مادامى كه ازدواج نكند. 


وواظ عبد اللدنيى عدو يق العاض 1#إث امراء قالقة ها رسوك الله صلى :الله عله و الس ]ث اننى هذل كان وطن 


ص :1910 


-١‏ براى اطلاع بيشتر» ر.كث: مسالكك الأفهام؛ 48/67 نهايه المرامء 4١/584‏ فقه الصادق. 7/00؟. 
-١‏ رر.كك: المقنع» ص 9" مختلف الشيعه 8١"//ا؛‏ المهذب البارع, مرشنارة 

”- الكافى» 2/6 شماره 0؛ تهذيب الاحكام؛ ٠‏ شماره ."8١‏ 

ع من لا يحضره الفقيه» "”, شماره .50١7‏ 


ه- الكافى. 6/60) شماره؟؛ تهذيب الاحكام؛ ٠١‏ شماره05". 


لها وعاء و حجرى لها حواء و ثديى له سقاء و إِنَّ أباه طلقنى و زعم أنه ينتزعه منّىء فقال النبى صلى الله عليه و آله: أنت أحق به 
ما لم تنكحى1(0)» زنى به بيامبر كرامى اسلام فرمود: اين فرزند من است» شكمم براى او جون ظرف و خانه ام جون حريم و 
سينه ام آشاميدنى كاه او بود» يدرش مرا طلاق داده است و كمان كرده كه مى تواند او رااز من جدا سازد؛ بيامبر فرمود: تو 


سزاوارتر به كودكك خود هستى مادامى كه ازدواج نكرده اى. 


روايت ابو هريره: «الاسم أحق بحضانه إبنها ما لم تتزوّجاللل مادر سزاوارتر به نكهدارى فرزند خحود است مادامى كه ازدواج 


از ميان اين روايات» تنها روايت داود رقى از نظر سندى معتبر است»ء زيرا روايت سليمان بن داود منقرى به خاطر مردد بودن 
راوى آن بين حفص بن غياث و فرد ديكرى (سليمان بن داود المنقرى عن حفص بن غياث أو غيره)» از نظر سندى اعتبار 
ندارد()؛ روايت مرسله سليمان بن داود منقرى» نيز به واسطه ارسال ضعيف است؛ روايت عبد الله بن عمرو بن العاص كرجه 
در جوامع روايى شيعه تنها در عوالى اللثالى نقل شده و روايات اين كتاب به واسطه مشيخه اى كه ابن ابى جمهور احسايى در 
اول كتاب بيان كرده است از حد ارسال خارج شده. معتبر است ولى اين روايت به خاطر عدم توثيق بلكه تفسيق عبد الله بن 


عمرو بن العاص حجت نيست؛ روايت ابو هريره نيز فاقد سند بوده» مستند آن تنها نقل عامه است كه حيجيت نخواهد داشت. 
روايت داود رااز نظر معنايى به دو بخش مى توان تقسيم كرد: 
سؤال: برده اى يس از اطلاع از ازدواج همسرشء در صدد كرفتن كودك خود از مادرش مى شود. 


ياسخ: امام عليه السلام در مقام ياسخ دو مطلب را يادآور مى شوند: اول: مادر اولويت دارد به نكتهدارى كود كشء حتى اكر 


ازدواج كند» در صورتى كه يدر برده باشد؛ دوم: يدر اولويت دارد به اداره زندكى كودكش اكر از بردكى رهايى يابد 
ص :198 
-١‏ نيل الاوطار» /4//1 سنن ابى داود» 1/8086» شماره/71؟؟؛ مستدركك حاكم, 45/707 السئن الكبرى» ©/8-8. 


؟- مستدركك الوسائل؛ 18/١8‏ شماره 411/829 عوالى اللثائىئ وغ" ١لا‏ شماره62". 
"- نهايه المرام» .1/61١‏ 


كرجه مانع بودن ازدواج مادر از حضانت كودكك در سؤال راوى امرى مسلّم دانسته شده استء ولى جون فهم اشخاص نمى 
تواند ملاكى براى حكم الهى باشدء ناكزير بايد تنها به ياسخ امام عليه السلاممراجعه كرد. 


امام عليه السلام در ياسخ خود بحثى از مانعيت ازدواج مادر به ميان نمى آورندء بلكه تنها به اين مطلب اشاره مى كند كه 
بردكى يدر مانع از به عهده كرفتن حضانت كودك است؛ اما بعيد نيست بككوييم از نظر امام عليه السلام نيز مانع بودن ازدواج 
عادو جيل أبوردة أسكة ويا كله نوو عر رعو خسف ينيو ديه وين رازن مطل الاللعينى دن كه ازورات > نهد ساتدى 
براى بدست كرفتن حضانتٍ كودك توسط مادر استء ولى بردكى يدر نيز مانعى از سيردن كودكك به اوست و جون مانعيت 
بردكى يدر قوى تراز مانعيت ازدواج مادر است, كودك همجنان نزد مادر خود باقى مى ماند و با از بين رفتن مانع قوى تر 


يعنى برد كّى يدرء 
كودكك به او سيرده مى شود. 


با اين توضيحات به خوبى روشن مى شود كه بحث كردن از نسبت اين حديث با روايت ايوب بن نوح كه براى مادر تا هفت 
سال حق حضانت مقرر كرده بود و بيان اين مطلب كه نسبت ميان اين دو روايت عموم من وجه است و مى بايست به مرجحات 
رجوع شود وروايت ايوب بن نوح به واسطه شهرت مقدّم است(1)؛ كاملاً بى وجه است» زيرا روايت داود رفى در مقام 


مانعيت ازدواج مادر و بردكى يدر است و روايت ايوب بن نوح در مقام بيان حق مادر است»ء اكر مانعى وجود نداشته باشد. 


بنابر اين» براى روايت ايوب اطلاقى باقى نمى ماند تا بككوييم دلالمت براين دارد كه مادر تا هفت سال اولويت دارد جه در 
خلال اين مدت ازدواج بكند يا نكند؛ همجنان كه اين روايت ازاين جهت اطلاقى ندارد كه مادر تا هفت سال اولويت دارد 


جه يدر برده باشد و جه برده نباشد. 


ص :/ا79 


.77/5١8 فقه الصادق»‎ -١ 


به نظر ما اككر مادر در خلال هفت سال نخست زندكى كودكك خود, ازدواج كندء اين ازدواج موجب از بين رفتن حق او در 
تكيدارئ اذ كود كفن من شود 


"- اتفاق فقها (اجماع): مرحوم شهيد ثانى مدعى اتفاق فقهاى شيعه بر مانع بودن ازدواج مادر از بر عهده كرفتن حضانت 
كودكك خود است0١).‏ 


نقد: به نظر نمى رسد كه بتوان به اين اجماع به عنوان دليل مستقل استناد كرد» جرا كه بعيد نيست دليل جنين ادعايى روايات 
وارد در مسأله باشد؛ بنابر اين» اين اجماع معلوم يا محتمل المدرككث است. 


“- بازماندن از وظايف مادرى: با برقرارى رابطه زناشويى ميان مادر و مردى ديكرء مادر موظف است تمام وقت خود را صرف 
شوهر و برآوردن حقوق او كند» طبيعى است در اين صورت ديكر قادر نخواهد بود كه به وظايف مادرى خود در نككّهدارى از 


كودكش عمل كند(1). 


نقد: به نظر اين دليل نمى تواند مانعى از بر عهده كرفتن نككهدارى كودك باشدء زيرا حقوق شوهر به كونه اى نيست كه 
نككذارد زن هيج كار ديكرى را انجام دهد. به خصوص كه اكر اين كار مادر با اجازه و رضايت شوهر دوم او انجام شود0. 


نا كفته نماند ياسخ از اين دليل به مقايسه آن با زمانى كه مادر در كرو ازدواج با يدر كودك است0) درست نيست؛ زيرا 
بحث از حضانت مادر آن كونه كه بيش از اين نيز توضيح داديم» هنكامى مطرح مى شود كه زن از شوهر خود جدا شده يا 
شوهرش از دنيا رفته باشد؛ بنابر اين» اككر زن و شوهر با يكديكر زندكى مى كنندء ديكر جيزى بر عهده مادر وجود ندارد تا 


مانع از حقوق زناشويى باشد, بلكه انجام امور كودكك از جمله وظايف ناشى از حق زوجيت است. 


ص :791/8 


.51/19٠0 شرح اللمعهء 8/587؛ همجنين ر.كث: نهايه المرام» 529/١؛ جواهر الكلام,‎ -١ 
.5/٠١© ؟- مسالكك الأفهام, ©8/67؛ كشف اللثام‎ 

*"- جواهر الكلام ."1/59٠‏ 

- جواهر الكلام؛ ١194/١9؛‏ فقه الصادق, 11/:8. 


موقعيت زمانى ازدواج مادر: به هر حال» در اينكه ازدواج مادر موجب سقوط حق حضانت و نككهدارى از كودكش مى شود: 


ترديدى ميان فقها وجود ندارد(0)» ولى از آنجا 


كه اين ازدواج مى تواند در موقعيت هاى زمانى متفاوت و با افراد كوناكونى صورت يذيرد» نظرات كوناكونى در كتاب هاى 


فقهى از قرون نخستين تا كنون مطرح شده كه توجه به آنها ضرورى است. 


احتمال اولء ازدواج در زمان حيات يدر كودكك: شكى نيست كه اككر مادر در زمانى كه يدر كودكك زنده است و هيج مانعى 
هم براى يذيرش كودك خود ندارد» ازدواج كند. نككهدارى از كودكك به يدرش سيرده مى شود و او بر مادر در انجام اين 


كارء اولويت خواهد داشت( ). 
البته واضح است كه براى ازدواج مادر» دو فرض تصور دارد: 


-١‏ ازدواج دوباره با يدر كودك: اكر مادر دوباره با همسر سابق خود و يدر كودكش ازدواج كندء ذيكر وحث الاسحقياقت 
كودكك خود به خود منتفى استء جرا كه تمام ادله حضانت ناظر به صورتى هستند كه اين دو از يكديكر جدا شده باشند؛ 
بنابر اين» تمسكك به اطلاق ادله مانعيت ازدواج و ادعاى اينكه حق حضانت مادر با ازدواج با همسر سابق خود. نيز ساقط مى 


است جرا كه مانعيت ازدواج مادر به خاطر رعايت حق يدر كودك و نرفتن كودك به دامن زندكى مرد ديككرى استء حال 
كه مادر دوباره به كانون اصلى زندكى خود بركشته؛ ديكر جنين سخنى معنا نخواهد داشتء بلكه كودكك زير سايه يدرو 


فادو خوك وشك و ثمو كرقه مسيربالئد كى وا من بسادك: 

توجه به اين نكته نيز ضرورى است كه تعبير به بقاى حضانت مادر در صورت 
ص:159194 

-١‏ الخلاف» 8/177؛ مسالكك الأفهام. ©7؟8/6. 


-١‏ شرايع الاسلام؛ /021/؟؛ قواعد الاحكام؛ 7١٠/؛‏ كشف اللثامء *١١/1؛‏ الوسيله» ص 88!؛ السرائرء ١1/28؛‏ المختصر النافع» 


ص 958 ١؛‏ تبصره المتعلمين» ص /17/١؛‏ اللمعه الدمشقيه» ص 722 .١‏ 
*- مسالكك الأفهام؛ 8/87 وع87. 


ازدواج 


دوباره با شوهر سابق و يدر كود كش(1)؛ روا نيستء زيرا بيش از اين توضيح داديم كه بحث از حضانت كودك و تعيين 
اولويت براى يكى از يدر و مادر تنها در جايى درست است كه اين دو با طلاق از يكديكر جدا شده باشندء اما در صورتى كه 


هر دو در كانون خانواده دن كتارهع وتدكى هى كشله اصلاجين وح نظرس تبسك 


"- ازدواج با غير از يدر كودك: به نظر مى رسدء ازدواج مادر بر اساس ظاهر روايات» زمانى باعث از بين رفتن حق او در 
نكيذارق كرد كتن عن شو كه در كوه كك زنده بوده مادر با مرد ديككرى ازدواج كند(). 


لازم به يادآورى است كه برخى از فقهاى سنى با بيان تفصيلى» مدعى اند كه اكر مادر با عموى كودكك, يسر برادر يا يسر 
عمه اش ازدواج كند. حق حضانت او از بين نرفته» همجنان نككهدارى از كودكش را بر عهده خواهد داشت(). 


براى كسانى كه معتقدند ازدواج مادر با مرد ديككرى غير از شوهر سابقش» مانع اق تكيدارق كزردك هود اسث» ابم سوال 
مطرح است كه آيا انجام زابطه زتاشويى (نزة يكى) دزاين كان تأثيرين ذارد يا ثه؟ 


شودء جه مادر با شوهر دوم خود نزديكى داشته باشد يا نداشته باشد(5)؛ اما در مقابل» هستند كسانى كه از بين رفتن حقّ مادر 


را مشروط به زمانى مى كنند كه مادر با شوهر دوم خود نزديكى كرده باشد(ش جون تنها در 


اين فرض است كه مادر مشغول به تأمين حقوق همسر دوم خود مى شود كه اين مانع از تربيت و نككّهدارى از كودكك 


به نظر ماء به مقتضاى اطالاق روايت داود رقىء ازدواج مادر موجب از بين رفتن حق او 
ص: "١0‏ 


.8/672 مسالكك الأفهام؛‎ -١ 

.51/7:08 نهايه المرامء 1524؛ شرح اللمعه 48/687 فقه الصادق.‎ -١ 
.//184 جواهر العقودء 5/184؛ فقه السنهء ©/73؛ نيل الاوطارء‎ -" 
.19/947 الحدائق الناضرهء‎ 4167٠ نهايه المرامء‎ - 


ه- جواهر العقود. .5/١9٠‏ 
#- نهايه المرام» 4161/٠‏ الحدائق الناضره» 19/87. 


مى شود جه با شوهر دوم خود نزديكى داشته باشد و جه نداشته باشد(1)» زيرا نفس ازدواج كردنء تعهدى را براى زن و مرد 
به وجود مى آورد نه نزديكى جنسى؛ افزون بر اينكه اصالا دليل سقوط حق مادر با ازدواج» تضاد آن با حقوق شوهر دوم 
نيستء بلكه در نظر كرفتن مصلحت كودك استء زيرا زندكَى كردن با يدر در شرايط متعارفء به مراتب بر زندكَى كردن 


-ه 
در كنار مردى ديككّر ترجيح دارد. 


ذيل ماده ١١77١‏ قانون مدنى ناظر به همين احتمال بوده» اطلاق آن شامل دو فرض نزديكى وعدم نزديكى مادر با شوهر دوم 
خود مى شود: «اكر مادر در مدتى كه حضانت طفل با او است نه ديكرق شوهر كندء حق حضانت با يدر خواهد بودم(1). 


احتمال دوم» ازدواج در زمان فوت يدر كودكك: برخى از فقهاء با بيان احتمال دومىء معتقدند كه اعتبار شرط ازدواج تا زمانى 
اميك 45 يلد ؤنده دل 4ه سنن "كن يدن ال كنا وفيه باشد: ديككر ازدواج مادر مانعى از انجام وظايف مادو نسكه بسن ١‏ كر 


مادر يس از مركك يدر كودك. ازدواج هم كرده باشد» كودكك نزد او باقى مى ماند. 
به عبارت ديكر ازدواج نكردن مادر تنها براى ترجيح مادر بر يدر با وجود ساير شرايط معتبر است(6). 
نقد: آنجه براى ما در اثبات اين احتمال مهم است,ء بررسى دليلى است كه مفاد آن جنين حكمى باشد. 


بيش از اين به تفصيل سخن كفتيم كه اككر يدر كودكك از دنيا رفته باشد» نكتهدارى و اداره زندكى كودك يس از هفت سال 
نخست زندكى كودكء بر عهده يدر بزركك يدرى اوست؛ بنابر اين» مانعيت ازدواج مادر تنها در فرضى مطرح است كه 


اكر اين دليل روايت داود رقى باشدء از آن جنين بر مى آيد كه مادر با ازدواج كردن» صلاحيت خود را براى ككهدارى از 
كود كش از دست مى دهد و معلوم است كه با نبود 


"١١:ص‎ 


."1/790 جواهر الكلام‎ -١ 
.2١ قوانين و مقررات مربوط به خانواده.» ص‎ -" 
.195 كفايه الاحكام؛ ص‎ - 


*- جواهر الكلام» ."1١/598‏ 


صلاحيتء ديكر بحث از زنده بودن و زنده نبوده يدر» بى معنى است؛ يس بايد كودكك را به يدر يا كسى كه جانشين اوست 


سير د. 


نظير اين مطلب در جايى جارى است كه دليل از بين رفتن حق مادر در حضانت از كودككث خود., منافات آن با حقوق شوهر 
دومش باشدء جرا كه اكر بيذيريم اشتغال به حقوق زناشويى مانع از انجام وظايف مادرى استء هيج تفاوتى ميان زنده بودن و 


زنده نبودن يدر كودكك وجود ندارد. 


ازدواج مادر موجب از بين رفتن حق او در نككهدارى از كودكش مى شودء جه يدر كودك. زنده باشد يا نباشد» زيرا ازدواج 
كردن موجب از بين رفتن صلاحيت او در نككهدارى از كود كش مى شود؛ بنابر اين» اين ادعا كه ازدواج مادر باعث از بين 


رفتن حق حضانت او نمى شودء اكر باقى شرايط در او جمع باشد(0), نوست اسك 


وروشن است كه در اين مسأله اثرى براى رضايت شوهر دوم در نككهدارى كودك وجود ندارد80) زيرا رواياتى كه از 
ازدواج مادر به عنوان مانع ياد مى كند, اطلاق داشته» دو صورت رضايت و عدم رضايت شوهر دوم را دربرمى كيرد10)؛ 


افزون بر اينكه مانعيت ازدواج به واسطه رعايت حق كودكك و حق يدر اوست. 
تجديد يذيرى حق مادر: اكور اسانين روايت داود رقى» ازدواج مادر مانع از ادامه 


زندكى كودك نزد او باشدء اين بحث مطرح مى شود كه اكر مادر از شوهر دوم خود جدا شود, آيا مى تواند دوباره 
نكهدارى كودكك خود را بر عهده بكيرد يا نه؟ 


نظريه اول» بازكشت: بر اساس اين نظريهء اكر مادر از شوهر دوم خود جدا شود» حق 
او دن به عهده كرفتن حضانت كود كشء بر مى كردد(2). 
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.198 التحفه السنيه» ص‎ -١ 
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؟- الخلاف, “08/1؛ اللمعه الدمشقيه. ص 4١78‏ شرايع الاسلام» 1/824 ارشاد الاذهان, 47/8٠‏ جواهر العقود» .5/1١1١‏ 


از آنجا كه بازكشت حق مادر تنها در جايى تصور دارد كه مادر حق نككهدارى از كودك خود را در صورت نبود اين مانع» 
داشته باشدء اكر كسى بكويد مادر تا هفت سال نككهدارى از كودكك خود را جه يسر باشد و جه دختر بر عهده داردء با جدا 


شدن از همسر دوم خودء اين حق را تا آن زمان دوباره به دست مى آورد؛ اما اكر كسى بككويد مادر نسبت 


“شر خا ووعتال و شك موحي باكعتع سال صق صفياقك ذازده حك ان بار كشت دويارء نك ماذرة قدها تسيث يدافررتد 
دختر قابل طرح است. با ملاحظه همين جهت است كه ابن حمزه مدعى است: حق مادر در نككهدارى از فرزند دختر خود برمى 
كردد» اكر از همسر دوم خود جدا شده يا توبه كند(1). 


زمان بازكشت: با توجه به اينكه در فقه اسلامى جدايى زن از مرد به دو نوع رجعى و باين تقسيم مى شودء براى فقهاى ما اين 


يرسش مطرح شده است كه آيا در بازكشت حق مادرء تفاوتى ميان اين دو نوع طلاق وجود دارد يا نه؟ 
تفاوت ميان طلاق رجعى و باين: در فقه اسلامى زن هنكامى كه از شوهر خود به طلاق 


رجعى جدا مى شود.ء تا يايان زمان عده خود., از همه حقوقى كه بيش از جدايى داشت برخوردار است به همين جهت شوهر او 
مى كوائد به نشانة با كشت از نظر ود دن جدابى: بااو نزديكى كند 40 


به همين دليل است كه برخى از فقها معتقدند حق حضانت مادرء هنكامى به او برمى كردد كه مادر به طلاق باين از شوهر دوم 


خود جدا شده باشد يا اككر طلاق او از نوع 
جعى استء عده اش يايان يذيرفته باشد0). 
رجعى ا ال يم 17 


بنابر اين» اكر مادر به طلاق رجعى از همسر دوم خود جدا شده باشدء از آنجا كه هنوز رابطه زناشويى ميان آنها كاملا قطع 


نشده است» حق حضانت فادرعه اوير نمى كردةة3 2 
ص :”77 


.78/8 الوسيله» ص‎ -١ 
.2/17 الخلاف»‎ -١ 
.5/٠١8 الخلاف, 8/176؛ قواعد الاحكام» 7١٠/؛ كشف اللثام»‎ - 


#تالسرائرء 281/. 


زناشويى بر زن واجب نيستء يس مى تواند با فراغ بال از كودكك خود نككهدارى كند(0). 
بررسى دلايل: براى اثبات اين مطلب به جند دليل استناد شده است: 
-١‏ روايت عبد الله بن عمرو بن العاص 5*: رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله در اين روايت 


با كفتن جمله «أنت أحق به مالم تنكحي لنلك تو سزاوارتر به او هستى مادامى كه ازدواج نكنى» حق مادر را در نككهدارى 
كودكك خود. معلق به ازدواج او كرده است؟؛ بنابر اين» با از بين رفتن ازدواج» حق مادر دراين خصوص باقى است» همجنان 
كه قبل از ازدواج نيز باقى بود(6). اين مطلب بهتر قابل دركك خواهد بود. كر دقت شود كه كلمه «ما) در آن جملهء» ظرف 


زمان استء يعنى «در زمانى كه در آن ازدواج نكرده اى2(0). 


كه تا مادامى كه مادر ازدواج نكرده است» در حضانت كودكك خود بر ساير افراد اولويت دارد» ولى از كجاى آن مى توان به 


دست آورد كه اكر مادر از شوهر دوم خود جدا شدء دوباره حقش به او بر مى كردد. 


كه مانع وعدم مانع دخالتى در ترتب احكام ندارند» بلكه در عدم ترتب حكم دخالت دارندء زيرا تأثير مانع به اين نحو است 
كه وجودش. مؤثر در عدم ترتب حكم است نه اينكه عدمش مؤثر در وجود حكم باشد؛ بنابر اين» احقّيت به مقتضاى خود 


همجنان باقى بوده. دلالت بر اولويت مادر دارد20). 
- از بين رفتن مانع: ترديدى نيست كه قانون حضانت به منظور تأمين مصالح كودكك 
ص:5 7١‏ 


.5/٠١© كشف اللثام,‎ -١ 

ات الحدائق النأعيدى ةوق 

*- نيل الاوطارء 49/18 سئن ابى داودء 1/808 شماره7717/2. 
ع- الخلاف» 8/16؛ السرائرء .5/28١‏ 

ه- مسالكك الأفهام؛ 30ا6/. 


*- القواعد و الفوائد» 47/6٠‏ نضد القواعد الفقهيه. ص .4١‏ 


وضع شده است. ازدواج مادر باعث سركرم شدن او به انجام وظايف زناشويى و حقوق شوهر مى شود كه به مراتب از حق 
عحقاتت قوئ ثر اسث(41 حال اكر هادز اق همسر غود جدا شود آن مانع از بين رفته» مى تواند تكيدارئ اذ كود كم نود را 
دوباره بر عهده بككيرد(7). 


نظريه دوم» عدم بازكشت: در ميان فقهاى شيعه» هستند كسانى كه بر اين باورند» جدا شدن مادر از شوهر دوم خود» موجب 


باو كلاق اوامر سفانت ال كرد كشن الم شوة: 
بررسى دلايل: ييروان اين نظريه براى اثبات مدعاى خود به جند مطلب تمشكك كرده اند: 


-١‏ مفهوم غايت: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در روايت عبد الله بن عمرو؛ غايت استحقاق حضانت مادر راء ازدواج او قرار 


داده است و جون مادر ازدواج كرد حق از او بيرون مى رود و بازكشت آن حقء دليل شرعى مى خواهد00. 


د سوارة مشاية: در ساير مواردى كه شخص ذاراى حقى است و ابن حق أن بيخ فى وودة ديكر بازكقت تحواهد كره؛ به 
عنوان مثال» در عده طلاق رجعىء زن حقٌّ سُكنى دارد» ولى اين حق با ارتكاب فحشا يا اذيت خانواده شوهر سابقش از بين مى 
وؤذة حال اكرير وذ هد شرعئ جارى شد يا اق اذينت و آزان وساندن به.دركران دوست كفيد» حق شكناى اوباز نم 
كردد(ع). 


؟- جريان اصل عملى: مادر با ازدواج كردن, استحقاق خود رابراى حضانت كودكش از دست مى دهدء يس از جدايى از 


شوهر دوم خود, شكك مى كنيم در اينكه حقٌّ سابقش به او بر مى كردد يا نه» استصحاب مى كنيم عدم استحقاق او را(ة). 
؟- فقدان دليل: بازكشت حق مادر در حضانت از كودكش دليل مى خواهد. ولى جنين 

دليلى وجود ندارد20). 

7١0: ص‎ 


.8/62« شرح اللمعهء‎ -١ 

ا مختلق الشيعت اد 

#ناالسرائره 881 ؟. 

ع- السرائر» ١28/؟.‏ 

ه- شرح اللمعه «0/68. 

ع- السرائرء ١5/288؛‏ شرح اللمعه «2/68. 


ديد كاه ما: به نظر ماء حضانت مادر با ازدواج كردن او ساقط مى شود و جنانجه از شوهر خود طلاق هم بككيرد» اين حق به او بر 
نمى كرددء جرا كه بازكشت دوباره اين حق نياز به دليل دارد(١).‏ 


امانتدارى 
ف 


حضانت مادرء وابسته به بررسى جند مطلب است: 
معناى امانت: منظور از امين بودن مادر در نككّهدارى از كودكك خودء يكى ازاين دو 
فيكا نه 'قوانل ياشيد: 


-١‏ آشكار نشدن نشانه هاى فسق(5): طبيعى استء اكر معناى امين بودن مادر فاسق نبودن او باشدء با فاسق شدنء حقٌّ حضانت 


كودكك خود رااز دست خواهد داد(2). 


از بررسى متون فقهى جنين برمى آيد كه برخى ازفقها به جاى تفسير سلبى امانت به عدم فسق, آن را به شكل ايجابى به 
اعتبار عدالت معنا كرده اند(2). 


عدالت در عرف فقها به معانى متفاوتى تعريف شده استء جون: كيفيتى است قائم به نفس آدمى كه او را وادار به انجام 


نفسانى كه شخص را وادار مى سازد هميشه خويشتن بانى (تقوى) داشته باشد40)؛ دورى 
ص 7١02:‏ 


./887* شرح اللمعه»‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام. 8/676؛ كفايه الاحكام؛ ص 195. 

”- لازم به يادآورى است كه مرحوم علامه حلى اين شرط رادر مورد يدر معتبر دانسته. در توضيح آن مى نويسد: «كلّ أب 
خرج من الحضانه بفسق أو كفر أو رق» فهو كالمّت و يكون الجدّ أولى)؛ تحرير الاحكام؛ *1/5. 

ع- التحفه السنيه» ص 7598 به نقل از مفاتيح. 

ه- الوسيله. ص //1. 

كروهى از فقها جون ابن حمزه» شيخ طوسىء علامه حلى» شهيد ثانى و محقق ثانى نسبت داده اند كه با بررسيهاى انجام شدهء 


/ا- ايضاح الفوائد, .1/١59‏ 
)ل مجمع الفائده. .١ 7/71١١‏ 


سين ان كناهان كبيره و اصرار نداشتن بر انجام كناهان صغيره(١)؛‏ عدم اخلالل به كارهاى واجب و انجام ندادن كارهاى 
زشت(01)؛ ملكه انجام واجبات و تركك محرمات00)؛ مجرد ترككث كناهان(). 


همجنين در برخى از متون فقهىء انسان عادل جنين معرفى شده است: جيزى از اسباب فسق در او ديده نمى شود(0)؛ معروف 


به هر حالء اككر عدالت را به كناه نكردن معنا كنيم؛ در اين صورت, برابر با كناهكار (فاسق) نبودن است؛ ولى اككر عدالت را 
به كيفيت نفسانى و ملكه اخلاقى معنا كنيم - آن كونه كه در كلمات فقهاى متأخر آمده است(12) - فاسق نبودن را نمى توان 
برابر با عادل بودن دانستء زيرا ميان آنها حالت سومى نيز وجود دارد(4)؛ در اين صورت مى توان جنين نتيجه كرفت كه 
كرجه عدالت معتبر نيست ولى آشكار شدن فسقء مانع از نككهدارى از كودكك است(4). 


-١‏ عدم خيانت و كوتاهى در مسايل مربوط به زندكى كودكك(١٠):‏ مرحوم عاملى 


كودكك خود.ء خيانت بورزد010). 


محدث بحرانى اين بيان را نيسنديده» در نقد آن مى نويسد: بديهى است كه طبيعت مادر بر اين سرشته شده است كه نسبت به 
فرزندش مهربان بوده؛ در برآوردن نيازهاى او كوشا باشدء هميشه سود و زيان او را در نظر مى كيرد؛ با اين وجودء جكونه 
ممكن است كه در مراقبت از كودكك خود خيانت كند؟(17) 


به نظر مى رسد اين فقيه والا مقام» در جامعه اى زندكى مى كرده كه بحث اذيت و آزار 
ص :717 


1 الوسيله صن ا 

.1/78٠ السرائر»‎ -'1 

#تالعروة الوق 3 

ع- انصارى؛ كتاب الطهاره؛ ص6:7. 

8/5١17 المبسوط»‎ - 

ع- المقنعه» ص ./١0‏ 

/ا- مستند الشيعهء 1/188. 

8- مسالكك الأفهام؛ 8/67. 

9- مسالكك الأفهام؛ 8/67. 

-٠‏ التحفه السنيه ص 598 به نقل از مفاتيح. 


.1/689 نهايه المرامء‎ -١ 
.710/87 الحدائق الناضرهء‎ 


كود كان توسط والدين آنهاء تجارت جهانى كود كان شيرخوار و خردسال» كود كان خيابانى» كود كان كار» سوء استفاده از 


كود كان در جرايم سازمان يافته جون حمل مواد مخدرء فروش اعضاى بدن و مانند اين ها مطرح نبوده است. 


در عصر حاضر كم نيستند يدران و مادرانى كه به واسطه فمّر يا فساد اخلاقى» كود كان خود را به بهايى اندكك مى فروشند يا 
بدين منظور توليد مثل مى كنند» كود كان خود را واسطه حمل مواد مخدر قرار داده؛ با به خطر انداختن جانشانء آنها را وادار 
به بلعيدن 


مقدار زيادى از آن مواد مى كنند. 


مسأله كودكان در زمان ما جنان جدّى است كه سازمان ملل متحد با تأسيس صندوق حمايت از كودكان و كشورها با وضع 


قوانين حمايتى» در صدد حل آن بر آمده اند. 


به هر حالء از مقايسه ميان اين دو معنا به خوبى به دست مى آيد كه معناى دوم با فسق قابل جمع است(1).؛ جرا كه ممكن 
است شخصى به اضول:و دستورورات اعاكقى فين يابيشك نبال ولى ذن تكيدارئ كودكس كمريه كرتافن تيزاز خود نشان 


ندهك. 

دليل اعتبار امانت: براى اثبات اعتبار امانت در جواز نككهدارى كودك,ء به جند مطلب 
استناد شده استث: 

-١‏ تنافى با ولايت: حضانت كود كك, ولايت بر اوست و فاسق, ولايت ندارد12). 

"- عدم اطمينان از خيانت: با سيردن كودكك به شخص غير امين» اطمينان از خيانت 

نكردن او در امور كودكك وجود ندارد60. 

“- ايجاد زمينه بد آموزى: از آنجا كه كودكك جون زمين خالى است كه از اطرافيان 


عوة تافر بيرق وندكى باصيه شحبب مناه ترين بسر وا براق مد [موزق به .وجردمى اورذ ةاوه قول نحلق 


طوسى جه بسا زمينه انحراف او را از دينش فراهم مى سازد(2). 
ص :708 


.198 التحفه السنيه» ص‎ -١ 
.8/67 مسالكك الأفهام؛‎ -١ 
.1/629 مسالكك الأفهام. 48/67 نهايه المرام»‎ -“ 


*- مسالكك الأفهام؛ 8/67. 
0- المسوط. ارم 


با توجه به اينكه تأثير يذيرى اخلاقى كودك زمانى تصور دارد كه كودكك ظرفيت يذيرش را داشته باشد» فاضل هندى اين 


مطلب را مشروط به جايى مى كند كه كودكك مميّز بوده» قدرت تشخيص درست از نادرست را داشته باشد2١).‏ 


؟- يبدايش عُسر و حرج: تكليف به سيردن كودكك به مادر يا هر فرد ديككرى كه امين نيست» موجب بيدايش عُسر و حرج 


ديد كا ماننيه نظر ها الخراز ملاحك اخخافق يذو باأعاقر از صدله اباسى كرين شترابط تكوادارن كر كفا بنيرقة اوه يشان 


است. 


ما براى شرط دانستن امانتدارى مادر يا يدرء نيازى به دليل خاص نداريم و تمسكك به اطلاق ادله حضانت براى نفى آن نيز بى 
به واسطه يديده شوم طلاق از يكديكر جدا شده اند؛ حال جككونه ممكن است كودكك را به يدر يا مادرى سيرد كه بودن او با 


آنها موجب آسيب هاى جدى جسمى يا اخلاقى وى مى شود؟ 
آيا عقل روا مى دارد كه نككهدارى از كودك را به يدر يا مادرى سيرد كه با رها كردن او 


در خيابان ها و طعمه قرار دادنش در كارهايى جون تكدّىء نان خشكىء واكسىء سينجىء, تمييز كردن شيشه ماشين ...» وى را 


ايزارى براى كسب درآمد مى كنند؟ و آيا مى توان ادعا 
كرد كه شارع مقدس به جنين واككذارى راضى است؟ 


در ماده”7١١‏ قانون مدنى در توضيح اين مطلب جنين آمده است: «ه ركاه در اثر عدم مواظبت يا انحطاط اخلاقى يدر يا مادرى 
كه طفل تحت حضانت اوست» صحت جسمانى و يا تربيت اخلاقى طفل در معرض خطر باشد» محكمه مى تواند ... هر 
تصميمى را كه براى حضانت طفل مقتضى بداندء اتخاذ كند. 


موارد ذيل از مصاديق عدم مواظبت و يا انحطاط اخلاقى هريكك از والدين است: 
-١‏ اعتياد زيان آور به الكل» مواد مخدر و قمار -١‏ اشتهار به فساد اخلاق و فحشاء *- ابتلا 


ص:5":09 


-١‏ كشت اللثام» ا 
"- نهايه المرام؛ وعع/ ١‏ . 


به بيمارى هاى روانى با تشخيص يزشكى قانونى ©- سوء استفاده از طفل يا اجبار او به ورود در مشاغل ضد اخلاقى مانند فساد 


وفحشاءء تكدى كرى و قاجاق ه- تكرار ضرب و جرح خارج از حد متعارف1(0). 


مرحوم نجفى ضمن توجه به همين مطلب مى نويسد: «اكر ظاهر شود امين نبودن مادر نسبت به فرزندش» ممكن است ادعا شود 
كه حضانت او ساقط شده؛ اطلاق روايات حضانت شامل آن نمى شوند)10). 


در باب امانت معتبر مى دانند» دليلى خواهند بود بر اعتبار اين شرط در مسأله حضانت. 


رركن عا ةصدور كو تسل قن اد ارده كو ةلفاق :1د 1ق حيك كنا إياقض سكا ايت اشعصي فاق تسن ا 


البته واضح است كه براى سيردن كودكك به يكى از يدر يا مادرء نيازى به احراز عدالت آنها به خصوص اكر معناى آن را 
ملكه نفسانى تركك كناه بدانيم» نيست(6)؛ جرا كه اصل 


اعتبار جنين شرطى در هيج يكك از ابواب فقهى مستند به دليل نيست. 


بهترين شاهد بر صحت اين ادعاء رواياتى است كه در مقام تعريف عدالت يا بيان روش شناسايى انسان عادل» مواردى را از 


اين دست»ء بر مى شمرندك: 


ستم نكردنء به وعده خويش يايبند بودن(2), توبه كردن از كناه يس از اجراى حد الهىء به غير حق كواهى ندادن يا متهم به 


اين كار نبودن20)؛ به عفت و ياكدامنى معروف بودن» 


"٠١ ص:‎ 


.27 قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص‎ -١ 

"- جواهر الكلام» 1/589". 

*- ايضاح الفوائد» 41/180 همجنين» ر.كك: كشف اللثام» .1/٠١17‏ 

*- قواعد الاحكام» 7١٠/؛‏ كشف اللثام» .5/٠١1‏ 

ه- الكافى» 8 شماره18: «من عامل الناس فلم يظلمهم و حدّثهم فلم يكذبهم و وعدهم فلم يخلفهم كان مممّن حرمت غيبته 
و كملت عزو اه رظي وله و سف اخزت. 

#- الكافى» *//0617-19 شماره!: 0... واعلم ان المسلمين عدول بعضهم على بعض إل مجلودا فى حد لم يتب منه أو معروف 
بشهاده زور أو ظنين 00 


دست و زبان و شكم خود را نككاه داشتنء به يرهيز از كناهان بزركى كه خداوند وعده جهنم داده استء. معروف بودن؛ بر 
انجام نمازهاى ينجككّانه در وقت خود مواظب بودنء» بدون دليل نماز جماعت را تركك نكردن» عيوب خود را از مردم 


يوشاندن102)» معروف به خير بودن70)» توبه كردن00. 


با توجه به آنجه كذشت به خوبى روشن مى شود كه دليلى براى اين تفصيل كه اككر كودكك داراى مال باشد» عدالت معتبر 
است»ء زيرا خيانت در اموال امرى است رايجء اما در غير اين صورت,. عدالت معتبر نيس ت(5)؛ وجود ندارد» زيرا آنجه ضرورى 


به هر حال در متون فقهى دلايل متعددى صرف نظر از صحت آنء به اين شرح. براى اثبات عدم اعتبار عدالت در مسأله 


حضانت بيان شكة:-اأسث:* 
١‏ - حضانت حق است نه ولايت تا نياز به عدالت باشد(8)؛ 


باد عات سردن حفانت كود كم به عادر مص انيت كه از ييوتن خويشاوتلاى به وود من 1 بد120 و يه عيارت 4 بكر ملفا 
حضانتء مهربانى است كه لازمه طبيعت هر حيوانى است(/0)؛ 


- اطلاق و عموم رواياتى كه موضوع آنها حضانت است, نافى اشتراط عدالت 


عنام 


-١‏ تهذيب الاحكام؛ )2/1١‏ شماره092: «بما تعرف عداله الرجل بين المسلمين حتى تقبل شهادته لهم و عليهم؟ قال: فقال: ان 
تعرفوه بالستر و العفاف و الكف عن البطن و الفرج و اليد و اللسان و يعرف بإجتناب الكبائر التى أوعد اللّه عليها النار ... والدال 
على ذلكك كله و الساتر لجميع عيوبه حتى يحرم على المسلمين تفتيش ما وراء ذلكك من عثراته و غيبته و يجب عليهم توليته و 
اظهار عدالته فى الناس» التعاهد للصلوات الخمس إذا واب عليهن و حافظ مواقيتهن باحضار جماعه المسلمين و أن لايتخلف 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» 0/7٠١‏ شماره788: «عن الذمى و العبد يشهدان على شهاده ثم يسلم الذمى و يعتق العبد. أتجوز 
شهادتهما على ما كانا أشهدا عليه؟ قال: نعم» إذا علم منهما بعد ذلكك خيرء جازت شهادتهماا. 

"- وسائل الشيعه. 218/77 شماره 8-7. 

؟- رياض المسائلء 1/797. 

ه- ايضاح الفوائد» 20١1/؛‏ جواهر الكلام» ."1١/184‏ 

#- ايضاح الفوائد» 188/". 

/ا- جواهر الكلام؛ 1/184". 


؛)١(تسا‎ 


*- رواياتى كه موضوع آنها حضانت است ناظر به غالب افراد بوده و بيشتر افراد فاقد عدالت به اين معنا هستند و به عبارت 


لازم به يادآورى استء مرحوم نجفى در توضيح اين مطلب سخنى دارد كه عجيب و جدا قابل تأمل استء وى در اين باره مى 
نويسد: «تحقق عدالت در زنان امرى است نادر ... به ويه اينكه در زنان» فسق غلبه دارد00)0. 


حاصل آنكه نككهدارى از كودكك توسط يكى از يدر يا مادر» مشروط به وجود صلاحيت هاى فردى و اجتماعى لازم براى 
انجام اين مسؤوليت است و تنها داشتن بيوندهاى عاطفى و خويشاوندى - آن كونه كه محدث بحرانى مدعى آن است(؟) - 
براى جنين كارى كافى نبسرة: 

اقامت مادر 

0 

از جمله شرايطى كه برخى از فقهاى سنى براى حضانت مادر در نظر كرفته اند اقامت او در محل سكونت خود است. 

اين شرط به دو صورت بيان شده است: 

نظريه شافعى: اكر به جايى نقل مكان كند كه از نظر دينى بر او عنوان مسافر صادق 

باشد (نماز خود را به قصر بخواند)» حق حضانت او از بين مى رود2(0) 


نظريه ابو حنيفه: ار مادر فرزند را از روستا به شهر ببرد» همجنان در نككهدارى كودكك خود اولوبت دارد» ولى اكر كودكك را 


از شهر به روستا ببرد» مادر حق خود رااز دست داده» يدر براى حضانت كودكك اولويت بيدا مى كند(/). 
ص:١١”7‏ 


.5/٠١17 مسالكك الأفهام, 8/675 كشف اللثام؛‎ -١ 

1- رياض المسائل؛ 7/775. 

*- جواهر الكلام» 1/789". 

ع- الحدائق الناضره» 14/97. 

ه- مسالك الأفهام؛ 8/610. 

*- المجموع فى شرح المهذب,. ١18/7”8؛‏ كفايه الاخيار» ؛ مغنى المحتاج» 509/". 
/- بدائع الصنايع» ه6/6؟؛ ابن قدامه. المغنى» /4/7:1؛ الميزان الكبرى» .5/1١١‏ 


شيخ طوسى در كتاب مبسوط ضمن نقل اين دو احتمال» بدون آنكه آن را به كسى نسبت دهدء احتمال دوم را به اين دليل كه 
قو ووهقاامو اذ اودش كرو كه كتاستى م اله قري سن :]تلقف امناو داب سفااقن انياانا شاف و تماق سيق 
داده» آن را مخالف با عموم روايات مى داند كه تخصيص آنها احتياج به دليل دارد( 5). 


ديدكاه ما: به نظر ماء كرجه همان كونه كه محقق طوسى و برخى ديكر از فقها بدان تصريح كرده اندء اطلاق روايات 
حضانتء شامل دو فرض اقامت و تغيير مكان مادر مى شود كه دست برداشتن از آن نيازمند به دليل است0؛ ولى بايد به يكك 
تكد اوس داك كه كرو كم #الانى لست كدودر هسك حدر تاهادر رحن كرهى انبا تسدق يه إن حنى يندا هن كنقد: 


بلكه كودك امانتى است در دست آنها تا با مراقبت از او در زمانى كه 


قادر به اداره زندكى خود نيستء زمينه رشد و بالندكى او را فراهم كنند» يس بايد در مدت زمانى كه كودكك زير نظر مادر يا 
يدر خود زندكى مى كند» مصلحت او در نظر كرفته شود. 

كاير ايوق اكر تغيير محل اقامت كود كه تأثيرئ متنفى بر زوثد زند كى» سلامتة عسمى درونئ» اموركن واذب او تداشتة 
باشد. بى شكك به مقتضاى اطلاق ادله» كودكك نزد مادر خود كذران زندكى مى كند ولى اكر اين تغيير مكان باعث آسيب 
ديدن او در يكى از ابعاد جسمى» روحى - عاطفىء دينى و تحصيلى شودء اين كار جايز نخواهد بود و تمسكك به اطلاق 
روايات هم براى اثبات جواز آن ممكن نيستء زيرا قدر متيقن از حضانت مادر يا يدر جايى است كه سلامت كودك از هر 


جهت تامين مى شود. 
در يايان بى مناسبت نمى دانم يرسش و ياسخى را كه محقق كركى در اين بحث مطرح 
كرده است»6 ياداور شوم. 


وى مى نويسد: «مسأله: اككر زن بدون رضايت شوهرش از خانه بيرون رود در حالى كه حضانت كودكك خود را بر عهده دارد» 


آيا شوهر مى تواند مانع بيرون بردن بجه از خانه 
ص 71١7:‏ 
-١‏ المبسوطء ٠9/6؛‏ همجنين ر.ك: مسالكك الأفهام؛ 48/570 نهايه المرامء 1/29. 


؟- الخلاف» 8/157 مسأله/ا”. 


*"- نهايه المرامء 589/١؛‏ جواهر الكلامء 1/789". 


توسط او شود و تنها بجه را در خانه به مادر بسيارد يا اينكه مادر مى تواند بجه را با خود به بيرون از خانه نيز ببرد و حضانتش 


هم باقى باشد؟ 


نمى شود ظلم كرد)(١).‏ 


كه از شوهر خود جدا شده باشد و با تحقق جدايى ديكر جايى براى طرح مساآله اجازه شوهر براى خروج از خانه باقى نمى 
مانك. 


عدم تغيبر محل سكونت يدر 

از جمله شرايطى كه برخى از فقها براى حضانت مادر بيان كرده اند اين است كه يدر سفر نكندء زيرا اكر يدر به سفر برود» 
مى تواند فرزند خود را به همراه ببرد كه در اين 

صورت حضانت مادر ساقط مى شود( ؟). 


اينكه يدر مى تواند به خاطر رفتن به سفرء كودكك را از مادرش بككيرد» آن جنان كه مالككء. شافعى و احمد احتمال داده اند 


مشروط به اين شرط است كه منظور يدر از اين سفرء انتقال محل سكونت و تغيير جاى زندكّى خود باشد(). 


در مقابل» احتمال ديكرى نيز از سوى برخى از فقها مطرح شده است به اين ترتيب كه اككر يدر نقل مكان كند» مادر نسبت به 
نككهدارى از كودكك خود.ء اولويت دارد؛ اما اكر مادر نقل مكان كند و اين نقل مكان از روستا به شهر باشدء مادر همجنان 


اولويت خود را 


خود اولويت خواهد داشت,ء زيرا در روستا زمينه آموزش كودك از بين خواهد رفت(6). 


7١5: ص‎ 


.1/59١ كركىء الرسائل»‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام: 6 القواعد و الفوائد, 1/798؛ نهايه المرام» 4١/524‏ همجنين ر.ككث: شيرازى» المهذب؛ 1/177 غزالى؛ 
الوجيزء .5/7/١‏ 

*- جواهر العقود» .1/١9٠‏ 

5- المبسوطء. ٠2/8؛‏ كشف اللثام» .5/٠١37/‏ 


ديدكاه ما: اين نظرات بر كرفته از كلام فقهاى عامه بوده(0). هيج مستند فقهى از آيات و روايات ندارد(5)؛ بنابر اين» بايد ديد 
مصلحت كودك در جه جيز استء اكر همراهى يدر يا مادر به سود اوست با آنها تغيير مكان مى دهد واككر ماندن در محل 


با توجه به اين مطالبء تفاوت كذاشتن ميان موقعيت سنى كودكك واين ادعا كه اكر كودكك بيش از سن آموزش و تحصيل 


سلامت از بيمارى هاى مزمن و مسرى 


بيش از اين توضيح داديم براى فقيهانى كه جنونٍ مادر را مانعى از نككّهدارى كودك مى دانند» يرسشى جديد به وجود آمده 


مبنى بر اينكه آيا بيمارى هاى مُزمن يا مُسرى(2) كه اميد بهبودى در آنها وجود ندارد» از نظر حكم» جون جنون هستند يا نه؟ 


شهيد ثانى در اين باره مى نويسد: در الحاق مرض هاى مزمنى جون سل و فلج كه اميد از بين رفتن آنها نمى رود و درد ناشى 
از آنء مادر را از كفالت و تدبير امور كودكك باز 


مى داردء دو احتمال وجود دارد» اول: بيمارى هاى مزمن و مسرى جون جنونء مانع از دخالت مستقيم مادر در نككهدارى از 
كودكك خود است؛ دوم: بيماريهاى مزمن, جون جنون نبوده؛ با استناد به اصل عملى مى توان به اين نتيجه رسيد كه ولا-يتٍ 


مادر از بين 


7"١6:ص‎ 


-١‏ براى اطلا-ع بيشتر» ر.كث: بدايع الصنائع» 5/58؛ ابن قدامه. المغنى» 44/707 المجموع فى شرح المهذب, 418/757 رحمه 
الامهء /91/؟؛ الميزان الكبرى» .5/١5١‏ 

.19/84 الحدائق الناضره»‎ -١ 

فقه السنهء 7/887. 

؟- كشف اللثام .5/٠١1/‏ 

ه- در متون فقهى با توجه به دانش عصر خود. از اين بيمارى ها نام برده شده است: جذامء برص» جرب, جمره و طاعون؛ براى 
اطلاع بيشتر ر.كث: التحفه السنيهء ص عة!؛ مسالكك الأفهام» 48/870 نهايه المرام» 1/524. كرى جَرَب: بيمارى است يوستى و 
مُسرى كه به وسيله كنه اى از رده عنكبوتيان به نام «ساركويت»» ذرابوسثة اسان سك و برخي دام هاى زنده به وجود مى 


آيد؛ ييسى (بَرَص): لكه هاى سفيد روى يوست؛ طاعون (وَبا): باسيل يرسن» عفونى؛ جمره: سياه زخم. 


نمى رود به خصوص اكر بتوان براى انجام وظايف مادرء از فرد ديككرى نيز كمكك كرفت(1). 


به هر حال» در متون فقهى براى اثات مشابهت اين بيمارى ها با جنون و به عبارت ديكرء سقوط حضانت مادر وعدم مشابهت 


آنها با جنون يا عدم سقوط حضانت مادرء به دلايلى استناد شده كه مى توان آنها را به دو بخش تقسيم كرد: 


نظريه اول» سقوط حضانت مادر: كروهى از فقها براين باورند بيمارى هاى مسرى جون جنون بوده؛ با مبتلا شدن مادر به آنهاء 


حق او در نككهدارى از كودكش ازبين مى رود. 

بررسى دلايل: ييروان اين نظريه براى اثبات آن به مطالب زير استناد كرده اند: 

-١‏ آسيب ديدكى كودك: زندكى كود با مادر بيمار خودء باعث آسيب ديد كى او 

مى شود12). 

-١‏ حديث نبوى صلى الله عليه و آله 8*: الايورد مُمْرض على مصح)00)» بيمار بر سالم وارد نمى شود. 


خواهد به او از جوى آب دهدء مى بايد شتر خحود را بالاتر از شترهاى سالم قرار ندهدء زيرا نيم خوره حيوان مريض به شترهاى 
سالم منقل شده؛ باعث بيمار شدن آنها مى شود(؟). 


لازم به يادآورى استء اين معنا را به عبارت ديكرى نيز به يبامبر كرامى اسلام نسبت داده اند «لا-يوردن ذو عاهه على 


مصحالق)ء بيمار را بر سالم وارد نسازيد. 


كرو 


7"١2:ص‎ 


.8/6371 مسالكك الأفهام؛‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام؛ 48/870 نهايه المرامء 1/629. 

*- القواعد و الفوائد» 41/47 براى اطلاع بيشتر ر.كك: مسند احمدء 1/808؛ صحيح بخارى, 41/١‏ صحيح مسلمء 4/١‏ سنن 
ابى داود» 7/7١‏ شماره١91؛‏ السنن الكبرى؛ 1/118 عوالى اللثالى» /ا؟1/5» شماره178. 

*- دراسات فى علم الدرايه ص 58. 

ه- الرواشح السماويه. ص .١188‏ 

2- من لا يحضره الفقيهء 037/081 شماره 591١‏ و/01”/؟؛ صدوقء الخصالء. ص ١47؛‏ صدوقء. الامالى» ص17/8". 


نظريه دوم» عدم سقوط حضانت مادر: در مقابل» برخى از فقها با برابر ندانستن جنون و مرض هاى مسرى. معتقدند ابتلاى مادر 


به آنها باعث زوال حق حضانت او نمى شود. 
بررسى دلايل: براى اثبات عدم سقوط حق نككهدارى مادر به اين دلايل استناد شده است: 


-١‏ روايت نضر بن قرواش الجمال28*: «سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الجمال يكون بها الجرب أعزلها مِن إبلى مخافه أن 
يُعدِيّها جربها و الدابه رما صفرت لها حتّى تشرب الماء؟ فقال أبو عبد الله عليه السلام: إِنْ أعرابيا أتى رسول اللّه صلى الله عليه 
و1 فقالة ناوسول الله إلى اعنوة الشنادى القرواو الناقد السو الس وها حرته قا كر نكر انها ميفاقه أن عدف ذلك 
الجرب إبلى و غنمى؛ فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله: يا أعرابى» فمن أعدى الأوّل» ثم قال رسول اللّه صلى الله عليه و 
آله: لا عدوىء و لا طيره؛ و لا هامه» و لا شؤم» و لا صفرء و لا رضاع بعد فصالء و لا تعرّب بعد هجره. و لا صَّمْت يوما إلى 
الليل» و لا طلاق قبل نكاحء و لا عتق قبل ملككء و لا يتم بعد ادراكك100) از امام صادق عليه السلام درباره شترى يرسيدم كه 
مبتلا- به بيمارى يوستى جرب شده استء او را از ساير شترها جدا كردم تا به آنها سرايت نكند و كاه براى جهاريايان خود 
سوت (نى) مى زنم تا اينكه آب بياشامند؟ حضرت فرمود: عربى نزد يبامبر آمد و كفت: اى رسول خداء به من خريد كوسفند 
كاوو شترى با قبست اوإزالة بيشنهاد م هرد كه معلقديه يمارك جرب سعد مابل تسعع 'آنهااوا بكر اقم اكد ينار 
آنها به شتران و كوسفندان خودم سرايت كند؛ ييامبر فرمود: اى عرب جه كسى براى بار اول سرايت داد؟ سيس فرمود. 
سرايتء فال بد» ناميمون بودن جغدء شوم بودن اشياء يا اشخاصء مركك به واسطه موجودات ريز شكمء محرميت با شير دادن 
يس از كرفتن از شيرء بازكشت به آداب جاهلى (بازكشت به صحرا بعد از هجرت به شهر) » روزه سكوت يكك روز تا شب 


طلاق يبش از ازدواج» آزادى برده بيش از مالكيت و يتيمى يس از رسيدن به بلوغ وجود ندارد. 


مرحوم جزايرى و محدث بحرانى از جمله كسانى هستند كه با استناد به حجلات «فمن أعدى الاول» و«لا عدوى» از روايت 


قراوش» مدعى هستند كه ولايت مادر با بروز 
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-١‏ الكافى» 4/١942‏ شمارهع"5. 


بيمارى هاى مسرى ساقط نمى شود(١).‏ 


نقدء اولا: به نظر ماء اين روايت نمى تواند دليلى باشد بر عدم سرايت بيمارى تا لازمه آن عدم سقوط حق حضانت مادر به رغم 


بيمار بودنئش» باشد. 


همان كونه كه مى دانيم از جمله تفكراتى كه هميشه فكر بشر را به خود مشغول ساخته. مسأله حادث و قديم بودن جهان 


است. 


در عصر بيامبر اسلام نيز اين مسأله مطرح بوده. برك نرايخ باور بودند كه جهان قديم است و براى حوادث؛ اول و آغازى 


وجود نداردء زيرا هر كودكى وابسته به يدرى است و هر زراعتى مسبوق به بذرى. 


بيامبر كرامى در مقام رد جنين تفكرى با بيان جمله «لا عدوى» مى فرمايد: اكر قرار باشد هر جيزى از جيز ديكرى ناشى شده 
باشد. اين سؤال بيدا مى شود كه جه كسى براى بار نخست اين جيز را ايجاد كرد؟ و به اصطلاح كلامى جنين تصوّرى كه هر 


جيزى از جيز ديكر ناشى مى شودء مستلزم تسلسل بوده كه امرى محال است(). 


بنابر اين» امام عليه السلام در ياسخ اعرابى به اين نكته توجه مى دهد كه تصوّر سرايت»ء نمى تواند در مورد همه اشيا به شكل 
نامحدود صادق باشد؛ شاهد بر اين مدّعاء آوردن مطالب ديكرى جون «هامه». «طيره»» اشؤم)» «تعرّب بعد از جاهليت)» و «رضاع 


بعد از فصال» در اين حديث است. 


اينكه براى اثبات مسرى بودن بيمارى ها وعدم 


همجنان كه مى توان كفت مقصود بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله انكار سرايت به طور كلى نيستء بلكه انكار اين 


اعتقاة اسنت 5 امور طببعى ستقل در تأثير فستتدة بعتى سرايت 
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.18/4١ ر.كك: التحفه السنيه» ص 98!؛ الحدائق الناضره»‎ -١ 


9- شرح اصول الكافى» .١7/184‏ 


علت تامه براى ايجاد بيمارى نيست. 


بااين توضيح., ادعاى وجود تعارض ميان اين روايت و دو حديث فرار از مجذوم وعدم ورود بيمار بر سالم(١)؛‏ ادعايى 
نادرست است و نيازى به توجيهات ذكر شده در مقام جمع ميان آنها نداريم(1). 


ثانيا: نهايت جيزى كه اين حديث مى تواند بر آن دلالت داشته باشد» عدم سرايت بيمارى جَرّب است؛ اما از آن نمى توان به 


دست آورد كه هيج بيمارى مسرى نيست. 


؟- اصل عملى: اكر در از بين رفتن حق نككهدارى مادر به واسطه مبتلا شدن به بيمارى مسرى يا مزمن ترديد داشته باشيم» اصل 


بر عدم سقوط ولايت اوست0. 


نقد اولا: هنكامى مى توان به اصل بقاء ولايت مادر (استصحاب». استناد كرد كه براى آن حالت سابقه اى وجود داشته باشد؛ 
بنابراين» جريان اين اصل هنكامى صحيح خواهد بود كه اين بيمارى ها در زمانى كه مادر عهده دار حضانت از كودكك است 


به وجود آيند تا 
ولايت به وجود آمده را بعد از تحقق آنها نيز جارى بدانيم(5). 


ثانيا: استصحاب حضانت مادرء از نوع استصحاب جارى در شكك در مقتضى است و به نظر ما استصحاب به عنوان اصلى 
عقلايى» تنها در شكك در رافع كه بناى عقلا بر اعتماد به حالت سابق استء جارى مى باشد. 


ثالثا: حق نككهدارى مادر به معناى ولايت و سريرستى او نسبت به كودكك خود نيست. 


7"١9:ص‎ 


.198 التحفه السنيه» ص‎ -١ 

"- لازم به يادآورى استء برخى از فقها كه ميان اين روايت و دو روايت دورى كردن از جذامى وعدم ورود بيمار بر سالم؛ 
تعارض مى ديدند» در مقام جمع ميان آنها توجيهاتى از اين قبيل بيان كرده اند: -١‏ اين بيمارى ها به خودى خود مسرى نيستند 
ولى خداى متعال نزديكى با آنها را براى شخص سالم عامل بيمارى او قرار داده است 7- همجنان كه خداى تعالى اين بيمارى 
را بار اول ايجاد كرد در بار دوم نيز ايجاد مى كند ولى دورى جستن از فرد جذامى به اين خاطر است كه همنشينى با او به 
تقدير الهى و نه به سرايت باعث ايجاد اين بيمارى نشود 1- بيمارى قابل سرايت نيست جز در مورد جذام و نظاير آن 5- نسبت 
ميان اين دو دسته روايات» نسبت ميان ناسخ و منسوخ است؛ براى اطلاع بيشتر» ر.كك: شرح مسلمء 1/70١؛‏ دراسات فى علم 
الدرايه. ص 64؛ نهايه الدرايه» ص 88-5١؛‏ القواعد و الفوائد, .١/891/‏ 

- نهايه المرام» 41/984 كفايه الاحكام. ص 195؛ الحدائق الناضره» 18/91؟. 

ع- ر.ككث: رياض المسائل» .5/١287‏ 


“- عدم اعتبار مباشرت: از آنجا كه در حضانت كودكك,. مباشرت مادر لازم نست» بس من شود شخص ديكرئ به نيابت أز او 
وظيفه نككهدارى كودك را بر عهده بككيرد و بدين ترتيب سلامت او نيز به خطر نمى افتد(١).‏ 


ع- اطلاق روايات: در هيج يكك از روايات اشاره اى به مانع بودن اين بيمارى ها از برعهده كرفت حضانت كودكك تشده 
است(7)) يس مى توان به اطلاق آنها تمسكك كرده؛ عدم اعتبار آن را اثبات نمود(2. 


نقد: اطلاق روايات وارد در مسأله حضانت, نمى تواند فرضى را كه مادر مبتلا به بيمارى هاى مزمن يا مسرى استء شامل 
شود(5)؛ زيرا تمسكك به اطلاقٍ دليل» هنكامى صحيح است كه متكلم از آن جهت در مقام بيان باشد تا عدم ذكر قيدى؛ دليل 
بر عدم اعتبار آن باشد. حال بايد ديد آيا قانونكذار در مقام بيان اولويت مادر در حضانت كودك 


خود است حتى اكر مبتلا به بيمارى مسرى باشد كه حضور كودك نزد وى باعث به خطر افتادن جان او شودء يا قانونكذار در 
مقام بيان اولويت مادر است هنكامى كه بتواند به 


اكآر در هريكك از اين دو احتمال ترديد داشته باشيم» ديكر روايات وارد در مسأله حضانت از اين جهت مجمل بوده؛ تمسكك به 


لزوم توجه به جنين مطلبى در تمام اطلاقات ضرورى است به عنوان مثال آيه كريمه «كلوا وَاشْرَبُوا ولانّش رقوا»(هك بخوريد و 
بياشاميد ولى زياده روى نكنيد؛ كرجه نسبت به انواع خوراكيها و آشاميدنيها اطلاقى دارد» ولى كسى تصور وجود جنين 
اطلاقى حتى در مورد سموم را نداده است تا روايات وارد در تحريم خوردن سم مقيّد جنين اطلاقى باشد. زيرا متكلم» حكيم و 


عاقل است و سخن او در دايره امور عقلايى قابل طرح است. 
ص:١77‏ 


-١‏ كفايه الاحكام ص95١؛‏ فقه الصادق» /77/701؛ جواهر الكلام؛ فسن 
"- التحفه السنيه» ص 598. 

*"- جواهر الكلام» //1/7". 

ع- رياض المسائل؛ .5/١87‏ 


ه- اعراف// ."1١‏ 


بةانظر ماءافى نايد ميان سنازى مشرى و بمارى مرمن تفاوت كذاشتء دن نارق مسر ا متكاني كماد راستلامت وذ زا 
به دست نياورده استء نمى توان كودك را به او سيرد؛ اما در بيمارى مزمن بايد به اين نكته توجه كرد كه ميزان تأثير آن در 


توان نكّهدارى 
مادر جفدر ايت 


اكر مادر مبتلا به بيمارى مزمنى جون برخى از انواع سرطانهاست كه مانع از انجام وظيفه او در نكهدارى كودك خود نيستء 
هر جند مادر براى اين منظور در كنار خود از فرد ديكرى نيز كمكك بكميرد» حضانت او همجنان باقى است؛ اما اكر اين بيمارى 
به كونه اى است كه نمى كذارد مادر به وظيفه خود عمل كندء بلكه ديكرى مى بايد عهده دار انجام آن شود» ترديدى نيست 
كه نمى توان كودك را نزد مادر رها كردء جرا كه اطلا-ق روايات حضانت منصرف به جايى است كه مادر عهده دار انجام 
وظايف مربوط به نككهدارى از كودكك خود است و به عبارت ديكر قدر متيقن از حضانت مادرء جايى است كه مادر قادر به 


انجام وظايف خود است به ترتيبى كه سلامت روحى - جسمى كودكك به خطر نمى افتد. 


بر اين اساس» بعيد نيست مدعى شويم كه اكر مادر مبتلا به اعتياد به مواد مخدر باشد» صلاحيت نككهدارى از كودك خود را 
از دست خواهد داد. هرجند قادر به انجام وظايف خود نيز باشد. زيرا سلامت روحى - اخلاقى و در ياره اى موارد سلامت 


جسمى او در معرض خطر قرار مى كيرد؛ بنابر اين» سيردن كودكك به جنين مادرى موجب نقض غرضى است كه به خاطر آن» 


قانون حضانت وضع شده است. 


نكته اول: تمامى شروطى كه براى حضانت كفته شدء اكر دليلى بر اعتبار آن داشته باشيم» اختصاص به مادر نداشته» مشتركك 


ميان او و يدر استء مككر بحث ازدواج كه در 
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صورت اعتبار» تنها به مادر اختصاص داشته» در مورد يدر جارى نيست(١).‏ 


نكته دوم: از آنجا كه به نظر ماء دوره حضانت مادرء هفت سال نخست زندكى كودكك استء جه يسر باشد و جه دختر و يس 
از اين» حضانت او تا رسيدن به سن بلوغ به يدرش واكذار مى شود؛ بنابر اين» مى بايد هريكك از يدر و مادر در دوره حضانت 


خود. از اين شرايط برخوردار باشند(؟). 


جايى مطرح مى شود كه يدر و مادر از يكديكر جدا شده باشند؛ بنابر اين» در زمانى كه با هم زندكى مى كنند هر دو عهده 
دار نككهدارى كودكك 


مى شوند ودر صورت عدم صلاحيت هريكك؛ ديكرى آن وظايف را انجام مى دهد0). 


نكته جهارم: با توجه به اينكه دوره شيرخواركى كودك جزء همان هفت سالى است كه كودك در كنار مادر خود زندكى 
مى كند» شرايط حضانت در دوره شيردهى نيز صادق بوده» وجود آنها ضرورى است؛ بنابر اين» عدم تصريح به آنها در زمان 
شيردهى نه به خاطر معتبر نبودن» بلكه به واسطه روشن بودن اعتبار آنهاست(6). 

از بين رفتن شرايط لازم براى نكهدارى كودى 

اشاره 

از جمله مسايلى كه در ادامه بحث شرايط حضانت مطرح مى شود. اين است كه اكر هريكك از يدر يا مادر در زمانى كه عهده 


دار نكهدارى كودك خود هستند؛ يكى از شرايط لازم رااز دست بدهند؛ جه كسى انجام اين وظيفه مهم را بر عهده مى 
كيرد؟ 


از بين رفتن شرايط مادر 


اكر مادر يكى از شرايط معتبر براى حضانت را نداشته يا از دست بدهدء در اينكه جه كسى انجام آن را بر عهده مى كيرد» دو 
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.5/١87 رياض المسائل؛‎ -١ 

"- التحفه السنيه» ص 598. 

"'- ر.كث: كشف اللثامء ©١٠/5؟؛‏ جواهر الكلام» ."1١/78‏ 
ع- ر.ككث: جواهر الكلامء 51/789. 


نظريه اول» انتقال به يدر: كروهى معتقدند كه در اين صورتء يدر جايكزين مادر شده؛ وظيفه نككهدارى از كودكك را بر عهده 
مى كيرد10). 


به عنوان مثال» ازدواج مادر با فرد ديككرى غير از شوهر سابق خودء باعث از بين رفتن حق او در مسأله حضانت شده؛ يدر 
كودك موظف به حفظ و نكتهدارى از كودكك خود است» حتى در زمانى كه مى بايست مادر جنين وظيفه اى را بر عهده 
بكيرد(1)؛ همجنين اكر 


غير مسلمان بودن مادر يا برده بودن او را مانع از حضانت او بدانيم» در صورت وجود آنهاء يدر براى نكهدارى كودك خودء 


اولويت خواهد داشت(02. 


اككر بيذيريم كه با نبود يا از بين رفتن شرايط در مادرء يدر جايكزين او خواهد شد طبيعى است كه اكر مادر شرايط لازم را 
داشته باشد ولى از انجام وظايف خود در قبال كودكك سر باز زند» يدر بايد اداره زندكى كودكك خود را حتى در زمانى كه 


مادر وظيفه انجام آن را دارد» بر عهده بككيرد و اكر او نيز حاضر به انجام اين كار نشدء بعيد نيست 
مدعى شويم كه براى حمايت از زندكى كودك. يدر وادار به انجام اين مهم مى شود0). 


ماده قانون مدنى ناظر به همين احتمال است: «اككر مادر در مدتى كه حضانت طفل با او است مبتلا به جنون شود يا به 


ديكرى شوهر كندء حق حضانت با يدر خواهد بود)(2). 


نظريه دوم؛ انتقال به مادر بزركك مادرى: طرفداران اين نظريه بر اين باورند كه مادر بزركك مادرىء جانشين مادر كودكك شده. 


وظايف او را انجام مى دهد. 


قاضى ابن براج اين مطلب را جنين توضيح مى دهد: «اككر مادر ازدواج كند و كودكء مادر بزركك مادرى هم نداشته باشد» در 
اين صورت نكهدارى دخترى كه كمتر از هفت سال سن دارد به يدر او واككذار مى شود)(2)؛ همجنين فاضل هندى در اين 


باره مى نويسد: 


ص :7377 
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؟- تحرير الاحكام. 55-7/67؛ المهذبء. 1/127 و07-707"؛ الخلاف»؛ ١4/17؛‏ جامع الخلاف و الوفاق» ص ١٠85؛‏ قواعد 
الاحكام» ."/٠١7‏ 

"'- المهذب, 7"817/؟؛ قواعد الاحكام» ."/٠١7‏ 

ع- القواعد و الفوائد: .١/"92‏ 

ه- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص .2١‏ 

ع- المهذب» 5/707. 


«اكر مادر ازدواج كندء حضانت كودك به مادر بزركك مادرى واكذار مى شودء به اين شرط كه مادر بزركك با فرد ديكرى 


غير از جد (بدر بزركك) ازدواج نكرده باشد)(1). 


طبيعى است كه اكر مادر بزركك؛ جانشين مادر باشدء در صورتى كه مادر غايب شود يا از حضانت كودك خود, امتناع 


بورزدء اين وظيفه به مادر او منتقل مى شود(؟) ولى آيا با 
بازكشت مادر يا يذيرش حضانت كودكك. اين حق دوباره به او داده مى شود يا نه؟ 


غلاتمعان تايان اصلى كلى بن انق حاون امت كانم عق بالط امك كسك انا سكيس ابم مظلي له وو درل قي كه 


خود مادر از يذيرش وظيفه اش سر باز زده استء جدًا محل تأمل است. 
ديد كاه ما: به نظر ما - همجنان كه بيش از اين نيز توضيح داديم - حضانت از كودكك 


وظيفه ذاتى و اصلى يدر اوست كه به واسطه دليل خاصء در خلال هفت سال نخست زندكى كودكء انجام آن به مادر او 


واكذار مى شود؛ يس اكر نتواند يا نخواهد به وظيفه خود عمل كندء يدر جانشين او مى شود. 
از بين رفتن شرايط يدر 


اما اكر يدر يكى از شرايط لازم را نداشته باشدء آيا انجام اين وظيفه به مادر منتقل مى شود يا جانشين يدرء عهده دار انجام اين 


كار مى شود؟ 


نظريه اول انتقال به مادر: در متون فقهى برخى اين احتمال را مطرح كرده اند كه اككر يدر شرايط حضانت را نداشته يا از 


بدون شكك در موردى كه يدر يرده استء بر اساس دو روايت فضيل بن يسار(2) و داود رقى(2). مادامى كه از اين بند رهايى 
نيافته اسرت» حضانت كودكك همحنان در اختيار مادر 
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.5/٠١8 كشف اللثامء‎ -١ 

التي اشر العشراف 8147 

*- قواعد الاحكام, 7/٠١‏ «مهما امتنع الأولى أو غابء انتقل حق الحضانه إلى البعيد؛ فإن عاد» رجع حمّها. 
*- مسالكك الأفهام 8/619؛ جواهر الكلام» 1/198,. 

دمن لا بحضرة الفقيت لات بارع 1 


#- الكافى. 6/6» شمارهة؛ تهذيب الاحكام ٠‏ شماره١8".‏ 


اوستء حتى اكر مادر با فرد ديككرى نيز ازدواج كرده باشد(1)؛ اما در مورد نبودن ساير شرايطء» آيا دليلى بر واكذارى 
نكهدارى كودك به مادر وجود دارد؟ 


بررسى دلايل: براى اثبات انتقال حضانت كودك به مادر» به جند مطلب استناد شده 
سث: 


-١‏ اولويت: برخى از فقهاء با مبنا قرار دادن روايت داود رقى؛ جنين ادعا كرده اند كه اكر برد كى يدر مانع از حضانت كودكك 
مركك و بردكى يدرء حكم به اولويت مادر در حضانت از كودكك خود دراين موارد كرده اند» مشروط به اينكه مادر خود 
فاقد شرايط لازم نباشد00. 


؟- نبود اهليت: از آنجا كه برده يا كافر» اهليت و صلاحيت حضانت از كودك را 
تدازتدة ماذر براق تكيدارى كوه كفوير ديكران اولويت خواهك :واشت 1 


- روايات: مرحوم فاضل هندى با تمسكك به دو روايت فضيل بن يسار و داود رقى كه دلالت بر اولويت مادر بر يدر برده 


دارند» بدون هيج توضيحىء ادعا مى كند كه مادر همين 
اولويت را در فرض كفر يدر نيز دارد(2). 


همجنين بعيد نيست بتوان براى اين منظور به روايت عبد الله بن سنان/8* نيز استناد كرد: «فى العبد تكون تحته الحدّه» قال عليه 
السلام: ولده أحرار» فإن اعتق المملوك,ء لحق بأبيه)(2) در مورد برده اى 


كه همسر آزاده اى دارد فرمود: فرزندان او آزاده هستند؛ اكر برده آزاد شود. فرزندانش ملحق به يدر 


اصل تبعت از مادر» بيش از اين تحقق يافته است(/0. 
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8/677 المهذبء 5/1287؛ السرائرء 1/287؛ نهايه المرام ٠1-1/1/ا؛ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 

.8/61/ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 

“- المهذب, ه8/؟؛ شرايع الاسلامء /1/321؛ المختصر النافع» ص 195؛ تحرير الاحكام. 1/6؛ قواعد الاحكام 7١٠/؛‏ تبصره 
المتعلمين» ص /181؛ كشف اللثام .5/٠١©‏ 

؟- كشف اللثام» .5/٠١©‏ 


ه- كشف اللثام» .51/٠١‏ 
*- الكافى» ”22/59 شماره8. 


/ا- الحدائق الناضره؛ .75/7٠١‏ 


- اصل عملى: بدون شكك,ء مادر تا هفت سالء وظيفه حضانت از كودكك را بر عهده دارد و يدر نيز يس از اين» انجام اين كار 


را بر دوش مى كيرد به شرط اينكه صلاحيت اين 
كار را داشته باشد؛ حال كه به واسطه نبود شرايط لازمء يدر نمى تواند به وظيفه خود عمل 
كندء حضانت مادر را استصحاب كرده. حكم مى كنيم به اينكه مادر همجنان از كودك خود نككهدارى مى كند. 


شايد با ملا-حظه همين مطالب باشد كه مرحوم شهيد ثانى با بيان يكك ضابطه كلىء جنين ادعا مى كند كه يدر بر مادر در 
نككهدارى كودكء اولويت دارد در صورتى كه شرايط لازم براى اين كار جون اسلام» آزادكى» عقل و امين بودن را داشته 
باشد(). 


نقد: به نظر ما واكذارى دوباره حضانت كودك به مادر يس از تمام شدن دوره هفت ساله اش به واسطه نبود شرايط در يدر 
امرى است كه هيج دليلى بر آن دلالت نمى كند. 


تنها در مورد بردكىء بر اساس روايت داود رقى تا زمان رهايى يدرء نككهدارى از كودك به مادر سيرده مى شود» ولى 
همجنان كه معلوم است. موضوع اين روايت؛ عدم صلاحيت يدر براى نككهدارى از كودكك خود است از ييش از تولد او؛ حال 
كر از بين رفتن برخى از شرايط يدر در زمانى رخ داد كه مسؤوليت نككهدارى كودك به او منتقل شده بودء آيا مى توان 
دوباره آن را به مادر واكذار كرد؟ 


به نظر نمى رسد كه بتوان جنين مطلبى را اثبات كرد جرا كه موضوع دو روايت فضيل بن يسار و داود رقى» مسأله بردكى 


يدرء دليلى 
برا باز كشب اين عق نيه مادان اتنيلتة 


استناد به اصل عملى استصحاب نيز درست نيستء زيرا استصحاب هنككّامى جارى است كه «شكك لاحق) وجود داشته باشد و 


حال آنكه ما يقين داريم مادر بيش از هفت 
سال» حق حضانت نخواهد داشت؛ يس محل بحث از مصاديق قاعده يقين خواهد بود. 


ص :772 


./67/ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 


واكر وجود «شكك لاحق» را هم ببذيريم» اين استصحاب از نوع شكك در مقتضى است كه از نظر ما حيجيت ندارد. 


غير از مسأله بردكي يدرء نسبت به ساير موانع» جون جنون و بيمارى هاى مسرىء كرجه يدر قابليت نككهدارى از كودك خود 
را ندارد» ولى سيردن دوباره اين وظيفه به مادر» يس از يايان يذيرفتن دوره هفت ساله اى كه در آن عهده دار انجام اين مهم 
استء نيازمند دليل استء جه موانع حضانت يدرء زمانى به وجود آيند كه مادر مسؤول انجام آن استء يعنى ييش از هفت 
سالكى كودكء يا زمانى كه انجام اين كار به يدر واكذار شده است. 


بناير اين» باييدا شدن آنجه مانع از حضانت يدراستء. يس از يايان يافتن دوره حضانت مادر» مسؤوليت انجام اين وظيفه بر 


عهده فردى است كه در غياب يدر يا مركك وىء جانشين اوست. 
نظريه دومء انتقال به بدر بزركك يدرى: اكر بيذيريم كه بدر بزركك يدرىء» جانشين يدر 


كودكك استء در اين صورت حكم خواهيم كرد به اينكه هركاه يكى از شرايط لازم براى نككهدارى كودك را نداشته باشدء 
اين وظيفه بر عهده يدر اوء يعنى جد كودكك است؛ همجنان كه اككر يدر از دنيا رفته يا غايب مى شدء اين وظيفه به يدر وى 


نشقل عى دل 
بازكشت دوباره شرايط 
اشاره 


اكر بيذيريم كه براى نككهدارى كودكء شرايطى لازم استء با از بين رفتن آنهاء ديكر فرد صلاحيت نككهدارى كودك را 
نخواهد داشته؛ به طور طبيعى اين يرسش قابل طرح است كه اكر هريكك از يدر و مادرء دوباره شرايط لازم براى نككهدارى 
كودكك را به دست اورندء آيا مى توان كودك را به آنها سيرد يا نه؟ 
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.7/55 تحرير الاحكام,‎ -١ 


بازكشت دوباره شرايط در بدر 


انتقال حضانت كودك از يدر به مادر يا يدر بزركك در زمانى است كه وى شرايط لازم براى نكهدارى از كودكك خود را 


نداشته باشد؛ بنابر اين» اكر يدر دوباره صلاحيت خود را 


به دست آوردء بدون شكك سريرستى كودكك به او سيرده خواهد شدء زيرا تعليل موجود در ذيل روايت فضيل بن يسار مبنى بر 
ايتكه «فهو أحق بولده منها لموضع الأب01(00) او سزاوارتر است به فرزند خود از مادر به واسطه جايكاه يدرى؛ حكايت از اين 
مطلب دارد كه بردكى يا ساير موانع» مانع از تأثير جايكاه يدرى است كه مقتضى اولويت يدر استء يس با از بين رفتن آن 


مانع» دوباره بدو بودن اثر كذارى خود را به دست خواهد آورد(؟). 
بازكشت دوباره شرايط در مادر 


همجنين اكر مادر هم بتواند در زمانى كه نكهدارى كودك بر عهده اوستء شرايط لازم را به دست آوردء مثلا آثار جنون در 
اواز بين برود؛ بيمارى مسرى او درمان شود ... دوباره حق خود را براى حضانت كودكش به دست خواهد آوردء جرا كه 
مقتضى حضانت در او وجود دارد» تنها وجود مانعى جلوى تأثير آن را كرفته است كه با از بين رفتن آن» مقتضي اثر خود را 


خواهد داشت. 

البته تنها در مورد ازدواج مادر نمى توان به جنين جيزى ياى بند بود. جرا كه از روايات 

وارد در مسأله جنين بر مى آيد كه با ازدواج مادر» حق او ساقط مى شود و بازكشت دوباره 

آن يس از جدايى از شوهرش نيازمند دليل است()؛ كرجه احتمال بازكشت آن نيز خالى از قوت نيست. 
ص :77 

.١7*:؟هرامش‎ 0/7/0 من لا يحضره الفقيه»‎ -١ 


؟- جواهر الكلام» 1/598". 
- براى اطلاع بيشتر ر.كك: جواهر الكلام» 1/198". 


فصل جهارم: روابط يدر و مادر در دوره نكهدارى كودى 
اشاره 


مادر در اين دوره برقرار مى شود؛ زيرا همجنان كه بيش از اين نيز توضيح داديم» حضانت كودك زمانى مطرح مى شود كه 
يدر و مادر با طلاق از يكديكر جدا شده اند. 


كندل كه برااساسن توضييحات كشن ضرف نظر ان سحسية اوقا ملاث حفت سال زير نظر هادن خود زند كىن فى كنك وديس ا 


آن يدر تا رسيدن به بلوع عهده دار انجام اين وظيفه است. 


اما توجه به اين نكته نيز ضرورى است كه جدايى يدر و مادر» خود به خود زمينه تنش را ميان آنها فراهم مى سازد» تنشى كه 
مى تواند نوعى رفتار خصمانه و كينه توزانه را شكل 


دهد. 


اين روابط غير دوستانه ميان يدر و مادر در بيشتر مواقع با طعمه قرار دادن كودكك به نقطه اوج خود مى رسدء يعنى وجود 
كودك در كنار يكى از آنهاء وسيله و بهانه اى است براى آوردن فشار غير مستقيم بر طرف ديكر؛ به همين جهت فقهاى 


بزركك شيعه از ديرباز تلاش داشته اند با بيان تعريفى از اين روابط» ميزان آسيب هاى احتمالى هريكك از يدر و 
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از آنجا كه كفتكو از نوع روابط ميان يدر و مادر بسته به اينكه كودك با كداميكك از آنها زندكى كندء قابل تقسيم است. ما 


نيز اين بحث را در خلال دو مطلب توضيح مى دهيم: 
رابطه كودك با مادر 
اشاره 


در دوره اى كه كودك با يدر خود زندكى مى كندء جه به اين خاطر كه مادر شرايط لازم براى نككهدارى او را ندارد يا مدت 
قانونى وى براى اين كار يايان يذيرفته استء يدر مى بايد روابط كودك با مادر خود را به كونه اى تنظيم كند كه نه كودكك 


وله مادرش ذر تكناقران تكيرنك: 

اصول روابط كودى و مادر 

براى اين منظورء يدر بايد زمينه تحقق امورى را فراهم آورد»ء اين كارها عبارتند از: 

اول» ديدار با كودك: زمينه ملاقات كودكك با مادرش را فراهم ساخته؛ از اين كار 

ممانعت نكند(01) زيرا جل وكيرى از ديدار كودكك با مادرش» موجب قطع رحم مى شود(). 


در برخى از متون فقهى براى ديدار كودك و مادرشء ميان دختر و يسرء تفاوتى كذاشته شده كه مبتنى بر فرهنكك حاكم بر 
أن ذووة قز نه دلبل معتير شرعق استه نهااين ترقب كه اكر كوه كةه سو باشله ثزد عادرش هن ووه ولك اكر وع باشدة هادر 


به ديدار او 
مى رودء به شرط اينكه در خانه يدر بيش از حد معمول درنكك نكند() جرا كه مصلحت 
دختر نيست از خانه خارج شود اما براى بيرون آمدن مادر» مانعى وجود ندارد(ع). 


دوم يرستارى از كودك: اكر كودكك بيمار شود يدر نبايد از يرستارى و مداواى مادرء جلو كيرى كند80) و مانع از اقامت و 
فمرافى اويا كود كفن شود؛ زيراة ماد مهربان ثر از ديكران سبكابه كودكك يوده قل كوه كك يمان نازمتد به كس است كه 
اورا يرستارى كند 


77١ ص:‎ 


.7/55 تحرير الاحكام,‎ -١ 
.8/672 مسالكك الأفهام؛‎ -١ 
.8/672 تحرير الاحكامء 6/؟؛ مسالكك الأفهام؛‎ -* 


*- مسالكك الأفهام؛ 8/678. 
ه- تحرير الاحكام, 7/55. 
ع- مسالكك الأفهام؛ 8/678. 


مادر سزاوارترين فرد براى اين كار است(١).‏ 
سومء يرستارى از مادر: در صورتى كه مادر بيمار شود» يدر نبايد مانع از رفت و آمد 
كودكك - دختر يا يسر - نزد مادر شود( 1). 


جهارم؛ مراسم سوكوارى كودك: جنانجه در خلال مدتى كه حضانت كودك با يدر اوستء كودكك از دنيا برود» مادر مى 


تواند بر بالين او حاضر شده؛ عهده دار انجام كارهاى 


لازم به يادآورى استء برخى از فقها ضمن تأكيد بر حضور مادر در مراسم تجهيز» تكفين و تدفين كودكء بر اين مطلب 
تصريح كرده اند كه مادر نبايد در تشييع بيكر كودكش 


شركت كندء جرا كه نبى مكرم اسلام صلى الله عليه و آله زنان را ازاين كار باز داشته است(6). 


عمده دليل اين حكم, رواياتى است كه اهل سنت نقل كرده اند: 


روايت أم عطيه58*: «نهينا أن نتبع الجنايز و لم يعزم)(ه)» مارا بازداشت از اينكه به دنبال جنازه برويم ولى بر اين مطلب 
يافشارى نكرد. 

زوايت امبر المؤمتين عليه التسلام #26 وتخرج رسول الله ضلى الله عليه و آله :قإذا تنوه جلوسش»فقال:ما يجلسسسكم؟ قلن: تنتظر 
الجنازه. قال: تغسلن؟ قلن: لا“ قال:تحملن؟ قلن: لاك قال: هل تدلين فيمن يدلى؟ قلن: لا قال: فارجعن مأزورات غير 
مأجورات)(2): هنكامى كه رسول خدا از خانه بيرون آمدء به زن هايى برخورد كرد كه نشسته بودندء ازايشان يرسيد به جه 
دليل اينجا نشسته ايد؟ كفتند منتظر جنازه اى هستيمء از ايشان يرسيد: آيا مى خواهيد او را غسل دهيد؟ كفتند: نه فرمود: آيا 


فى غتواهيد او وا بر دوقن كبريد؟ كقسند: نه 
برسيدة آبا فى حنؤاهيذ او را ذفن كتيد؟ كفل نه كرمود: باز كرديت كه كتاسكاواتى فسعيد يدون هزد 


افزون بر اين» در جوامع روايى اهل سنتء احاديثى وجود دارد حاكى از لعنت رسول خدا زنانى را كه به زيارت اهل قبور مده 
اند: «لعن رسول الله صلى الله عليه و آله زوارات القبور»(/2» لعنت كرده 


77"١:ص‎ 


.5/50١ فقه السنه.‎ -١ 


؟- تحرير الاحكام: 6/؟؛ مسالكك الأفهام؛ 8/678. 

*- تحرير الاحكام, 7/55. 

ع- مسالكك الأفهام؛ عر 

ه- سئن ابى داود» 037/17 شماره/217١؟؛‏ سنن ابن ماجه 21/807 شماره/181؛ مسئد احمدء .8:094-8/6٠08‏ 
#- سئن ابن ماجهء 1/807 شماره/101. 


/ا- سنن ابن ماجهء 21/8٠07‏ شماره81/6١-101/28.‏ 


أسث وسول غذا زناق :وا كد يران زباوك "مره كان به فبرستات بروتك: 


به نظر مى رسدء جنين شرطى معتبر نباشد» زيرا از مجموع رواياتى كه از اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام به ما رسيده؛ 
جنين بر مى آيد كه تشييع جنازه و نماز بر آن توسط زنان امرى است جايز به شرط اينكه مفسده اى براين كار مترتب 
نباشد(0). 


ينجم» مراسم سوكوارى مادر: اما اككر مادر از دنيا برود» فرزند او بر جنازه اش حاضر مى شود(1) و جنانجه سن او اجازه دهد. 
مى تواند متولّى امور تغسيلء تكفين» تشبيع و تدفين او شود البته به شرط اينكه همسر مادرء اجازه جنين كارى را به او 
بدهد020). 


رابطه كودى با بدر 


تا آنجا كه تحقيقات نشان مى دهدء در هيج يكك از متون فقهى شيعه درباره رابطه كودكك با يدر خود در زمانى كه با مادر 
زئد كن فى كلد مظلبى وحبوة ندارة 7 


ديد كاه ما: به نظر ما نكهدارى كودكك توسط يكى از يدر و مادرء نمى تواند باعث از بين رفتن حقوق متقابل كودكك و 


آيدء جايز بوده» نمى توان كودكك يا يكى از والدين رااز آن محروم كرد. 
در ماده ١١7‏ قانون مدنى آمده است: 


تحت حضانت او نمى باشد» حق ملاقات طفل خود را دارد. تعيين زمان و مكان ملاقات و ساير جزئيات مربوطه به آن در 


ص :7777 


.8١9-17/81١/ براى اطلاع بيشتر ر.كك: وسائل الشيعه.‎ -١ 

.1/65 تحرير الاحكام؛‎ -١ 

*- مسالكك الأفهام؛ 8/631. 

- لازم به يادآورى استء در برخى متون فقهى عامه عبارتى وجود دارد كه درب ركيرنده يدر و مادر با هم مى شود: «إن مرض 
أحد الأبوين و الولد عند الآخرء لم يمنع من عيادته و حضوره عند موته)؛ فقه السنه» ١8"/؟.‏ 


وت قوائن نو مقرو سدور يوط به شانوا دنه عن 2 


فصل ينجم: نكهدارى از ساير افراد 
اشاره 


بحث از حضانت,ء هنككامى قابل طرح است كه شخص قادر به اداره زندكى خود نباشد؛ بنابر اين» اكر انسانى به جنان بلوغ 


عقلى و كعاتن برسد كه براي اداره زنك كن 
خودة نامتك بفافرة د يكرى باشل :ذيكر بعث حعفانت دريارة وق مصداق يدا نمى كيد 


از آنجا كه عنوان «ساير افراد» در بركيرنده جند كروه مى شودء مناسب است كه بحث از جواز يا عدم جواز حضانت از آنها را 


در جند محور بررسى كليم: 
حضانت ديوانكان 


بدون ترديدء انسان ديوانه همجون كودك نيازمند به حضانت12)» بلكه سزاوارتر به اين كار است(1) ولى آنجه براى ما مهم 
استء توضيح اين مطلب است كه نككهدارى از او وظيفه جه كسى است؟ 


اككر يدر و مادر از يكديكر جدا نشده و با هم زندكى مى كنند» در اين صورت كودكك 


ديوانه در دامن هر دو به زندكى خود ادامه مى دهد؛ ولى اكر آنها جداى از هم زندكى مى كنندء تمام مراحلى كه بيش از 
اين براى نكهدارى كودك سالم تا رسيدن به سن بلوغ 


ص :”777 


."/٠١1 قواعد الاحكام,‎ -١ 
.5/٠١1 ؟- كشف اللثام»‎ 


كفتيم» درباره كودكى كه مبتلا به جنون است» صادق خواهد بود. 


اما آنجه مسأله حضانتٍ ديوانكان رااز بحث كودكان جدا مى سازد. يس از رسيدن به سن بلوغ استء زيرا همجنان كه ييش 
از اين توضيح داده و بعد نيز خواهيم كفت» كودك با رسيدن به بلوغ جنسى و رشد عقلى از حضانت يدرء مادر يا هر فرد 
ديكرى كه جانشين آنهاستء خارج شده. مى تواند به شكل مستقل به زندكى خود ادامه دهد. ولى فردى كه از سلامت عقلى 
برخوردار نيستء حتى يس از بلوغ نيز قادر به زندكى مستقل نخواهد بود؛ بنابر اين» مى بايد در جستجوى كسى باشيم كه 
عهده دار نككهدارى از او باشد. 


خلال هفت سال اول زندكى اش با كداميك از يدر يا مادر خود زندكى مى كند» مى توان جنين حكم كرد كه زمام امر فرد 
ديوانه» جه اينكه دختر باشد يا يسرء به دست يدر اوست حتى اكر به بلوغ جنسى هم برسد12). 


به هر حال» صرف نظر از استناد به تنقيح مناط يا قياس اولويت» نانك ذيك دو هيا له حضانك ديواتكاة دليل خاصى وجود دارد 


با نه؟ 


حضانت سفيهان 
اشاره 


وازه «سفيه) در قرآن كريم كرجه جند بار به كار رفته استء ولى تنها در يكك مورد به مسأله اى حقوقى - فقهى اشاره دارد كه 
محور اصلى آن عدم واكذارى اموال و دارايى به اين افراد استء (وَلاتَؤْتُوا الشّفَهَاءَ أمْوَالَكمُ التى جَعَلَ اللَهُ لَكم قِيَامَا وَارْزُقَوهُمْ 
فِيهَا وَاكْسُوهُمْ وَقُولُوا لَهُغ قَْلاً مَغْرُوةا(0), اموال خود را كه خداوند آنها را مايه قوام زندكى شما قرار داده؛ به سبكك مغزان 


نسباريد» به ايشان از آن روزى دادهء لباس ببوشانيد و به شايستكى با ايشان سخن بكوييد. 


ص :7776 


.5/٠١1/ براى اطلاع بيشتر ر.كك: تحرير الاحكام, ©/؟؛ كشف اللثام»‎ -١ 
.0 / ؟- نساء؟‎ 


در مقابل» قرآن بر اين نكته تأكيد مى ورزد كه آنجه باعث جواز سيردن اموال كودكك به او مى شود» رسيدن به «رشد» است» 
«وَابَتَلوا التتتامى حَّى إذا بَلغوا النكاح فَإِنْ عَانَشثُمْ مِنْهُمْ رُشدا فَاذْفْعُوا ِلئِهم أَمْوَالهُغ)10)» يتيمان را تا رسيدن به سن ازدواج» 


بيازماييد» اكر يافتيد كه به رشد رسيده اند» اموالشان را به آنها واكذاريد. 


حال بايد ديد: -١‏ منظور از سفاهت و رشد كه دراين دو آيه در برابر هم قرار كرفته اند» جيست؟ ؟- آيا افزون بر امور مالى» 


اعتبار رشد در امور مالى 


«سفيه) كه در فارسى به آن «سبكك مغز) و (ساده لوح) مى كوييم» كسى است كه نمى تواند از دارايى خود درست استفاده 
كردهء حكيمانه در آن تصرف كند(5)؛ در برابر» 


«رشيد) كسى است كه توان استفاده درست از اموال خود و جلو كيرى از بين رفتن آنها را دارد. 
در ماده8/١١١‏ قانون مدنى آمده است: «غير رشيد كسى است كه تصرفات اودر اموال و حقوق مالى خود عقلايى نباشد)0). 


در روايت هشامء امام صادق عليه السلام ضمن به كار بردن دو وازه «سفيه» و «ضعيف» در برابر «رشد)» اين مطلب را جنين 
توضيح مى دهند: «انقطاع يتم اليتيم بالاحتلام و هو أشدّه و إن احتلم و لم يؤنس منه رشد و كان سفيها أو ضعيفاء فليمسكك عنه 
وليه ماله)(2)؛ ايان يتيمى كودك يتيم» رسيدن به بلوغ» يعنى رشد استء اما اكر تنها به بلوغ رسيده و رشيد نشده باشد» يعنى 
سبكك مغز يا ناتوان 


ص :770 


.8 / نساء؟‎ -١ 

.١75 و68؟؛ القاموس الفقهى» ص‎ 7١١ ر.كك: معجم الفاظ الفقه الجعفرى» ص 54؟؟؛ معجم لغه الفقهاء. ص‎ -١ 
.88 قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص‎ -* 

ع- القواعد و الفوائد» 7/5١‏ و"7١؛‏ نضد القواعد الفقهيه. ص 9١‏ و١5"؛‏ العناوين الفقهيه. 888-١/28‏ و1"/. 
ه- الكافى» /0//2 شماره؟؛ تهذيب الاحكام, *4/187) شماره/77/. 


سك عريرستفن هن بابك أعوال او زا ئزة غود نكاة هاود 


اين مضمون در روايات ديكر نيز كم و بيش به همين شكل و بدون توضيح درباره معناى سفيه و ضعيفء بيان شده استء ولى 
در روايت عبد الله بن سنان» حضرت در مقام تعريف اين دو وازه بر آمده؛ مى فرمايد: «و ما السفيه؟ فقال: الذى يشترى الدرهم 
حاف فلكو شا ديق قله :هيه كس انك كه كالان رمه حتقد رارز كسك واف اناس ختردولى مشر 


شعت فض يلد اعت 


نكته اى كه توجه به آن ضرورى است عدم دخالت عنوان يتيم در حكم حاصل از اين دلايل است, يعنى كرجه موضوع آيه 
ششم سوره نساء و دو روايت هشام و عبد الله بن سنانء يتيم است ولى همجنان كه آيه ينجم همان سوره بر آن دلالت دارد؛ 
حكم نسيردن اموال به افراد سفيه» حكمى است عام و در بركيرنده يتيم و غير يتيم؛ يس رسيدن به سن بلوغ تنها براى به اختيار 


كرفتن اداره اموال و دارابيهاى خود كافى نبوده» مى بايست شخص به يكك توان عقلى نيز در اين خصوص دست بيدا كند. 
اعتبار رشد در خروج از حضانت 


در متون روايى» هيج دليلى كه به صراحت رسيدن به رشد و كمال عقلى را شرط خروج از حضانت بداند» وجود ندارد؛ ولى 
اين مطلب بدان معنا نيست كه شخص غير رشيد بجز تصرفات مالىء؛ هر كار ديكرى را مى تواند انجام دهد, جرا كه شرط 
بودن امورى نظير رشد در احكام و مقررات دينى» امرى شرعى و تأسيسى نبوده» بلكه امرى است ارشادى و تأكيدى نسبت به 


آنجه بنا و روش عقلا بر آن است. 


بنابر اين» اككر در اعتبار عقلاء وجود رشد در امور ديككرى غير از تصرفات مالى نيز لازم باشد» كرجه دلايل شرعى نسبت به آن 


ساكت هم باشند» مى توان به شرط بودن آن فتوا داد. 
حال بايد ديد» روش عقّلا نسبت به افراد سبكك مغزء به عهده كرفتن اداره زندكى 


ص :77"2 


-١‏ تهذيب الاحكام» 4/187) شماره71/. 


حمايت هاى مادى و معنوى از ايشان است حتى اكر به بلوغ جنسى نيز رسيده باشند يا اينكه به محض رسيدن به بلوغ جنسى» 


آنها را رها كرده؛ء اجازه مى دهند به تنهايى و بدون 
نظارت ساير افراد زندكَى كنند؟ 


بررسى حِككُونكّى رفتار خانواده هايى كه خردورزى محور اصلى تصميمات آنهاست به خوبى نشان مى دهد كه نمى توان 


نوجوانان تازه به بلوغ رسيده اى را كه از بهره عقلى 


كمى برخوردار هستند به حال خود رها و اداره زندكى شان را به خود آنها واكذار كردء بلكه مى بايد همجنان از آنها مراقبت 
و محافظت كرد.ء مراقبتى كه براى اثبات مشروعيت بلكه ضرورت آن نيازى به رسيدن دليلى خاص از سوى قانونكذار نبوده 


«جاز له كل شىء)» «جاز أمره» اشاره مى كنند كه مى توان در غير امور مالى نيز به آن استناد كرد؛ جرا كه وازه «جواز) به 
معناى نفوذ است» يعنى 

تصميم او در هر موردى نافذ و مؤثر است كه اطلاق آن شامل تصميمكيرى درباره جكونكى زندكى خود نيز هست. 

روايت عبد الله بن سنان: «إذا بلغ أشده ثلاث عشره سنه و دخل فى الأربع عشره؛ وجب عليه ما وجب على المحتلمين» يحتلم أو 
لم يحتمل» كتبت عليه الستيئات و كتبت له الحسنات و جاز له كلّ شىء إلا أن يكون ضعيفا أو سفيها»(1)؛ هنكامى كه به رشد و 
سن سيزده سالككى رسيده و وارد جهارده سالككّى مى شود واجب مى شود براو هرجه كه واجب است بر افراد بالغ» جه به بلوغ 


حسي برسيل عه تسل كارفاق ذثلت و حوب او توشعه من شوق وهر كارف براى او جاه خواهد بود مكر اريكه فعيفة يا 
سبكك مغز باشد. 


وؤانت ابن سناث: اسأله أبنو آنا حاضرء عن اليتيم متى يجوز أمره؟ قال: حتّى يبلغ أشده. قال: و ما أشدّه؟ قال: الاحتلام؛ قال: 
قلت: قد يكون الغلا.م ابن ثمان عشره سنه أو أقل أو أكثر و لايحتلم؟ قال: إذا بلغ و كتب عليه الشى » جاز أمره ألا أن يكون 
سفيها أو ضعيفا»(؟)؛ در حالى كه من حاضر بودم از يدرم درباره 


ص :/777 


-١‏ الكافى» 294//؛ شماره". 


باحصال ف ةع شعار 2 


يتيم يرسيد كه جه هنكام جايز مى شود امر او؟ فرمود: هركاه به رشد برسد؛ يرسيد: رشد يعنى جه؟ فرمود: بالغ شود؛ يرسيد: 
كاهى به حدود هجده سالكى مى رسد اما به بلوغ جنسى نمى رسد؟ فرمود: هركاه به رشد رسد و كارهايش براى او نوشته 
شود» تصميمكيرى وى نافذ خواهد بود مكر اينكه ضعيف يا سبكك مغز باشد. 


لازم به يادآورى است؛ صدوق روايت نخست را هم به طريق خود از ابن سنان نقل مى كند» ولى در آنء عبارت «جاز له كل 


شىء) به صورت «جاز له كل شىء من ماله») نقل شده است(١).‏ 


نتيجه: از جمله افرادى كه نيازمند به حضانت هستند, افراد سبكك مغز و كم خردى هستند كه از سلامت عقلى لازم براى اداره 


٠ ٠ ٠ ح‎ ٠ 
زند كّى خود برخوردار نيستند.‎ 
حضانت افراد بالغ رشيد‎ 


اكر كودكك به سن بلوغ برسدء از حضانت يدر يا هر كس ديككرى كه نا بيش از اين زندكى او را اداره مى كرده؛ بيرون مى 
آيد(5). 


حرين كروي بحاش سق الفكان» من ترانديه يكى اذ ننه روش زلد كى كنك -١‏ با يكى از يدر يا مادر خود زند كى كند() 
لاد با فرد ديكرى زند كن كتل “اديه تنهابى ند كى "كند 81 


داريم» مى توانيم به آن ياى بند باشيم و قدر متيقن از ثبوت ولايت» جايى است كه شخص به بلوغ و رشد نرسيده باشدء جرا 
كه ثبوت حضانت به واسطه ناتوانى و نقصان كودكك است و اين مشكل با رسيدن به كمال جسمانى 


ص :777 


-١‏ الخصالء 48؟: شماره*: «إذا بلغ الغلام أشدّه ثلاث عشره سنه و دخل فى الأربع عفرو وحن عله:ها ونج عن الميخاميد: 
إحتلم أم لم يحتلم و كتبت عليه السييئات و كتبت له الحسنات و جاز له كلّ شىء من ماله إلا أن يكون ضعيفا أو سفيهاء. 

ات اللمعه اللمشقية هن 11/2 

"'- شرايع الاسلامء 5/828؛ المهذب البارع » 5/618. 

*- قواعد الاحكام, ١١٠/7-7١٠؛‏ كشف اللثامء ١٠/؟؛‏ جواهر الكلامء 1/7/8". 


- عقلانى برطرف مى شود(1). 


بنابر اين» اككر رواياتى داشته باشيم كه به اطلاق خود, اثبات كننده ولايت بر كودكك حتى يس از بلوغ باشند» نمى توان به اين 
اطلاق عمل كرد( .)١‏ 


مؤيد اين مطلبء. دو روايتى است كه عامه نقل كرده اند: 


-١‏ روايت ابو هريره: «إن النبى صلى الله عليه و آله ختر غلاما بين أبيه و أمه حين اختصما إليه فيه() و قال: يا غلام» هذه أمكك 
وهذا أبوكك500) بيامبر كرامى اسلام» آزاد كذاشت يسر بجه اى را ميان يدر و مادرشء زمانى كه نزد ايشان درباره او به نزاع 


برخاسته بودند و فرمود: اى يسرء اين مادر توست و آن هم يدر تو. 


-١‏ روايت عماره الجرمى: «ختيرنى على بن أبى طالب بين أمّى و عتّمى, ثم قال لأخ لى» أصغر منّى: و هذا أيضا لو بلغ مبلغ هذا 
لخييرته)(2)؛ آزاد كذاشت على بن ابى طالب من را ميان مادر و عمويم» سيس به بردار كوجكك تر من فرمود: اين هم اكر به 


سن او برسدء او را آزاد خواهم كذاشت(2). 
نكته نخست: بلوغ جنسى تنها براى بيرون آمدن از حضانت يدر مادر يا جانشينان 


آنها كافى نبوده» مى بايد افزون براين به رشد نيز برسد10)؛ يس بلوغ شرط لازم است و نه كافى و به همين خاطر است كه 
كروهى از فقها با توجه به اين نكته. تأكيد مى كنند كه انسان بالغ رشيد» صرف نظر از جنسيتش» آزاد است كه با هر كسى كه 
خواست زندكى كند(8) و هيج يكك از يدر و مادر نيز در او حقى ندارند80). 


ص :779 


."1/78* كشف اللثامء ©١٠/5؟؛ جواهر الكلام»‎ -١ 

.5/٠١© كشف اللثامء‎ -١ 

- مسند احمدء 45/72 سئن ابى داودء *1/787؛ مسالكك الأفهام. 8/672 

ع- سئن ابن ماجه. 00/7/41 شماره١78؟‏ همجنين ر.كك: سنن ترمذىء 07/86:8 شماره1728؛ السنن الكبرى» 48/٠‏ مسند ابى 
يعلى» 3٠١/8١7‏ شماره١21.‏ 

ه- الخلاف» 158١/08؛‏ السئن الكبرى» 48/5 كنز العمال» )8/8/٠١‏ شماره77٠5١؛‏ تعجيل المنفعه. ص 790 و١62.‏ 

#- لازم به يادآورى است كه شافعى در ادامه از عماره نقل مى كند كه وى در آن هنكام بين هفت تا هشت سال سن داشته 
است؛ ر.ككث: مسند شافعى» ص 188. 

- علامه حلّى اين مطلب را مشروط به «لا بارضاع الغير؛ مى كند؛ براى اطلاع بيشتر ر.كث: ارشاد الاذهان» .5/6٠‏ 

4- جواهر الكلام؛ 1/7031". 


9- تحرير الاحكام» 7/57. 


متون عامه مشروط به رسيدن به سن تميز شده است(7)» همجنان كه كروهى از آنهاء اين تخيير را تنها به يسر اختصاص داده 
اند0). 


د جنان كه فقهاى بزركك شيعه بر آن تأكيد كرده اند» كودكك يس از رسيدن به بلوغ جنسى و عقلى مى تواند : 3 
به اتتخاب زندكى با يكى از يدر يا مادر خود يا جداى از آنها تصميم بكيرد. 


فتوايى برمى خوريم كه هيج مستندى براى آن وجود ندارد. 


شيخ طوسى و تنى جند از فقها براين باورند كه براى دخترى كه به بلوغ جنسى و رشد عقلى رسيده است كراهت دارد تا 
زمانى كه ازدواج نكرده از مادر خود جدا شود(5). 


اين مطلب را مرحوم شهيد ثانى با كمى توسعه در موضوع.ء جنين بيان مى كند: براى بالغ رشيد» به خصوص دختر» مستحب 
است كه تا ازدواج نكرده از مادرش جدا نشود(0). 


اين فتوا در برابر نظر برخى از فقهاى عامه مطرح شده مبنى بر اينكه دختر تا زمان ازدواج جايز نيست از مادر خود جدا 
شود(2). ولى براى جنين فتوايى دليلى وجود ندارد و آنجه محقق طوسى در رد حرمت ذكر مى كند(/29), اثبات كراهت اين 
كار را نمى كند. 


همجنين» توجيهاتى از اين قبيل: «ا كر كودكك يسر باشدء جدا زندكى كردن از يدر و مادر براى او كراهت ندارد؛ اما اكّر 
كودكك,. دخترى باشد كه ازدواج نكرده. كراهت دارد 


ص: 760 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ ع67/. 

1- حليه العلماء؛ '1//68؛ الوجيزء 47/١16‏ روضه الطالبين» 2/2:4؛ همجنين ر.ككث: مسالك الأفهام. 8/672 
“- حليه العلماءء 6#8#//. 

- الخلاف». ١0/11؛‏ تحرير الاحكام 6/؟؛ مسالكك الأفهام. 8/672. 

ه- شرح اللمعه؛ 8/827؛ رياض المسائل» .5/١88#‏ 

#- براى اطلاع بيشتر ر.كث: المبسوطء 48/701 اللباب» “87؟/1؛ بدائع الصنائع» 5/67؛ نيل الأوطار» 1/1١‏ 


/ا- الخلاف» .0/١١١‏ 


جداى از آنها زندكى كندء زيرا تجربه مردان را ندارد و ممكن است فريب بخورد ولى اككر ازدواج كرده واز شوهرش جدا 
شده باشدء مى تواند جداى از يدر و مادر خود زندكى كندء زيرا مردان را تجربه كرده. بيم اينكه فريب بخورد نيست)0(0)؛ نيز 
نمى تواند اثبات كننده كراهت شرعى يكك عمل باشد. 


ولى بايد ديد دراين حكم تفاوتى ميان دو حالت بكارت و عدم بكارت دختر وجود دارد يا نه؟ 


برخى از فقها براين مطلب تأكيد مى ورزند كه بكارت وعدم بكارت دختر تأثيرى در سقوط ولايت يدر براو ندارد40. 


همين كه دختر به سن بلوغ رسيد باكره هم كه باشد» مى تواند مستقل از ديكران براى زندكى خود تصميم بككيرد90). 


اما حكم به از بين رفتن ولا-يتٍ يدر بر دختر باكره با برخى از رواياتى كه در مسأله ازدواج وى آمده استء به ظاهر منافات 
دارد؛ ولى از دقت در تمامى روايات وارد در مسأله جنين به دست مى آيد كه ازدواج دختر جه به صورت موقت و جه دائم 
منوط به تصميم خود اوست و موافقت يا مخالفت يدر تأثيرى در صحت اين عقد ندارد» كرجه بهتر (احتياط مستحب) آن 
است كه دختر بدون مشورت با يدر خودء اقدام به انجام جنين كار مهمى نكند» همجنان كه براى يسر نيز رعايت اين اصل 
اخلاقى امرى است يسنديده(8)؛ «عن الرجل هل يصلح له أن يزوج ابنته بغير إذنها؟ قال عليه السلام: نعم» ليس للولد مع الوالد 
أن ل 


عام 


.7/١8/8 جواهر العقود.‎ -١ 

؟- الوسيله» ص 188. 

*- رياض المسائل» .7/١2#‏ 

ع- تحرير الاحكام؛ 1/6. 

ه- لازم به ياد آورى است كه مسأله اذن يدر در ازدواج دختر خودء از جمله مسائل مورد اختلاف فقهاى شيعه است و نظرات 
متفاوتى در اين خصوص ارائه شده استء. همجون: -١‏ استقلال يدر و عدم اعتبار رضايت دختر 1- استقلال دختر و عدم اعتبار 
وضايت يدن “اامشاركت يدن و دختر دن لصميمكيرق درباره ازدواج 5- تفصيل ميان ازدواج دائم و موقت و استقلال دختر 
در ازدواج دائم و عدم استقلال در ازدواج موقت و بالعكس 2- تفصيل ميان استقلال دختر در اداره زند كَى خود وعدم آنء 
براى اطلاع ببشتر» ر.كث: جواهر الكلام؛ الحدائق الناضره؛ مستمسكك العروه الوثقى: كتاب نكاح؛ بحث اولياء عقد. 


أن تكون امرأه قد دخل بها قبل ذلكء فتلكك لايجوز نكاحها إلآ أن تستأمر»(1)» يرسيدم آيا شايسته است كه مردى دخترش را 
بدون اجازه خودش به ازدواج كسى درآورد؟ فرمود: بله» براى فرزند با وجود يدرش تصميمى نيستء مككر اينكه زنى باشد كه 


بيش از آن (تاشويئ كرد هناشدة بس جاير نبست شوهر دادن او سكر اريكة ازوى اجازه كرفت شود 


به دست آوردن جنين حكمى از ميان روايات موجوهد. بهتر فهميده مى شود هنككامى كه به اين نكته توجه شود كه حكم به 
تأثير اجازه يدر در صحت ازدواج دختر از جمله نظرات مورد اتفاق اهل سنت است كه احتمال تقيه را در صدور روايات 
موجود در جوامع شيعه به شدت افزايش مى دهد؛ «سثئل أبو عبداللّه عليه السلام عن التمبّع من الأبكار اللواتى بين الأبوين» فقال 
عليه السلام: لا بأس و لا أقول كما يقول هؤلاء الأقشاب)50). از امام صادق عليه السلام درباره كاميابى از دخترانى كه با يدر و 


مادر خود زندكى مى كنند يرسيده شدء فرمود: مانعى ندارد» من جون اين آدم هاى سطحى نككر (اهل سنت) سخن نمى كُويم. 


ص :787 


."١هرامش‎ 21١١ مسائل على: بن جعفر عليه السلام» ص‎ -١ 
.٠١91/هرامش‎ ا//١0ع ؟- الإستبصارء 50١/"؛ شماره070؛ تهذيب الاحكام,‎ 


فصل ششم: كودكان در نظام برده دارى 
اشاره 


از آنجه كذشت جنين نتيجه كرفتيم كه كودكك جه يسر باشد و جه دختر» در صورت جدايى يدر و مادر از يكديكر, تا هفت 
سال با مادر خود زندكى مى كند به شرط آنكه مادر در خلال اين مدتء شرايط لازم براى نككهدارى كودكك خود را از دست 


ندهد و با سيرى شدن آن: نتكهدارى كودك به يدرش سيرده مى شود. 
جنين استنباطى از دلايل موجود در مسأله حضانت. در فقه اسلامى داراى سابقه است. 


از جمله مسائلى كه از بيش از ظهور اسلام تا جند قرن يس از رحلت حضرت ختمى مرتبت صلى الله عليه و آله در ميان اعراب 


و ساير اقوام رواج داشته برده دارى اس 


اسلام با برده دارى مخالف بوده. تمام تلاش خود را بر اين كذاشته است تا آن را ريشه كن كندء تا آنجا كه آزاد كردن انسان 
را از بند بردكى» موجب رهايى از دوزخ مى داند» «من أعتق مسلماء أعتق اللّه العزيز الجبار بكل عضو منهء عضوا من الَارم10), 
فركس انسان مسلماتى را از برد كى برهائده خذاى عرزيز كار در مقابل هر عضو بدن آن سلمان: عضوى از يدن او را از آتشن 


اما از آنجا كه مبارزه با يكك سنت رايجء نيازمند به كذشت زمان استء با وضع قوانين 


ص :727 


-١‏ الكافى» :2/١8‏ شماره؟. 


كوناكون» سعى داشته ابتدا آن را مهار» سبس به تدريج زمينه از بين رفتن آن را فراهم سازد. 


از جمله قوانين برده دارى» خريد و فروش مادران و كودكان آنهاست. براى فقها اين مسأله مطرح بوده است كه آيا مى توان 
كودكك را بيش از هفت سال از مادرش جدا كردهء هريكك از آنها را جداكانه فروخت يا نه؟ 


همجنين آيا مى شود كودك را يبش از اين مدت از ساير بستكانش جون بدرء يدر بزركك و مادر بزركك جدا كرد؟ 
جدابى كودك از مادر 

نظرات مطرح در متون فقهى 

در متون فقهى به دو نظريه در اين باره بر مى خوريم: 

نظريه اول» حرمت جدايى: كروهى از فقها براين باورند كه جدايى مادر از كودكش 

حرام بوده(1) حتى جنين معامله اى اككر بيش از هفت سالككى كودك باشدء قابل فسخ است(7). 


احاديثى است كه در متون روايى شيعه و سنى از ييامبر كرامى اسلام و ائمه معصومين عليهم السلام نقل شده است(6): 


-١‏ روايت هشام بن حكم :0١‏ «أنه اشتريت له جاريه من الكوفه. قال فذهب لتقوم فى بعض العالجهه فالا اناده فال يايو 
عبد الله عليه السلام: ألكك أمُ؟ قالت: نعم» فأمر بها فَرٌدَّت؛ فقال: ما آمنتٌ لو 


مع 


-١‏ مختلف الشيعه؛ 9-5/814١8؛‏ منتهى المطلبء 970/؟؛ المهذب البارع » 6817/؟؛ رياض المسائل؛ 41/898 نهايه المرام؛ 
١‏ الحدائق الناضرهء 9/818١-١87؛‏ السرائر» 47/١‏ المقنعه» ص 288. 

؟- فتاوى ابن الجنيد» ص 29١‏ ١؛‏ مختلف الشيعه: 5/619. 

#ا- فتتهى المطلب» :89/؟, 


؟- براى اطلاع بيشتر ر.كث: الحدائق الناضرهء .570-١9/51/‏ 


حَبَسنّها أن ارى فى ولدى ما أكره(1): براى ايشان كنيزى از كوفه خريدم, هنككامى كه مى رفت تا برخى از كارهاى خود را 
انجام دهدء كفت: اى مادر؛ امام صادق عليه السلام به او فرمودند: آيا مادر دارى؟ كفت: آرى» امام فرمان داد تا او را باز 


كردانند» سيس فرمود: اكر او را نككاه مى داشتم, ايمن نبودم از اينكه در فرزندان خود ببينم جيزى را كه دوست نداشتم ببينم. 


نقد: مرحوم نجفى در نقد استدلال به اين روايت مى نويسد: موضوع بحثء جدايى كودك از مادرش يبش از رسيدن به سن 
مالك مقو هال اتكدمور دور اذك ساب ور ينعد الى زنك كدض شدي ادن تيك زيزا اجات كاز ترضييه 
راوى به دست مى آيدء وى به تنهايى توانايى انجام وظايفى كه به او واككذار شده است را دارد؛ بنابر اين» مى بايست اين 
روايت را حمل بر كراهت كرد به خصوص كه خريدار آن كودك. شخصى مثل هشام است كه بسيار بعيد به نظر مى رسد 
كه حكم جدايى كودك از مادرش را بيش از هفت سال نداند(1). 


-١‏ روايت معاويه بن عتّمار١/*:‏ «أتى رسول الله صلى الله عليه و آله بِسَثِى من اليمن» فلم بلغوا الجحفه نفدت نفقاتهم؛ فباعوا 
خاره نن النسبى» كالكا أنها معهو: قائدا قدمر اسان الى صتلى الله سابد 'الااسيم كاعماء ققالنة دا هذه لكا فقالواة يمرن 
الله» احتجنا الى نفقه. فبعنا ابنتها. فبعث بثمنهاء فأتى بها و قال: بيعوهما جميعا أو أمسكوهما جميعا»20). اسيرانى از يمن را نزد 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى بردند» همين كه به ججحفه رسيدند» آذوقه آنها تمام شد يكى از كنيزان را كه مادرش با آن 
كروه بود فروختند؛ جون آنها را نزد بيامبر آوردند» صداى كريه اش را شنيد» فرمود: اين صداى كريه كيست؟ كفتند: اى 
رسول خداء نيازمند توشه بوديم» دخترش را فروختيم» ييامبر بهاى او را يس فرستاد و كنيزكك را بركرداند و فرمود: هر دو را با 


هم 

بفروشيد يا هر دو را با هم نكاه داريد. 

نقد: در برخى متون فقهى استدلال به اين روايت جنين نقد شده است: اين روايت بر 
ص :60" 

"31 شماره؟؛ تهذيب الأحكام “#/ا//ء شماره‎ :8/7١9 الكافى»‎ -١ 


؟- جواهر الكلام؛ 1 
*- الكافى» 24/7١8‏ شماره١؛من‏ لا يحضره الفقيه» 23194-1/7514 شماره ١٠58!؛‏ تهذيب الاحكام, “/ا//اء شماره١1".‏ 


دو جيز دلالت دارد: -١‏ حرمت جدايى كودكك از مادرشء زيرا ييامبر فرمان داد نا كودكك فروخته شده» يس كرفته شود و امر 
ييامبر دلالت بر وجوب اين كار مى كند(١)‏ 7- بطلان خريد وفروش يكى بدون ديكرىء زيرا كه ييامبر بدون رضايت مشترى؛ 
يول او را يس مى فرستد(7)؛ ولى بايد به اين نكته توجه داشت كه از اين روايت به دست نمى آيد كه كودكك فروخته شده. 


كمتر از هفت سال داشته است؛ بلكه شواهدى وجود دارد كه مى توان از آن به د 


بيت وو كل فروحته شد وخترى يز كمال وده اسك وتعزا كد سلماناة:اق وايراف تأمية هرييه هاى سياه فرو ضع :اندو 
نهائ يكف كووكك كمثر از هفت سال دان زياد تبوده كه بثوان با آن هرينه يكف لشكر وا تأميد ك8 


اك روايت سماعه ١/ا«:‏ «سألته عن أخوين مملوكين» هل يفرّق بينهما و عن المرأه و ولدها؟ فقال: لا هو حرام إلا أن يريدوا 


ذلكك)(5)» از ايشان يرسيدم آيا مى شود ميان دو برادرى كه برده هستند يا ميان مادر و كودكش جدايى انداخت؟ فرمود: نه 


اين كار حرام استء مككر اينكه خود آنها جنين بخواهند. 


نقد: برخى از فقها معتقدند كه نمى توان به اين روايت عمل كرد. زيرا: ١-از‏ نظر سندى ضعيف است 5 با توجه به استفاده از 


وازه «سألته» ان روايت «مُضْمَره) بوده» 


معلوم تبسك شيخضى كه أن اوانن سؤال برسسيده هده ليشة انام معصوع علية السَلام:راطن #المورة تتؤال وو جمير انع سجنابى 
كودكك از مادر و جدايى دو برادر از يكديكر و معلوم نيست اين جدايى نسبت به دو برادر» عملى حرام باشد ©- ياسخ امام 
عليه السلام مطلق بوده» در بركيرنده دو حالت كوجكك و بزركك بودن فرزند مى شود؛ بنابر اين» اختصاص حرمت به فرضى 
كه فرزندء خردسال باشد؛ بى دليل است ه- اطلاق ياسيخ امام عليه السلامشامل جايى كه 


كودكك بى نياز از مادر باشد هم مى شود و حال آنكه در فرض بى نيازى» جدايى جايز است(2). 


ليق 


.19/51/ الحدائق الناضرهء‎ -١ 

؟- مختلف الشيعه. 9١8/8؛‏ الحدائق الناضرهء .19/57١‏ 

*- مجمع الفائده» 1/700 

*- الكافى» 275١14-2/7١8‏ شماره؟؛ تهذيب الاحكام #الارلاء شماره317". 
ه- ر.ك: مجمع الفائده؛ 48/100 جواهر الكلام: ١٠١/؟5.‏ 


؟- روايت فقه الرضوى7*: «رُوى فى الجاريه الفيحقيرة قف كع و حقد قم نيفين وى اقنهاتفقال: إن كانت قد استغنت عنهاء فلا 
بأس1(0١)؛‏ روايت شده درباره كنيزكك خردسالى كه فروخته شده و بين او و مادرش جدايى انداخته شدء فرمود: اكر بى نياز از 


مادر شده اسث» مانعى ندارد. 


نقك: موضوع اين دو روايت» كودكك خردسال استء ولى امام عليه السلام ياسخ خود را با جمله اى شرطى به اين شكلء» بيان 
من كنذة اكر كو كك فى ثياق اق مادو شده باشدههى توان 


او را جداى از مادرش فروخت (در فروش او بأس نيست))؛ مفهوم اين جمله اين مى شود كه اككر بى نياز از مادر نشده باشدء 


نمى توان او را فروخت (در فروش او بأس است). 


اما بايد به اين نكته توجه داشت» اصطلاح «وجود بأس» اعم از حرمت استء يعنى اينكه در انجام كارى «بأس» است مى تواند 


بيانكر حرمت يا كراهت آن كار باشد؛ يس نمى توان از ياسخ امام عليه السلام» حرمت جدايى كود رااز مادرش اثبات كرد. 
ه- روايت عمرو بن ابى نصر؟/7*: ١قلت‏ لأبى عبدالله عليه السلام الجاريه الصغيره يشتريها الرجل» 


فقال: إن كانت قد استغنت عن أَبَوَيها فلا بأس)(0)؛ به امام صادق عليه السلام عرض كردم: كنيز صغيرى را شخصى مى خرده 
امام عليه السلامفرمود: اككر از يدر و مادر خود بى نياز باشد. مانعى ندارد. 


نقد: موضوع اين روايت نيز كودكك خردسالى است كه فروخته شده و ياسخ امام عليه السلام هم در قالب يككث جمله شرطى 
اسع ولى همحتان كد كذشت»: مفهوم عبارت «وجود بأس)» اعم از حرمت است020. افزون بر اينكه؛ در اين روايت بى نيازى 


از يدر و مادر» شرط جواز معامله و جدايى قرار داده شده و سرايت اين حكم به يدر محل تأمل است. 


#- روايت ابن سنان#78: «فى الرجل يشترى الغلام أو الجاريه و له أخ أو أخت أو أب أو أم بمصر من الأمصار؟ قال: لايخرجه 
إلى مصر آخر إن كان صغيرا و لايشتره» فإن كانت له أم فطابت نفسها و نفسه فاشتره إن شئت500)؛ شخصى غلام يا كنيزى را 


مى فروشد كه در يكى از شهرهاء برادر يا خواهر يا يدر يا 


ص :/7"61 


.1825١هرامش‎ 17/71/0 مستدركك الوسائل»‎ 418١ فقه الرضا عليه السلام» ص‎ -١ 

-١‏ الكافى» 24/7١9‏ شماره؟. 

ر.ككث: جواهر الكلام» 55/177. 

*- الكافى» 22/7١9‏ شمارهة؛ من لا يحضره الفقيه» 7177/" شماره1/17؛ تهذيب الاحكام, /ا#/لاء شماره .59٠‏ 


مادرى دارد؛ امام عليه السلامفرمود: او را اكر خردسال است به شهر ديكر نبرد و نخرد؛ اككر مادرى دارد كه هم كودككث وهم 


مادرش راضى به اين جدايى هستند» اككر مى خواهى او را بخر. 


نقد: كرجه مرحوم عاملى صحت سندى اين روايت را دليل بر جواز عمل بر طبق آن مى داند(10» ولى عمل به اين روايت از 
جند جهت مورد اشكال قرار كرفته است: -١‏ مضمون اين روايت حكايت از عدم جواز جدايى ميان افراد ديكرى غير از 
كودكة و مادوش دارة و حال آنكه جدايئ هميان آنها جا است(8) ادير اسامن ايخ روايت» ثمى توان كود كك را از شهرئ به 
شهر ديكر منتقل كرد و حال آنكه تغيير محل سكونت كودكك حرام نيس ت(") - امام عليه السلامخريد كودكك بدون مادرش 
را منوط به رضايت او كرده اند (طابت نفسه) و معلوم است كه فرض رضايت براى كودكك خردسال جندان متصور نيس ت(5) 


اين حديث صراحتى در مسأله خريد يكى از كودكك و مادرش ندارد(4). 


/ا- روايت ابو ابْوب20/82: «من فرّق بين والده و ولدهاء فرّق الله معدو يق اله يوم القيامه)(2)؛ هر كس ميان مادر و كود كش 


جدايى بيندازد» خداوند روز فيامت ميان او و دوستانش جدايى مى اندازد. 


نقد: به نظر برخى از فقهاء اين روايت نيز نمى تواند حرمت جدايى كودك از مادرش را بيش از رسيدن به سن هفت سال 
اثبات كندء زيرا: -١‏ حديث ابو ايوب تنها از طرق عامه نقل شده و در كتب روايى شيعه وجود ندارد(/0 7- تعبير به «جدايى 
انداختن بين فرد و دوستانش» نظير موارد مشابه آن» حكايت از نايسند و مكروه بودن آن كار دارد ونه حرمت آن(2) ”-اكر 
جدايى انداختن ميان كودك و مادرش حرام باشدء اطلاق آن شامل خريد و فروش و ساير امور مى شود و حال آنكه جدايى 
ميان آنها با آزاد كردن (عتق) تنها 


ص :77/8 


.1/1817 نهايه المرام»‎ -١ 

؟- جواهر الكلام؛ ا 

'- مجمع الفائده» 1/708 

؟- مجمع الفائده» 1/708 

ه- مجمع الفائده» 1/708 

ع- مسنئد احمد» 7١8/6؛‏ همجنين ر.كك: سئن دارمى» 8١1/71؛‏ سنن ترمذىء 7/1/2 شماره١170‏ وع2/2 شماره 4181 السئن 
الكبرى» ٠2١١/4؛‏ مسند شهاب» 21/78٠١‏ شماره620-2!؛ عوالى اللثالى» 7/79 شماره .7١‏ 

/ا- الحدائق الناضرهء .19/87١‏ 


8- منتهى المطلبء ١917/؟؛‏ جواهر الكلام» 75/77١‏ و 777. 


ا#حورايك الى لاباد لقم لعو لظي على | و سواه جد اهنا اانافوينا اقزر قلسن 


اكر بيذيريم كه وازه «توليه) به معناى جدايى انداختن مان مادن و فرزنك به كار رقته اسث» ايخ حديث ثيرهى تواتك ذليلى بر 


نقد: اين روايت نيز نمى تواند حرمت جدايى كودك از مادرش را ييش از رسيدن به سن هفت سال اثبات كندء زيرا: -١‏ اين 
حديث تنها از طرق عامه نقل شده و در كتب روايى شيعه وجود ندارد "-اين حديث در متون روايى اهل سنت از سند معتبرى 
برخوردار نيست() -٠‏ اطلاق اين حديث شامل جايى كه كودكك به سن بلوغ نيز رسيده است» مى شود و حال آنكه يس از 


رسيدن به بلوغ. جدايى ميان آنها جايز است. 


كرجه در متون فقهى براى استدلال به هر يكك از روايت هاى هشتكانه كذشته. انتقادهايى مطرح شده استء امّا از آنجا كه اين 


انتقادها نمى توانند به ظهور روايات در 


حرمت» دست كم در جداسازى كودك از مادر خود ييش از هفت سال آسيبى وارد سازند» قول به حرمت جداسازى درست 


امسنبت: زيرا: -١‏ نهى در معاملات مقتضى فساد آن نيست(2) -١‏ نهى از عقد است و نه از معقودٌ عليه نظير معامله در هنكام 


واكرازي تمان 


ص :4ع 


.5؟/؟7١ جواهر الكلام‎ -١ 

”- الجامع الصغيرء 5/75 شماره 44417 كنز العمال. 0/2ه/ن-/الاهء شماره ١077‏ و4/10: شماره807؟؛ الكامل فى ضعفاء 
الرجال» 8١9/8؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب» ١8/1؛‏ السئن الكبرى» 48/0 نصب الرايهء 8/782. 

*- لسان العرب» 4١7/887‏ فيض القديرء /6/8017؛ الفايق فى غريب الحديث؛ 88/8/". 

؟- نيل الأوطار» 0/58١‏ 

ه- الحدائق الناضرهء .19/87٠١‏ 


#- منتهى المطلب» .7/8١‏ 


جمعه (بيع در وقت نداء)(1١)‏ "- قرار داد فروش كودكك بدون مادرش يا بالعكسء عقدى است كه به حكم آيه كريمه (أَوْقُوا 
بالْعُقَودِ)(5) به بيمان هاى خود وفادار باشيد؛ وفاى به مقتضاى آن لازم است(*) *- اصل بر صحت و درستى جنين معامله اى 
است( 15 


به هر حال بنا بر حرمت جداسازىء بايد بررسى كرد كه از جه زمانى اين عمل جايز مى شود؟ 


كرجه سه روايت هشام بن حكم, معاويه بن عمار و ابو ايوب (بر فرض صحت سند) به اطلالق خود دلالمت بر حرمت اين 
جدايى دارند» ولى براى اين اطلاق» دو مقبّد وجود دارد: -١‏ خواست و تمايل مادر و كودكك كه از دو جمله «هو حرام إلا أن 
يريدوا ذلكك)(2) و «فإن كانت له أم فطابت نفسها و نفسه فاشتره إن شئت20(0) در روايت سماعه و ابن سنان به دست مى آيد 
"- بى نيازى از يكديكر كه از دو جمله «إن كانت قد استغنت عن أبويها فلا بأس)(ا) و «إن كانت قد استغنت عنهاء فلا 


بأس)(8) در روايت عمرو بن ابى نصر و فقه الرضوى به دست مى آيد. 


صرف نظر از رضايت و تمايل قلبى» آنجه مى تواند به عنوان ضابطه اين جدابيى قلمداد شودء بى نيازى كودكك از مادر خود 
است ولى بدون شكك منظور از اين بى نيازى» بى نيازى عاطفى نيستء زيرا جنين جيزى هيجكاه ميان مادر و كودكك به وجود 


نمى آيد؛ بلكه مى بايست مقصود. بى نيازى از نظر جسمانى باشد. 


دراين صورته بايد ديد كه كودكك جه زمانى به اين مرحله مى رسد؟ به نظر ما ملاكك تشخيص بى نيازى» مراجعه به نظر 
عرف استء ولى بعيد نيست بككُوبييم كه از نظر عرفى» كودك تا به سن بلوغ نرسدء به اين بى نيازى دست نمى يابد؛ اما بدون 


ترديد نمى توان با 


ملاسحظه روايات باب حضانت» سن هفت سالكى را معيارى براى اين بى نيازى دانستء زيرا در مسأله حضانت» كودكك در 


هفت سالكى از مادر بى نياز نمى شودء بلكه در هفت 
ص: 76٠١‏ 


.١/872 تذكره الفقهاء.‎ -١ 

.١ / مائدهة‎ -1 

*- منتهى المطلب» .5/87”١‏ 

*- منتهى المطلب» .5/8”١‏ 

ه- الكافى» 8١19-8/11١73)؛‏ شماره؟. 

#- تهذيب الاحكام, /ا//ا شماره 190. 
- الكافى» 24/7١9‏ شماره؟. 

8- فقه الرضا عليه السلام» ص .18١‏ 


سالككّى جاى مادر با يدر در نكتهدارى او عوض مى شود و يدر تا رسيدن كودك به سن بلوغ عهده دار انجام آن مى شود. 


وجود ندارد. 


معتبرى نيست؛ همجنان كه كمكك كرفتن از روايات وارد در مسأله حضانت نيز براى اثبات اين مطلوب بى فايده است. 


نظريه دوم» كراهت جدايى: در برابر كسانى كه خريد و فروش هريكك از كودك و مادرش را جداى از ديككرى جايز نمى 
دانند» كروهى از فقها به واسطه نا تمام دانستن دلايل حرمت,ء اين كار را جايز اما مكروه مى دانند(5). 


به عنوان مثال» علا.مه حلى ضمن اعلا.م كراهت جدايى ميان مادر و فرزند» تصريح مى كند كه بهتر است امام مسلمين در 


هنكام تقسيم غنايم» هر دوى آنها را به يكك نفر داده 
يا آنها را جزء سهم خمس قرار دهد00). 


آسيب ديدن او مى شود(6)؛ افزون بر اينكه مادر به جيزى راضى شده است كه به ضرر اوست و به همين خاطر در آينده 


نظرش تغبير كردهء يشيمان مى شود(8). 
بررسى دلايل: براى اثبات جواز و همجنين صحت جنين معامله اى به دو دليل استناد شده است: 
-١‏ حديث نبوى صلى الله عليه و آله#0/6: «النّاس يطوق على أموالهم)(2)؛ مردم. زمامدار دارايى هاى خود هستند. 


"0١:ص‎ 


ادزياض النماكل مم 
-١‏ منتهى المطلب؛ :1/47؛ مجمع الفائده. 8/102. 
*- منتهى المطلبء ٠7/47؛‏ تذكره الفقهاءء .١/872‏ 
ع- تذكره الفقهاء. ع1/87١.‏ 
ه- منتهى المطلبء. .1/89٠‏ 


#- بحار الانوار» 7/9/7 شماره١؛‏ عوالى اللثالى» ١/1١98‏ ووع” و1/8:0. 


با توجه به مفاد اين حديثء مالكك زمام مال خود را به دست داشته مى تواند هر نوع تصرفى را در آن انجام دهد(1). 


؟- اصل عملى: اككر در صحت فروش كودك بدون مادرش يا بالعكس شكك كنيم» به مقتضاى اصل جواز يا اصل صحتء اين 


الع يا ديه انح كن تيح افك كه كعد به تعاملة يسواسظه اضول يلك و عمو هات وباك رامن اله قاواض العا 
ولى از جمع آن با رواياتى كه دلالت بر حرمت جنين معامله اى دارند - صحيحه معاويه بن عمار» موثقه سماعه. صحيحه هشام 


بن حكم؛ خبر عمرو بن ابى نصرء صحيحه ابن سنان و خبر ابو ايوب - مى توان حكم به كراهت آن كرد0). 
نقد: به استناد مطالب بالا نمى توان به جواز جنين معامله اى حكم كرد, زيرا: 


١-اكر‏ ظهور روايات ككذشته را در حرمت جدايى كودك از مادرش بيذيريم» مى توانيم ادعا كنيم عموماتى كه دلالت بر 


جواز اين معامله دارند» تخصيص خورده اند50). 


-١‏ قاعده سلطنت در مقام بيان مشروعيت انواع تصرفات نيست وكرنه مى شود همه محرمات الهى را به حكم همين قاعده جايز 
شمرد و تخصيص آن به ادله محرمات در تكليفيات وابطال عقود وايقاعات در معاملاءت نيز تخصيص اكثر و مستهجن 
است(2). 


به عبارت ديكرء نمى توان با تمسكك به اين قاعده؛ مشروعيت هر تصرفى را كه در جواز آن شكك داريم اثبات كرد جرا كه 
اين كار از قبيل تمسكك به عام در شبهات مصداقيه است. 


بنابر اين» ادعاى كراهت جدايى ميان كودكك و مادرش به واسطه خريد و فروشء ادعايى است ضعيف كه نمى توان به آن 


ص: 7607 


.19/518 منتهى المطلبء ٠:*1/947؛ المهذب البارع » 47/621 الحدائق الناضره»‎ -١ 
.19/51 المهذب البارع  اه7/6؛ الحدائق الناضرهء‎ -" 

*"- جواهر الكلام ١7؟/؟5.‏ 

ع- رياض المسائل؛ 1/88. 

ه- محقق خراسانى» حاشيه مكاسب. ص/8؛ آشتيانى» كتاب القضاء. ص 594. 


#- رياض المسائل» 1/288. 


اختصاص داشته يا نسبت به افراد ديكرى نيز 
جارى است؟ 7- در جه شرايطى جدا سازى كود كك از مادر يا ساير افرادى كه جانشين او هستند» جايز است؟ 
جدابى كودك از ساير بستكان 


در ياسخ به اين سؤال كه آيا حكم كراهت يا حرمت - بنا بر اختلاف برداشت از روايات - تنها شامل جدايى كودكك از مادر 


مى شود يا جدايى كودك از ديكر بستكانش را هم در بر مى كيرد» دو نظريه در متون فقهى وجود دارد: 


نظريه اول .سرابكة كروفى :ان فقها برالين باورقة ددا كرد كك از هابر الرادى عور فافره بد انها اشن نوا القت دازدة 


نظير يدرء برادرء خواهر» يدر بزرككء مادر بزركك» 


عمه واضاله جابز تسك 411 ينان كه برعي يرسدصن انو عهذاين حان كودكك و ششكاق حاب ست كه دو تربيت وق 


نقش دارند( ؟7). 

بررسى دلايل: براى اثبات اين نظر به جند مطلب استناد شده است: 

-١‏ روايات0): در جوامع حديثى دو روايت وجود دارد كه افزون بر مادرء جدايى كودك از ساير بستكانش را جايز نمى داند. 
روايت ابن سنان79: «فى الرجل يشترى الغلام أو الجاريه و له أخ أو أخت أو أب أو أم بمصر من الأمصار؟ قال: لايخرجه إلى 
مصر آخر إن كان صغيرا و لايشتره» فإن كانت له أم فطابت نفسها و نفسه فاشتره إن شئت)(5)» درباره مردى يرسيدم كه غلام يا 
كنيزى رامى خرد كه برادر» خواهرء يدر يا مادر در 

شهرى ديكّر دارد» فرمود: او را اكر خردسال است نه به شهر ديكرى ببرد و نه بخرد, اككر مادرى دارد كه هم مادر و هم خود او 
راضى به اين كار باشند» مى توانى او را بخرى. 


ص :707 


؛7/51١/ فتاوى ابن الجنيدء ص ١8١؛ مختلف الشيعه. 9١5/5؛ رياض المسائل» 20 /؛ جامع المقاصد. /8١/؟؛ شرح اللمعه.‎ -١ 
15/6 الحذائق الناضرى‎ 

5 مجمع الفائده. /اه 1/7 

"'- الحدائق الناضرهء 19/5377. 


©- الكافى» 24/7١9‏ شمارهة. 


بر اساس اين روايت» برادر» خواهر و يدر به مادر ملحق شده. جدايى ميان كودكك و هريكك از آنها جايز نخواهد بود(1). 


روايت سماعه :2/٠١‏ اسألتة عن أخوين مملوكين» هل يفرّق بينهما و عن المرأه و ولدها؟ فقال: لات هو حرام لكأن يريدوا 


ذلكك)(72) از ايشان يرسيدم آيا مى شود ميان دو برادرى كه برده هستند يا ميان مادر و كودكش جدايى انداخت؟ فرمود: نه 


اين كار حرام استء مككر اينكه خود آنها جنين بخواهند. 


كرجه در اين دو روايت» سخنى از عمه و خاله به ميان نيامده استء ولى از آن جهت كه در ميان فقها كسى قائل به تفاوت 
فيان آن دوو ساين يستكاق شد اسكه بس فى توآن نين ادعا كرد كه جذاى ميان كود كك و غمه باخالة او قز حون عدا بى 


ميان وى و برادر» 
خواهر» يدر بز ركك» مادو يؤر كق و يلو حاير نست 21 


-١‏ تنقيح مناط: اكر بتوانيم مناط و علت حكم عدم جواز جدايى كودك از مادرش را به دست آوريمء هر جا كه جدايى 
كودكك از ساير بستككانش جنين نتيجه اى به دنبال داشته باشد» مى توان حكم به عدم جواز جدايى ميان آنها كرد(ع). 


*- احتياط: برخى از فقها بر اين باورند كه اكر جدايى كودك از ساير بستكانش موجب ناراحتى وى شود؛ احتياط اقتضا مى 


كند عدم جواز جدايى ميان آنها را(2). 


محدث بحرانى معتقد است كه بر فرض يذيرش نظريه سرايت» حكم عدم جواز جدايى ميان كودك و ساير بستكانش تنها به 


ابن سنان» اين حكم شامل مردان نيز مى شود؛ بنابر اين» تخصيص حكم مزبور به زنان» به معناى 


ص :7605 


1/781 مجمع الفائده»‎ -١ 

؟- الكافى. 8١19-2/71١3)؛‏ شماره؟. 

“- رياض المسائل» 1/280. 

ع- ر.كك: رياض المسائل» .١1/280‏ 

ه- مجمع الفائده. 486/102 جواهر الكلام» 55/177. 


عمل نكردن به مفاد روايات است(1١).‏ 
با وجود يذيرش نظريه سرايت» در برخى از مصاديق خاصء ايرادات يا توجيهات ديكرى نيز در ميان فقها وجود دارد. 


به عنوان مثال» جدايى ميان كودكك و مادر بزركك يدرى(1) يا مادرى جايز نيستء جرا كه مادر بزركك نظير مادر است در 
حضانت كود كك00. 


جدايى ميان كودكك و يدر بزركك يدرى و مادرى كرجه به نظر ببشتر فقهاى سنى جايز نيست»ء ولى علامه حلى معتقد است كه 
جون اجداد كودكك نظير يدر و مادر و جانشين آنها در استحقاق حضانت و ارث هستند» نمى توان ميان آنها و كودك جدايى 


انداخت(8). 


در مورد جدايى فرزند بسراز يادرش»ء برخى به جايز بودن آن فتوا داده اند(شك» زيرا يدر اهل حضانت نيست» اصل بر جواز 
خريد وفروش استء كودك از مادر خود كه مهربان تراز يدر استء ييش از اين جدا شده اس ت(2), دليلى هم بر ممنوعيت 
اين جدايى نداريم(/0)؛ در مقابل» احتمال جايز نبودن اين كار نيز مطرح شده است (لل زيرا يدر نيز جون مادر يكى از والدين 
كرو كم انع لكر 


علامه حلى معتقد است جدايى ميان دو خواهر يا دو برادر به مقتضاى اصل» امرى 

است جايز(١1).‏ 

نظريه دوم» عدم سرايت: در برابر نظريه بيشين» اين احتمال نيز در متون فقهى مطرح 

شده است كه اكر جدايى كودكك حرام باشدء اين حكم تنها اختصاص به مادر و دختر داشته. شامل ساير افراد نمى شود(١1).‏ 
بررسى دلايل: براى اثبات اين نظريه به خصوصء دليل خاصى بيان نشده است» ولى 


صص :7600 


.19/5377 الحدائق الناضرهء‎ -١ 

.١/872 تذكره الفقهاء.‎ -"١ 

*- منتهى المطلب» ١7/97؛‏ تذكره الفقهاءء .١1/878‏ 
متهي المطلتة 4881 

ه- المهذب» 4١1/718‏ منتهى المطلب» .5/947١‏ 

#- منتهى المطلب» .7/8٠‏ 

/ا- تذكره الفقهاءء .١/878‏ 

4- منتهى المطلب» :7/81, 


4- تذكره الفقهاء. ع1/87١.‏ 
-٠‏ منتهى المطلبء ١5/94؟؛‏ تذكره الفقهاءء .١/872‏ 


.//71/ مجمع الفائده.‎ -١ 


-١‏ اكتفا به قدر متيقن: از آنجا كه حكم به عدم جواز جدايى حكمى است بر خلاف اصلء مى بايد به قدر متيقن از آن اكتفا 


كرد و قدر متيقن از حرمتء جدايى بين كودكك و مادرش است. 

-١‏ اصل عملى: اكر شكك داشته باشيم كه جدايى بين كودكك و ساير بستكانش جايز 
است يا نه» اصل برائت دلالت بر جواز آن دارد. 

نقد: محقق اردبيلى معتقد است اختصاص حرمت جدايى به مادر و دختر» به معناى 

رها كردن دو حديث معتبر و عمل نكردن به آنهاست(01» يس نمى تواند معتبر باشد(1). 


به نظر مى رسد راه درست آن است كه در سرايت حكم حرمت جدايى به ساير بستكان غير از مادر, اكتفا كنيم به همان 


افرادى كه در مجموع احاديث از آنها نام برده 


شده. يعنى مادرء يدرء برادر و خواهرء جرا كه اين حكم بر خلاف اصل اوليه جواز تصرف مالكك در اموال خود است20 و 


ساير احتمالاتى كه در منابع فقهى آمدم مستنئد به دليل معتبرى نيست80). 
شرايط جدايى كودك از مادر 


فقها براى جدا كردن كودك از مادرش در بحث خريد و فروش برد كان» شرايطى را بيان كرده اند كه در ببشتر موارد مستند به 
احكام موجود در بحث حضانت است» بدون آنكه براى آنها دليل خاصى وجود داشته باشد. 

با توجه به ارتباط مباحث مطرح شده در اين مسأله با قوانين حضانتء به رغم از بين رفتن موضوع برده دارى؛ نكاهى كذرا به 
آن مى اندازيم: 


اول» رضايت: كراهت يا حرمت جدا كردن كودك از مادرشء با رضايت هر دو يا 


ص :7602 


-١‏ مجمع الفائدى. /اه؟/,. 
1- رياض المسائل؛ 1/888. 
الحدائق الناضره» ات .١‏ 


؟- مجمع الفائده» 1/709 «ما نفهم أكثر المسائل» نستفهمها من الله يفهمنا الله إيَاها». 


رضايت مادر از بين مى رود( ). 


ابن سنان با بيان جمله «فإن كانت له أم فطابت نفسها و نفسه فاشتره إن شئت:00)» اككر مادرى دارد كه هم كودكك و هم مادرش 


به هر حال» نمى توان كفت كه حكم كراهت يا حرمت جدا كردن كودك از مادرش باقى است حتى اكر هر دوى آنها راضى 


به اين جدايى باشند (تعميم حكم كراهت يا حرمت به صورت رضايت و عدم رضايت مادر و كودكك ضعيف است)(6). 


دوم» بى نيازى: كروهى از فقهاى شيعه و سنى (محقق طوسىء اوزاعى و ليث بن سعد) بر اين باورند كه هركاه كودك بى نياز 


از مادر باشد» يعنى بتواند به تنهايى لباس 
يوظيلاه يا ون يكرد جا اسث اونا ال مادو سدا 3 داف 


بررسى دلايل: براى اثبات جنين شرطىء مى توان به دو روايت عمرو بن ابى نصر و فقه الرضوى استناد كرد(2», زيرا امام عليه 
السلام در مقام ياسخ؛ «عدم بأس» را مشروط به «استغناء» كرده اندء «إن كانت قد استغنت عن أبويها [عنها] فلا بأس49/(0 اكر از 


يدر و مادر خود بى نياز 


باشدء مائعى ثدارد. 


با توجه به آنجه بيرامون دو نظريه حرمت و كراهت بيش از اين كفتيم» اككر بى نيازى را شرط بدانيم» در اين صورت ييش از 
رسيدن به حد بى نيازى» جدا سازى كودك از مادر حرام است آن كونه كه كروهى از فقها فتوا داده اند جون: شيخ طوسى 


مفيك» ابن براج» 


ص :/7"601 


."/818 شرح اللمعهء‎ -١ 

-١‏ الكافى» 224/7١9‏ شمارهة. 

*- جواهر الكلام 5/777. 

ع- رياض المسائل» .١/280‏ 

ه- ر.كك: تذكره الفقهاء. 4١/872‏ منتهى المطلب» 75/970. 
#- براى اطلاع بيشتر» ر.كك: نهايه المرام» '8١/؟.‏ 

- الكافى» 2/1١19‏ شمارهع؛ فقه الرضا عليه السلام» ص .18١‏ 


سلاسر» ابن جنيد» شهيد ثانى بلكه به ادعاى علامه حلى اين حكم؛ مشهور ميان فقهاست(١)‏ و يا مكروه است آن كونه كه 
كروهى ديككر فتوا داده اند نظير: محقق طوسى در باب «عتق» كتاب نهايه» محقق حلىء, علاامه حلى» ابن ادريس و شهيد 
اؤّل52). 


كراهت كه ييش از اين بود از بين برود؛ ولى مرحوم نجفى در اين باره سه احتمال را به اين شكلء نقل مى كند: -١‏ اباحه ع 


كراهت 7 


اكر با رسيدن به حد بى نيازى» افزون بر تشخيص عقلى» قدرت انجام كارهاى ضرورى خود را داشته باشد» جدايى ميان 
كودكك و مادرش كراهت ندارد؛ در غير اين صورتء كراهت همجنان باقى است(0. 


كودكك كرده است6(0). 


زمان بى نيازى: اكر بى نيازى از مادر را شرط جواز جدايى كودك از او بدانيم» اين يرسش به وجود مى آيد كه جه زمانى 
كودكك ديكر به ماذن خود ثياز ندارد؟ 


در متون فقهى براى «استغناء» تعريف هاى متفاوتى وجود دارد: 

-١‏ رسيدن به سن هفت سالككى: برخى از فقهاى شيعه و سنى» هفت سالكّى را سن 

بى نيازى از مادر مى دانند20). 

دليل جنين مطلبى آن است كه در شرايط عادى يعنى زمانى كه هيج يكك از كودك و مادرش در بند برد كى نيستند» نككهدارى 


كودكك و حضانت او از مادر كرفته شده به يدر سيرده مى شود يس همجنان كه در اين فرض مى توان كودكك رااز مادرش 


جدا كرد در 


ص :/760 


-١‏ النهايه. ص ١٠65!؛‏ المقنعه. ص 068؛ المهذب. 1/818؛ المراسمء ص 4177 فتاوى ابن الجنيدء ص ١12؛‏ مسالكك الأفهام؛ 
4 الروضه البهيه. 918/"؛ تذكره الفقهاءء ١7/١٠؛‏ الحدائق الناضرهء 19/618. 

-١‏ النهايه» ص *05؛ مختصر النافع» ص 7١؛‏ شرايع الاسلام» 04/؟؛ مختلف الشيعه 619؟؛ ارشاد الاذهان, 1/"82؛ السرائر. 
1/1؟ رح اللمقه الدمشقيه. 8/918. 

'- جواهر الكلام *775-7/1377. 

*- فتاوى ابن الجنيد» ص 4١8١‏ مختلف الشيعه؛ 5/814. 


ه- تذكره الفقهاء. 1/872؛ المهذب البارع » 51/؟؛ جواهر الكلام» 56/170. 


فرضى هم كه هر دو در قيد بندكى هستند» جنين كارى جايز است. 


شاهد بر اين مدعاء روايت ايوب بن نوح است كه توضيح آن يبش ازاين كذشت(1) «المرأه أحق بالولد إلى أن يبلغ سبع 
00 تشاء المرأه)(7) زن سزاوارتر است به كودكك تا به هفت سال برسدء مككر اينكه زن بخواهد [غير از آن را]؛ «رجل 
تزوّج امرأه فولدت منه ثم فارقهاء متى يجب له أن يأخذ ولده؟ فكتب: إذا صار له سبع سنين» فإن أخذه قَلّه و إن تركه قله( 
مردى با زنى ازدواج مى كند و يس از اينكه زايمان مى كند» شوهرش از او جدا مى شود, جه هنكام مى تواند فرزندش را از 
او بككيرد؟ امام عليه السلامدر ياسخ نوشت: وقتى كودك هفت ساله شدء اككر خواست او را از مادر بككيرد واككر خواست. او را 
نزد مادر بككذارد. 


"- بى نيازى از شير مادر: برخى از فقهاء «استغناء» از مادر را به بى نيازى از شير مادر معنا كرده است(6)» يعنى ه ركاه كودكك 


براى ادامه زندكى نيازمند به تغذيه با شير مادر نباشد» مى توان او رااز مادرش جدا كرد. 


دست كم بيست و يكك ماه: «الفرض فى الرضاع 


أحد و عشرون شهراء فما نقص عن أحد و عشرين شهراء فقد نقص المرضع و إن أراد أن يتم الرضاعه 


فحولين كاملين»(2)» زمان واجب در شير دادن بيست و يكك ماه استء اكر از بيست و يكك ماه كمتر باشد, مادر كوتاهى كرده 
استء اكر بخواهد كه شير دادن را تمام كند» يس دو سال كامل است؛ «الرضاع واحد و عشرون شهراء فما نقص فهو جور على 
الصبى)(2 شيردهى بيست و يكك ماه استء اكر كمتر از اين باشد» ستمى است بر كودكك؛ و بيشترين حد آن به حكم آيه 
شريفه «وَ الوالتداتٌ يُوْضَعْنَ أولا دهن حَوْلَيِنِ كامِلين لِمَنْ أراد أنْ يتم الرّضاعَة(/0 مادران بايد فرزندان خود را دو سال تمام 


شير دهند براى كسى كه مى خواهد دو سال را تمام كند» و مفاد روايت سعد بن سعد اشعرى: «سألته عن الصبى هل 


ص:7609 


.5/١8؟ براى اطلاع بيشتر» ر.كك: نهايه المرام»‎ -١ 
؟- من لا يحضره الفقيهء» 717/" شماره1708.‎ 
وسائل الشيعه» 18/197. شماره/.‎ -" 

ع- المهذب البارع » /1/501. 

ه- تهذيب الاحكام, ٠١8‏ /لى شماره/0". 

*- الكافى» )6/8٠‏ شماره". 


رونا 


يرضع أكثر من سنتين؟ فقال: عامين1(0)» از ايشان يرسيدم آيا كودكك بيش از دو سال شير داده مى شود؟ فرمود: دو سالء 
بيست و جهار ماه يا دو سال كامل باشد؛ مى بايد جنين نتيجه كيرى كنيم كه منظور از بى نيازى از شير مادرء كذشت دست 


كم بيست و يكك ماه از شير خوردن كودكك است. 


اكر جنين توضيحى را ييذيريم» ديكر نمى توان بيش از بيست و يكك ماه شير خوردنء مسأله بى نيازى از مادر را مطرح كرد و 


به خودى خودء اين بحث كه بى نيازى از شير مادر 


شرك مي عرق زلا حارس بز زد كي كر كقهه ان بسعك دازف بس تمق كوان كرد كنا قبل 1ل خوودة شير 
آغوز از مادرش جدا كرد30؛ غير قابل طرح استء جرا كه اكر بر مادر واجب باشد بيست و يكك ماه يس از تولد به كودكك 


خوة شير دهده بابست قير اغو را تق بداو سكوزائد و ذركر جان براق ردؤاثبات وخوب دادن شير 
آغوز به كودك و توجيهات مطرح شده در باره هريك از آنها باقى نمى ماند0). 


*"- مدت حضانت: در ميان فقها هستند كسانى كه زمان بى نيازى كودكك از مادرش را به زمان حضانت مادر از او وابسته 
كرده اند(ع)؛ زيرا در رواياتى كه دلالت بر جايز نبودن جدايى ميان كودك و مادر دارند» هيج كونه زمانى تعيين نشده است» 
يس مى بايست اطلاق آنها را بر مدتى حمل كنيم كه اين جدايى به واسطه بر عهده كرفتن حضانت از سوى مادر» حرام است» 
جرا كه زندكى با كودكك حقى است كه خداوند در مدت زمانى خاص براى مادر در نظر كرفته است(ه). 


در محل بحث نيز مى كُوييم نمى توان كودك را تا دو سال از مادرش جدا كرد اككر يسر باشد و تا هفت سالء اكر دختر 


باشد. 
ص: 79٠‏ 


-١‏ تهذيب الاحكام» 1١٠/لل‏ شماره27". 

1- مجمع الفائدهء» .,//"28٠‏ 

*- براى اطلاع بيشتر» ر.كك: الحدائق الناضره 19/67؛ مجمع الفائده» 1/78٠‏ 
؟- نهايه المرام» 5/187؛ المهذب البارع . 51/؟؛ مجمع الفائده» 8/181 و1280. 
ه- جامع المقاصدء .5/١8/‏ 


اما اكر آن كونه كه ما توضيح داديم» جنسيت كودك تأثيرى در مدت زمانى كه مى تواند با مادر خود زندكى كند» نداشته 


باشد؛ در اين صورت حكم خواهيم كرد كه همجون حضانتء نمى توان كودكك را تا هفت سال از مادر خود جدا كرد. 


بنابر اين» اين ادعا كه مشهور در مسأله خريد و فروش بردكان» رعايت عدم جدايى ميان مادر و فرزند است تا هفت سال و 
بدون تفاوت ميان يسر و دختر به عكس باب حضانت(1١)؛‏ سخنى بدون دليل استء زيرا حق كنيز بيشتر از حق رن آزاده 


نخواهد بود( .)١‏ 


با ملاحظه همين جهت است كه علامه حلى جون در باب حضانت به تفاوت ميان يسر و دختر نظر دارد» در اين مسأله نيز حكم 


به اعتبار دو سال براى يسر و هفت سال براى دختر كرده است0). 


به هر حال» هرجند برابر دانستن احكام حضانت و احكام جدايى كودكك از مادرش» خالى از وجه نيست50» ولى براى جنين 


- تشخيص عرفى: در ميان نظراتى كه درباره تعيين زمان بى نيازى كودكك به مادرش» 


مطرح شده استء رجوع به نظر عرف است؛ جرا كه تقييد اطلاقٍ رواياتى كه جدايى كودك از مادرش را جايز نمى دانست به 


زمانى خاص» بدون دليل اسينة: 


اكر جنين نظرى را بيذيريم» بعيد نيست مدعى شويم كه در نككّاه عرفى به خصوص اكر منظور از عرف» عرفٍ غير كارشناس 
باشد» زمانى كه كودكك از مادر خود بى نياز مى شودء بسته به شرايط كود كك و مادر متفاوت خواهد شد(2). 


مادرش» بلوع اوست0/0). 


بررسى دلايل: براى اثبات جنين نظرى به جند مطلب استناد شده است: 


وا 


-١‏ جواهر الكلام 75؟/؟5. 

.5/١8/ جامع المقاصدء‎ -١ 

*- ر.ككث: مجمع الفائده» 8/109. 

ع- شرح اللمعهء /91/". 

ه- الحدائق الناضرهء .19/87١‏ 

ع- جواهر الكلام؛ 56/17. 

.1/718 ر.كك: منتهى المطلبء ١7/97؛ المهذب».‎ -١/ 


-١‏ روايت عباد بن صامت١20:‏ «نهى نول اللدفينلى الله غلية و آله أن يفرّق بين الام و ولدهاء فقيل: إلى متى؟ قال: حتى يبلغ 
الغلا.م و تحيض الجاريه)(1)؛ رسول خدا از اينكه بين مادر و فرزندش جدايى انداخته شود» نهى كرد. يرسيده شد: تا كى؟ 


فرمود: تا يسر و دختر بالغ شوند. 

"- نياز به سريرست: بدون ترديد فرد غير بالغ» جون كودككء نيازمند به كسى است كه 
از او نكّهدارى كرده؛ سريرستى زندكى اش را بر عهده بككيرد(). 

*- اتفاق فقها: شكى نيست كه با رسيدن به سن بلوغ و يس از آنء به اتفاق فقهاء 


جدايى كودك از مادرش جايز استء زيرا كه با بلوغ»؛ شخص به استقلال رسيده و ميزان ناراحتى او از جدايى از مادرش به 
حد اقل ممك: مى رسد0). 


اينكه شخص بيككانه بتواند جاى خالى مادر را ير كند(6). 


لازم به يادآورى است كه از ميان فقهاى شيعه؛ قاضى ابن براج جون برخى از عامه سن جواز جدايى كودك از مادرش را 
حدود هفت يا هشت سال تعيين كرده است04(0). 


نقد: محقق اردبيلى ضمن عدم يذيرش اين نظر در مقام رد آن مى نويسد: «عدم جواز جدايى كودك از مادرشء احتياج 
كودك به تربيت و حضانت نيست تا بككُوييم اين نياز با رسيدن كودك به هفت سالكّى از بين مى رود» بلكه نياز عاطفى 
كودك به مادر و ناراحتى كه از جدايى از مادر براى او به وجود مى آيدء دليل عدم جواز جدايى است و اين عامل يس از 
هفت سالككى نيز همجنان باقى است به خصوص كه دو روايت معاويه و هشام دلالت دارند براين حكم بدون تقييد به هيج 
زمانى؛ مكر اينكه مدعى شويم اجماع فقها دليل تقييد اين روايات به هفت سالكتى است كه اين خود نيز محل تأمل است(2). 


ص :7237 


-١‏ مستدركك حاكمء 1/80؛ السئن الكبرى؛ 94/178؛ سنن دار القطنى» 4/01 همجنين ر.كك: تحفه الا-حوذى» 48/677 نصب 
الرايه» ١59/©؛‏ منتهى المطلب» .7/917٠‏ 

.١/872 منتهى المطلبء 5/40؟؛ تذكره الفقهاءء‎ -١ 

- مجمع الفائده. 4/104-:128. 

؟- فتاوى ابن الجنيدء ص ١8١؛‏ مختلف الشيعه» 5/619. 

ه- منتهى المطلبء ٠7/91؟؛‏ المهذب» 1/818. 


_- مجمع الفائدهء 094؟/8, 


جدايى فرد بالغ از مادر و ساير يستكان 


آنجه تا كنون كذشت بررسى جدايى ميان كودك از مادر يا ساير بستكانش بود؛ اما در متون فقهى مسأله جدايى فرزند بالغ از 


فاارش نيو سوه بررسى قرا كرقته اسك: 
عمده دليل موافقان جواز جدايى» شواهد تاريخى است كه اهل سنت آن را نقل كرده اند(١).‏ 


كرده انك: -١‏ عموم اخبارى كه مقتضى تحريم جدايى است -١‏ آسيب ديدن مادر از جدايى از فرزند خود '1- اختصاص برخى 
از روايات به افراد بالغ10). 


ص :10 


,401-1/9#: منتهى المطلب»‎ -١ 
.١194/77 ؟- منتهى المطلبء ١7/8؛ الحدائق الناضرهء‎ 


ص : 7216 


بخش سوم: بررسى مسايل حقوقى كودكان سر راهى (لقيط) 
اشاره 

فصل اول: مباحث مقدّماتى 

فصل دوم: شرايط نككّهدارى از كودكان سرراهى 

فصل سوم: مسايل حقوقى كود كان سرراهى 

فصل جهارم: مسايل كيفرى كود كان سرراهى 

فصل ينجم: اختللاف درباره كودكان سرراهى 

فصل ششم: رابطه خويشاوندى با كود كان سرراهى 

فصل هفتم: خويشاوندى مجازى 

فصل هشتم: دين و آيين كودكان سرراهى 


ص :7206 


ص :729 


فصل اول: مباحث مقدّماتى 


بيشكفتار 


و 


توليد مثل كه از جمله مهم ترين كاركردهاى ازدواج استء كاه به صورت مشكلى جدّى در دو حوزه فردى و اجتماعى تبديل 


مى شود. 


كم نيستند زنان و مردانى كه به صورت مشروع يا نا مشروعء با تن دادن به آميزش جنسىء خواسته يا ناخواسته؛ زمينه ايجاد 
كودكى را فراهم مى سازند؛ كود كانى كه هيج يكك از زن و مرد (زن و شوهر) مايل به ادامه حيات آنها نيستند و در صورتى 
هم كه يا 


به عرصه زندكى بكذارند» به واسطه ياره اى محدوديت هاى اجتماعى يا اقتصادى قادر به اداره زند كى آنها نيستند. 


جنين افرادى براى رهايى ازاين مشكلء دو كار مى توانند انجام دهند» از بين بردن كودكك بيش از تولد كه به آن «سقط جنين 
جاب عي كزيتم ائرها اكزذه كرركه ون |دوواد كسمي و ذكل كر بذيلة كر كان بتر راح امن انوت 


طببعى حون سيل» زلزله» ييسارئ عاق فر اكير و ... هونجب ان بيخ رقتق يدر و هادر وحق ستكان كود كك مى. شود؛ در جين 
شرايطى است كه متأسفانه با يديده اندوهناك «كودكان بى سريرست» مواجه مى شويم. 


افزون بر «كودكان سر راهى» و «كودكان بى سريرست»» كروه سومى از كود كان وجود 


ص : /7"291 


دارند كه به آنها «كودكان كار) مى كوييم. اين كروه» كودكانى هستند كه به رغم برخوردارى از سريرست قانونى و زندكى 


با آنها» بيشتر وقت خود را به منظور كسب درآمد براى سريرست در محيط بيرون خانه» جون خيابان به سر مى برند. 


البته در اين ميان نبايد از كروه جهارم يعنى «كود كان فرارى» نيز غافل ماند» زيرا كودكان زيادى وجود دارند كه به علت 
شرايط نامناسب خانواده» محيط خانواده را تركك كردهء سركردان و بدون هدف در اماكن عمومى به روش هايى بيشتر ناسالم» 


به زندكى خود ادامه مى دهند. 


كفتك درباره دو كروه اخير» يعنى «كود كان كار» و «كودكان فرارى» از حوصله اين كتاب خارج استء زيرا اداره ذلك كن ابد 


كودكان به علت داشتن سريرست شناخته شده؛ از نظر حقوقى بر عهده ولي و افرادى جون يدر يا يدر بزركك آنهاست. 
البقه ررس حكويكن يبنداشن ضيقن كوذكاتى» بايد بة عنوان مشكن اجتماعي از متوى جامعه شتاسان تال كردة, 
به هر حال» بحث از كودكان سر راهى در كتب فقهى به طور مستقل و در باب «لقطه)» مورد بررسى فقها قرار كرفته است. 


منظور از «لقطه) جيزى است كه كسى آن را در اماكن عمومى بيدا مى كند؛ اعم از اينكه آن جيز مال» حيوان يا انسان 
باشد10١).‏ 


بحث از اشياء و حيوانات بيدا شده؛ جكونكى معرفى و سرنوشت مالكيت آنها از موضوع اين كتاب خارج استء ولى كفتكو 
درباره سرنوشت نوزادان يا كود كانى كه در اماكن عمومى به حال خود رها مى شوند, كه در اصطلاح فقهى با سه عنوان 


«لقيط)». «ملقوط) و«منبوذ/(5) از آنها نام برده مى شود در اين بخش بى مى كبري 


ص :/72 


-١‏ مبادى فقه و اصول» ص778. 
؟- اين سه وازه به يكك معنا به كار مى روند ولى شايد اين اسامى به لحاظ حالات مختلف جنين كودكانى به آنها اطلاق مى 


البدةتبايك از نظر دور ذاكنت كه يسيارض ان احكامى كه برائ كوردكان سر واهى مووة بررسى قرارهى كيرد دو صق كود كان 
بى سريرستء يعنى كود كانى كه به دلايل طبيعى و اجتماعى سريرست خود رااز دست داده اند نيز صادق است؛ از اين رو در 


لابه لاى مطالب اين بخش - به مناسبت موضوع - از هر دوى آنها سخن به ميان خواهيم آورد. 
تعريف وازه ها 
اشاره 


مرحوم دهخدا براى دو وازه «لقطه) و «لقيط)» بيشتر بر اساس آنجه در متون فقهى آمده است» تعريف هايى را به اين شكل نقل 
مى كند: از زمين بركرفته» نوزاد بر زمين افكنده و جز آنء بجه اى كه در راه افتاده و آن را از زمين برداشته باشند» به كوى 
افكنده. 


كوى يافت» كودكى مجهول النسب كه او رااز بينوايى يا ترس از هتكك ناموس بر زمين افكنده باشند» حرام زاده» انسان 
كمشده اى كه متكفلى ندارد و خود نيز نمى تواند به طور 


متقل زد كن كندل 


اكر بخواهيم با نظر فقها در تعريف «لقيط) آشنا شويمء مى توان آنجه را كه در اين باره نوشته اند در جند عبارت خلاصه كرد: 
-١‏ كل صبى ضائع لا كافل له(7) -١‏ كل صبى ضايع لا كافل له وقت اللقطه(*) *- كل صبى أو صبيه أو مجنون ضائع لا كافل 
له(ع) *- كل انسان ضائع لا كافل له و لايستقل بنفسه(0) ه- كل انسان ضايع لا كافل له حاله الإلتقاط و لايستقل بنفسه(2). 


بادقت دراين عبارت هاء مشخص مى شود كه افزودن يااز ميان برداشتن برخى از قيود در تعريف «لقيط» به خاطر روشن 


شدن مفهوم فقهى آن و برخى به واسطه اختلافى است كه ميان فقها در حدود آن وجود دارد. 


ص :29" 


١‏ - لغت نامه دهخداء ماده «لقط). 

؟- شرائع الاسلام» 99//؟؛ كشف الرموزء 5/808؟؛ تذكره الفقهاء. ١0؟/؟؛‏ تحرير الاحكامء 1/17؛ ايضاح الفوائد. 1/178؛ 
جامع المداركك. 0/758. 

*- الدر المنضود. ص .١158‏ 

ع- الدروس» "/ا/”. 

ه- اللمعه الدمشقيه. ص 8 ١7؛‏ كفايه الاحكام» ص 775. 

2- شرح اللمعهء 28/؛ رياض المسائل» 7/7977. 


به عنوان مثالء» واه «صبى» به معناى «يسر بجه) است,ء ولى معلوم است كه اين حكم شامل «دختر بجه) نيز مى شودء علاوه بر 


اينكه «ديوانكان» را نيز در بر مى كيرد. به همين 


خاطر براى نشان دادن عدم اختصاص اين بحث به «يسر بجها)» دو وازه «صبيه) و «مجنون) را به تعريف افزوده اند و جون اين 


جنين عموميتى منظور فقها استء برخى به جاى وازه «صبى)»: كلمه «انسان» را جايكزين آن كرده اند. 


در مقابل» براى فقها اين يرسش مطرح بوده است كه آيا كودكك بايد سريرست مشخصى نداشته باشد تا عنوان «لقيط» بر او 
صادق باشد؟ يا اككر سريرست معلومى داشته باشد كه كودكك خود را رها كرده اسث نيز مشمول اين عنوان مى شود؟ تفاوت 
در نكرش فقها به اين مسأله. باعث افزودن عبارت «حاله الالتقاط» يا «وقت اللقطه» به تعريف «لقيط) شده است. 


همجنين» آيا عنوان القيط» تنها بر شير خواران و كودكان خُردسال اطلاق مى شود يا دربركيرنده نوجوانانى كه به تنهايى قادر 
به اداره زندكى خود هستند نيز مى شود؟ اختلااف فقها در اين مسأله. باعث افزودن وازه «لايستقل بنفسه)» در برخى از اين 


تعريف ها شده است(١0).‏ 


به هر حالء در تعريف «لقيط» وازه هايى به كار رفته است كه براى روشن شدن مبانى فقهى آنء به شرح و توضيح آنها مى 


يردازيم: 
«صبى» 
قرار كرفتن اين كلمه در تعريف «لقيط»» بررسى جند نكته را به دنبال خواهد داشت: 


جنسيت: اين وازه در مقابل «صبيه) و به معناى يسر بجه استء ولى واضح است كه جنسيت كودك در حكم مسأله تفاوتى 
ايجاد نمى كند؛ بنابر اين» بدون شكك اين واه در معنايى اعم از معناى لغوى خود به كار رفته» به كونه اى كه شامل يسر و 


دختر» هر دو مى شود. 


73/١ ص:‎ 


الممكن دفعها عاده)؛ رياض المسائل» 7/777. 


به عبارت ديكرء اين وازه به معناى «كودكك» است و كاربرد صيغه مذكر از باب غلبه مى باشد؛ بنابر اين» دختر بجه نيز به 


فحواى خطاب داخل در عنوان «صبى» است(١).‏ 


شمول شيرخواران: وازه «صبى» در زبان تازى از نظر معنايى با «رضيع) اندكى تفاوت دارد» جرا كه «صبى» در مورد كود كانى 
به كار مى رود كه از شير مادر كرفته شده» غذا مى خورند» ولى «رضيع» به نوزادان و كودكان شيرخوار اطلاق مى شود( 7))؛ 


اهلوقن امك 
كه كلمه «صبى» در تعريف «لقيط). در معنايى اعم از شيرخوار و غير شيرخوار به كار رفته است. 
تنوع كودكان نابالغ: بدون شكك كلمه «صبى» كه ما در فارسى آن را برابر «كودككث) به 


كار مى بريم» شامل افراد بالغ نمى شود0» ولى آيا اين وازه دربركيرنده همه افراد غير بالغ در هر رده سنى است يا تنها 
كروهى از آنها را در بر مى كيرد؟ 


در ميان فقها دو نظريه وجود دارد: 
نظريه اول» شمول: برخى بر اين باورند كه وازه «صبى» در تعريف «لقيط» در جنان 


معناى عامى به كار رفته است كه تمامى رده هاى سنى: شيرخوارء نوياء نونهال و نوجوان و به عبارت ديكر هر فرد نابالغ را 


لوبو عي كي 
نظريه دوم عدم شمول: در برابر هستند فقيهانى كه معتقدند وازه «صبى» تنها شامل 


آن دسته از افراد نابالغى مى شود كه عنوان «كودك» بر آنها صادق است؛ بنابر اين» نوجوانانى را كه نزديكك به سن بلوغ 


هستند (مراهق)» همجنين نونهالانى را كه قدرت تشخيص را بيدا كرده اند (مميّز) شامل نمى شود. 


طرفداران نظريه اول بر اين باورند كه عنوان «صبى» شامل كودكى كه قدرت تشخيص بيدا كرده است (مميّز) نيز مى شود و 


همه احكامى كه براى كودكك غير مميّز در بحث 


7/١: ص‎ 


أدتوياض لماكل ع لام 

؟- براى اطلاع بيشتر» ر.كث: غياث اللغه. 

*- لازم به يادآورى است كه فرد بالغ كرجه جون بى نياز از حضانت و تعهد استء التقاط او معنا ندارد» ولى اكر در معرض 
هلادكت بودهء جانش به خطر افتد؛ رهايى او از اين خطر و حفظ و حراست از وى واجب عينى است؛ ر.كك: تذكره الفقهاء 
فنك 


«لقطه) وجود دارد» نسبت به كودكك مميّز نيز صادق خواهد بود00)» زيرا جنين كودكى: -١‏ صغير است() 7- در انجام امور 
ضرورى زندكى خود ناتوان است() "- نيازمند به تربيت است(5) 6- به تنهايى قادر به تشخيص سود و زيان خود نيست 
(عدم استقلال به مصالحش)(20). 


در برابر» ييروان نظريه دوم با استناد به فهم عرفى از وازه «لقيط)» معتقدند كه جون وجوب برداشتن آنجه بر زمين مانده 
(التقاط)ء خلاف اصل استء بايد به قدر متيقن اكتفا شود؛ به همين جهت بر كودكى كه قدرت تشخيص سره از ناسره بيدا 
كرده و مى تواند از جان خود محافظت كندء عنوان «لقيط» صادق نخواهد بود واكر هم شكك داشته باشيم كه بر جنين 
كودكى اين عنوان صادق استء بايد به حكم اصل مراجعه كنيم كه در اين صورت تصميمكيرى درباره اداره زندكى جنين 
كودكانى بر عهده حاكم اسلامى است 2ل 


القه هقد كسائى كه ايان تفصيل دن انق عووة مدع أاثن اكر كر دكى كه درك #نككن بيدا كرده اسكه قاذن باشد جان 
خود رااز خطرات نظير افتادن در جاه؛ آب يا آتش وافتادن از بلندى حفظ كندء به عهده كرفتن اداره زندكى او (التقاط) 
جايز نيست؛ ولى اككر با برخوردارى از قدرت تشخيص. قادر به محافظت از جان خود نباشدء در اين صورت مى توان 
نككهدارى او را بر عهده كرفت(/0. 


به هر حالء به رغم ترديدى كه در مورد كودك ممّّز وجود دارد» در مورد نوجوانى كه به سن بلوغ نزديكك است (مراهق)» 


اين نظر وجود دارد كه نمى توان او رااز كنار خيابان 


بركرفت وز ازاو تكيندارى كردلقك زيراه تدر مشترموارة تبازشد به تعهن و ترييث نبست 3 انمي قوان بر ديق فرذي 


ولايت بيدا كرد( ٠" )٠١‏ با توجه به شرايط سنى كه دارد در معرض 


7/١: ص‎ 


.5/144 شرائع الاسلام؛‎ -١ 

"- شرائع الاسلام» 5//49. 

“'- شرائع الاسلامء 49//؟؛ تحرير الكلام» .1/١1*‏ 

؟- تذكره الفقهاء. ١1/11؛‏ مسالكك الأفهامء 17/62'7. 

ه- الدروس» ؟80/”. 

#- مجمع الفائده ١/787‏ وع9؛ رياض المسائل» 1/777. 
/ا- رياض المسائل» 7/777. 

8- تحرير الاحكام» .7/١717‏ 

4- مسالكك الافهام, .١7/©2١‏ 

./91 جامع المقاصد.‎ -٠ 


هلاكت نبوده» جانش به خطر نمى افتد02١).‏ 


البعةابق بين معنا تست كه حنين توجواتائى به حال غود وهاشده» يدون سر يناه و سريرست كذوان ند كن هى كنتد بلكه 
منظور اين است كه هر فردى نمى تواند به تنهايى زمام زندكى آنها را در دست بككيرد. تعيين وضعيت جنين افرادى بر عهده 


«ضايع» 


آوردن اين قيد در تعريف «لقيط» براى اشاره به اين مطلب است كه منظور از كودك سر راهى» كودكى است كه در خيايان 
رها شده باشد (منبوذ)؛ بنابر اين» بر كودكى كه سريرست ندارد ولى در اماكن عمومى هم به حال خود رها نشده استء عنوان 
«لقيط» صادق نيست» كرجه كفالت جنين كودكانى واجب بوده20)» تعيين آن بر عهده قاضى (حاكم اسلامى) است,. نظير 


كودكانى كه بر اثر حادثه يدر و مادر خود رااز دست داده اند60). 
«كافل» 


همجنان كه اكر كودكى در يكى از اماكن عمومى به حال خود رها نشده باشد» در عرف فقها «لقيط» محسوب نمى شود؛ اكّر 
كودكى به حال خود رها شده ولى سريرست داشته باشد ( كود كان خيابانى) بر او عنوان «لقيط») صادق نيست. 


بنابر اين» آوردن قيد «كافل» به معناى «(يذيرنده تعهد و تيمار كسى)(2) براى اشاره به اين مطلب است كه بر كسى عنوان 
«لقيط» صادق است كه فاقد يدر يدر بزركك و جانشين آنها (وصى) باشد(2). 


نتيجه منطقى اين مطلب جنين خواهد شد كه اككر كودكى در يكى از اماكن عمومى رها شده در حالى كه ولي يا سريرست او 
مشخص است(00)» يابنده» كود كك را به او تحويل 


ص :"7/7 


ا-الدروسة عبارع 

.7/77١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

لك رياف المسائل 7/868 

ع- تذكره الفقهاء. .7/77١‏ 

- لغت نامه دهخدا. 

ع- تذكره الفقهاء. .7/77١‏ 

/ا- شرح اللمعه /1//21؛ مسالكك الأفهام؛ .11/62١‏ 


مى دهد2١)‏ (بر يابنده لازم اميت تسليم» كفايه من باب الحسبه(5). 


طبيعى است كه يدرء مادرء يدر بزركك يا وصى آنها ويا هر كسى كه حضانت كودكك بر عهده اوستء موظف به يذيرش 
كودكك و انجام وظايف قانونى خود در باره اداره زندكى او هستند0). 


ير واضح است كه اكر ولىّ و سريرست كودكك مشخص بوده. اما هيج كدام زنده نباشند» قاضى (حاكم اسلامى) كسى را 
براى اداره زندكَى كودكك تعيين خواهد كرد(ع). 


مرحوم خوانسارى ضرورت وجود جنين قيدى را در تعريف «لقيط» مورد نقد قرار داده» مى نويسد: «اكر بر كرفتن كودكك سر 
راهى و تأمين هزينه هاى زندكى او نوعى احسان و يارى شخص ناتوان به حساب آيدء. تفاوتى در اين مسأله ميان وجود يدر و 
بدو بزر كك وغيز ايخ ذوه ما نبود انها نمى كتد» همبطان كه تفاوتى تست بين اينكه بتواث آثها زا وادار به بديرش كودكف كرد 
يانه؛ مكر اينكه عنوان سر راهى (لقيط) بر جنين كودكى صادق نباشد كه البته جنين ادعايبى صحيح نخواهد بود زيرا بيشتر 
كودكان سر راهىء» كود كانى هستند كه از سوى يدر يا مادر خود رها شده اند)(0). 


شايد با ملاحظه همين جهت باشد كه كروهى از فقها قيدى ديكر بر تعريف «لقيط» افزوده» تصريح مى كنند كه نبايد در زمان 


«لقيط» به هر كودكى اطلاق مى شود كه به حال خود رها شده و كسى نداشته باشد كه او را بزركك كرده و از او محافظت 
نمايد(/). 


طبيعى است كه اكر كودكك در سنى باشد كه بتواند نيازهاى خود را برآورده كرده واز 


ص :7/5 


7/757١ تذكره الفقها‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام ١17/2؛‏ كفايه الاحكام. ص 6*؟. 

“'- شرائع الاسلامء 149/؟؛ تحرير الكلا-م؛ 77١/1؛‏ مسالكك الأفهام: ”عع/7!؛ الدروسء. ”/7/"؛ اللمعه الدمشقيهء» ص28١٠؛‏ الدر 
المنضود. ص 8؟١؛‏ مجمع الفائدهء 1/942؛ كفايه الاحكام؛ ص 776. 

*- مجمع الفائده» 1/798. 

ه- جامع المدارك؛ 0/10١‏ 

ع- جامع المقاصد 91/. 


/- جامع عباسى؛ ص .18١‏ 


شلامك خوه سارك كنده دركر اب عنوان بر ان خبادق نبوده» احكامى كه بعد از اين خواهيم كفتء بر او جارى نخواهد بود. 


حال اكر اين كودكتةه دارائ سريرست باشده نه اتهاتحويل داده فى شود در غير ابن ضصورزت فى بايد كسى عهده ذاز 
نكهدارى او باشد. 


در قانون حمايت از كود كان بى سريرست مصوب اسفند1709١؛‏ ضمن اشاره به اين مطلب آمده اسنثة: 
ماده2: «طفلى كه براى سريرستى سيرده مى شود. بايد داراى شرايط زير باشد: 
الف - سن طفل از ١١‏ سال كمتر باشد؛ 


ب - هيج يكك از يدر يا جد يدرى يا مادر طفل شناخته نشده يا در قيد حيات نباشند و يا كود كانى باشند كه به مؤسسه عام 


المنفعه سيرده شده و سه سال تمام يدر يا مادر يا جد يدرى او مراجعه نكرده باشند)10). 
ضرورت نكهدارى كودكان بى سربرست 
اشاره 


اكر در خيابان يا يكى از اماكن عمومى با كودكى روبه رو شويم كه فاقد سريرست است يا سريرست قانونى اش او را به حال 


خود رها كرده واين كودكك بدون داشتن سريناه» سركردان است جه بايد بكنيم؟ 

نظريات موجود در متون فقهى 

در متون فقهى در مقام بيان وظيفه افرادى كه با جنين صحنه اى مواجه مى شوند» سه نظريه وجود دارد: 

نظريه اول» وجوب كفايى(): بيشتر فقهاى شيعه براين باورند كه بركرفتن كودكان 

ص :1/0" 

.7١7 قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص‎ -١ 

-١‏ واجب از يكك جهت به عينى و كفايى تقسيم مى شود. واجب عينى» واجبى است كه همه مكلفان موظف به انجام آن 
هستند و اكر كروهى آن را انجام دهند» از عهده ديكران ساقط نمى شود, نظير نماز و روزه؛ اما واجب كفايى» عملى است كه 


با انجام آن توسط يكك فرد» تكليف از ساير افراد ساقط مى شودء نظير تكفين و تدفين ميت. ر.كك: مبادى فقه و اصول» ص /- 
إنرفة 


بى سريرست و نككهدارى آنهاء واجب كفايى است(1١)؛‏ يعنى اكر يكك نفر آن را انجام دهدء اين تكليف از ديكران ساقط مى 
شود ولى اكر كسى دست به جنين اقدامى نزند» همه كسانى كه از اين موضوع با خبر شده و امكان نككهدارى جنين كودكانى 
را دارند» كناهكار مس270 


بررسى دلايل: بيروان اين نظريه براى اثبات ادعاى خود به جند دليل تمسكك كرده اند: 


-١‏ هميارى بر كارهاى نيكك: كروهى از فقها با استناد به آيه كريمه اتَعَاوَنُوا عَلَى الْمِرٌ وَالتَهْوَى وَلاتَعَاوَنُوا عَلَى الإلّم 
وَالْعْدْوَانِ 250 يكديكر را بر نيكى و يرهيزكارى يارى كنيد ونه بر كناه و دشمنى؛ معتقدند كه جون از يكك سوء يارى 1 
نيكى و تقوا واجب و يارى بر كناه و ستم حرام است و از سوى ديكرء جمع آورى جنين كودكانى از نمونه هاى نيك وكارى و 
بى توجهى به وضعيت آنها از مصاديق يارى بر كناه است(5)» يس بر هر مسلمانى واجب است كه نسبت به نكهدارى كودكان 
سر راهى در صورت اطلاءع و امكان انجام آنء اقدام نمايد واكر هيج يكك به وظيفه خود عمل نكنند, همه در كناه اين بى 


توجهى سهيم اند(ة). 


نيكك كه بى شكك انجام آنها واجب نيست» واجب باشد. 


براى كريز از اين مشكل نمى توان به اينكه خروج اين موارد» خروجى است تخصيصى حكم كرد؛ جرا كه در اين صورت 
اصلاً براى اين حكم كلى مصداق جندانى باقى نمى ماند و به عبارت ديكرء تخصيص اكثرء مستهجن است؛ بنابر اين» با استناد 
به اين آيهء تنها مى توان كه نككهدارى كودكان سر راهىء كارى است مستحب حكم كرد(2). 


ص :77/2 


-١‏ المبسوط, */"؛ تذكره الفقهاء. ١1؟/5؛‏ ارشاد الاذهان» 4١/6١‏ تحرير الاحكام, 77١/51؛‏ تبصره المتعلمين» ص 151؛ الدر 
المنضود. ص 568١؛‏ كفايه الاحكام؛ ص 776. 

"- الجامع للشرايع» ص 8ه"؟؛ الدروسء 78/؛ تذكره الفقهاء» .1/11١‏ 

*- مائدهة / ”. 

ع- تذكره الفقهاء. 47/77١‏ الدروس» 5”//2. 

ه- المبسوطء 998/؟. 

ع- رياض المسائل» 8718-17/377. 


-١‏ ضرورت انجام كار خير: براض ازافقيا با ساد جه كيه روا سكو | لكي 3 1واذ آنه كريكه ا انها الذي اممو اذ كوا 
وَاسيجَدُوا وَاعْئِدُوا رَبَكمْ وَافْعَلُوا الَْبِر لَعلْكمْ تُفْحُونَ»05) اى ايمان آورندكان: نماز به يا داريد و يروردكار خود را برستش 


دراين آيه خداوند در كنار فرمان به انجام نماز و يرستش خداوند» مسلمانان را مأمور به انجام 
كارهاى خير كرده و شكى نيست كه جمع آورى جنين كودكانى از جمله بارزترين نمونه هاى كار خير است(02. 
نقد: نظير آنجه بيرامون آيه تعاون بر نيكى كفته شدء در باره اين آيه نيز مى توان كفت. 


- احياى نفوس: ترديدى نيست كه حفظ جان انسان از مهمترين واجباتى است كه مأمور به انجام آن هستيم» جرا كه خداوند 
تدا لم بن ساس ]بدا كزايفة زقة ايان ذكا جز اللا 


النّاسَ جميعا() هركس انسانى را زنده بدارد» كويى كه همه انسان ها را زنده كرده است؛ حفظ جان يكك انسان را برابر با 
حفظ جان همه انسانها قرار داده است؟ بنابر اين» برخى از فقها با 


شودء نظير غذا دادن به كسى كه درمانده است (اطعام مضطر) يا نجات انسانى كه در حال غرق شدن است(2). 


نقد: اين دليل اخص از مدعا است» جون جمع آورى كودكان سر راهى هميشه مستلزم احياى نفس نيست. 


ع- وجوب اطعام مضطر: از جمله احكامى كه فقهاى اسلام به آن فتوا داده اندء وجوب غذا دادن به انسانى است كه به حد 


دوهائك كى رسيدةة كن غذا بداو نؤاده فقوي خواهل قرى اكر ستيه حك درست باشله كود كف سر رافى يا يدون سريرسقى 
كه در 


ص ://"؟ 


.7/77١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

-١‏ حج 77 //ل. 

اك المشوطط 0 

إلا 

ه- تذكره الفقهاء. ١1/11؛‏ مسالكك الأفهام» ١/61/؟١.‏ 
ع- تذكره الفقهاء. .7/77١‏ 


خيابان رها شده استء نظير جنين فردى است(1)» زيرا او هم نيازمند به حضانت و تأمين غذا و لباس است(5). 


اين مطلب را به كونه ديكرى نيز مى توان بيان كردء جرا كه؛ بيم آن مى رود جنين كودكانى اككر به حال خود رها شوندء 
جانشان به خطر بيافتد و جون حفظ نفس محترمه واجب استه. بايد آنها را از اماكن عمومى برداشته» سريرستى شان را بر عهده 
كرفت(*0. 


نقل؛ ابن دلبل نا توضيحى كه كذشت: اخصن ال مدعا است. 


واجب است, مدعى اند بى توجهى به كودكى كه در خيابان وامانده است» موجب آسيب ديدن او مى شود و جون دفع ضرر 
ازاو واجب استء بايد يكى از مسلمانان زمام زندكى او را در دست بككيرد(). 


نقد: رها شدن در اماكن عمومى هميشه مستلزم آسيب ديدن نيستء كرجه مى تواند زمينه آن را فراهم سازد. 


غلقيه حا يراق اناك ابي فظلت هاون وليل تسيكة. كروه اسرف: -١‏ اجماع و اتفاق فقهاى شيعه بر عدم وجوب عينى -١‏ 
رجوع به اصل برائت» اكر شكك در وجوب اين كار بر شخصى خاص داشته باشيم 7- غرض از جمع آورى جنين كود كانى, 
محافظت از جان آنها و تربيت ايشان استء اين هدف با اقدام هريكك از مسلمانان قابل دسترسى است 6- ميان احكام شرعى 


[در مقام امتثال]| تضادى 0 ندهد(2). 
تبديل وجوب كفايى به عينى: اكر بيذيريم نككهدارى كودكان سر راهى واجب كفايى 


ص :771/1 


1/7 شرح اللمعهء‎ -١ 

لات المساطل عر 

تذكره الفقهاء. ١7؟/9؛‏ مجمع الفائده. 1/804؛ شرح اللمعهء /ا0/9. 
*- الدروس» 8(6/"؛ مجمع الفائده» .٠١/8:9‏ 

ه- تذكره الفقهاء. .7/77١‏ 

ع- تذكره الفقهاء. .7/77١‏ 


ستء حال اكر كسى نسبت به اين كار اقدام كردء آيا مى تواند در ادامه از انجام آن سر باز 
زند يا موظف است يس از يذيرش اين تعهدء تا زمان رسيدن كودكك به سن بلوغ همجنان نسبت به تعهد خود عمل كند؟ 


ياسخ به اين يرسش مبتنى بر يكك تحقيق اصولى و نه فقهى است كه آيا عملى كه در آغاز واجب كفايى است با شروع به 
انجام آن؛ تبديل به واجب عينى شده كه ديكر امكان تركك آن نيست يا در ادامه نيز همجنان كفايى باقى خواهد ماند؟ 


علامه حلى و برخى ديكر از فقها در دو مسأله فقهى, اين مطلب را مطرح كرده اند: 
اول» در كتاب جهاد (سير) در توضيح تفاوت ميان ياد كيرى علم و جهاد به رغم اينكه هر دو واجب كفايى هستند. 


مرحوم علامه در اين باره مى نويسد: «اكر دانشجويى به فراكيرى دانش همت كمارد و در خود استعداد ييشرفت را بيابد» آيا 
حرام است كه از كسب علم دست بكشد؟ احتمال دارد كه تركك تحصيل حرام باشد» زيرا تحصيل علم واجب كفايى است كه 
نسبت به آن اقدام كرده و به واسطه شروع در كاره ملزم به ادامه آن است. درست تر آن است كه بككوييم اين كار حرام نيست 
زيرا اقدام به يك كارء حكم آن را تغبير نمى دهد)(1). 


دوم؛ در كتاب لقطه در توضيح آنجه اكنون مورد بحث و كفتكوى ما استء يعنى اكر كسى كودكى را در يكى از اماكن 
عمومى بيدا كرد و او را به خانه خود برد آيا موظف است كه اداره زندكى او را بر عهده بككيرد يا مى تواند در صورت عدم 
تمايل» كودك را به 


جاى اول بركردانده يا به حاكم اسلامى تحويل دهد(1)؟ 


البته بايد توجه داشت كه اين بحث در جايى قابل طرح است كه غير از اقدام كننده؛ افراد ديككرى باشند كه بتوانند از عهده 
انجام آن كار بر آيند» وكرنه خود به خود انجام آن عمل به نحو وجوب عينىء بر اقدام كننده به آن واجب خواهد بود و جايز 


نيست از انجام آن سر باز زند. 


ص :71/94 


.١1/50/8 تذكره الفقهاء.‎ -١ 
.5/٠١7 تذكره الفقهاءء ١717/؟؛ قواعد الاحكام؛‎ -" 


به هر حالء در متون فقهى براى تبديل وجوب كفايى به عينى دو احتمال مطرح شده است: 


انجام آن تبديل به واجب عينى مى شودء به اين معنا كه شخص اقدام كننده موظف به انجام آن است و نمى تواند از آن سر 


50 
بررسى دلايل: براى اثبات اين نظر به طور كلى و در بحث حضانت به ويزه» به جند 
مطل ايشا شدة السك 


اأدقبى ال بطلاقة عه ايز اشاس "آي كريمه ونا انها الذري غافتو] أطيكوا الله واططيشر] الشول ولاتنيلليا اخمالكوزكك :اف ابعاة 
آورندكانء از خدا و رسول فرمانبردارى كرده. كارهاى خود را تباه نككنيد؛ خداوند ما راز باطل كردن كارهاى خود باز داشته 
است؛ برخى از فقها با استناد به اين مطلبء بر اين باورند كه جون رها كردن كارى كه انسان شروع كرده استء به معناى باطل 
كردن آن استء نمى توانيم يس از شروعء از انجام آن سر باز زنيم10). 

نقد: به نظر نمى رسد بتوان با اين آيه اثبات كرد كه واجب كفايى» يس از شروع تبديل به واجب عينى مى شود جرا كه در 
مسكاق اطال اعد املد ما تيون انك 


باطل كردن كارى كه بيش از اين به طور صحيح انجام شده: در اين صورت ابطال به معناى احباط به كار رفته است. 


البته واضح است كه ابطال» كاه منجر به از بين رفتن ارزش تمام كارهاى انسان مى شود و كاه باعث از بين رفتن ارزش يكك 
انجام شده استء ووَلَقَدْ أوجى إلَيِك وَ إِلَى الّذِينَ مِنْ قيلك لَئِنْ أشْرَكت ليخبطنّ عَملك وَلتَكورَنٌ مِنَ الْكَاسرِينَ)(9) به تو و 


ييامبران ييشين وحى شد كه اككر شركك ورزيدء البته كارهايتان از بين رفته و از جمله زيان كاران خواهيد 
بود؛ همجنان كه منت كذاردن و اذيت كردن موجب از بين رفتن ارزش صدقه هايى است 

تبديل وجوب كفايى به عينى 

578١:ص‎ 


١‏ - محمك /© لير 
؟- ايضاح الفوائد» الردم 3 جامع المقاصدء .5/١١١‏ 


#- زمر 8" / هء. 


كه انسان در راه خحدا داده است» (يّا أيّهوا الَّذِينَ ءَامنُوا لا-تبطلوا ص حَكَاتَكَمْ بِالْمَنْ وَالأذَى كَالّذِى يِنِْقُ مَالَهُ مَاءَ النّاس وَلايُؤِْنُ 
بالله وَالْيَوْم الأخروةكق اى ابمان آوزند كان صدقة هاي غخوى رابا ملك كذاشكن و ازا ذادة قا سازيد حون كبى كد مال 


بنابر اين» امر به باطل نكردن عملء امرى است ارشادى به آنجه عقل بر آن حكم مى كند مبنى بر اينكه كارهايى را كه در 


كذشته با زحمت و رنج انجام داده ايد» با دست 
خودء باطل نكنيد. 


ايجاد عمل به صورت باطل: بنا بر اين» معناى جمله اين خواهد بود كه كارهاى خود را بدون رعايت مقررات و دستورات الهى 
انجام ندهيدء مثل بجا آوردن نماز بدون وضو يا با لباس نجس. لازمه يذيرش جنين معنايى آن است كه امر به باطل نكردن 
اعمال» ارشادى بوده كه متضمن هيج حكم تكليفى نيست. 


قطع نكردن كار: قبول جنين معنايى آن است كه بيذيريم آيه در مقام بيان حكم تكليفى بوده. رها كردن كارها را بيش از به 


اكر ابطال به معناى اول و دوم باشدء هيج ارتباطى با بحث ما ندارد» جرا كه متضمن حكم تكليفى نيست؛ اما اكر به معناى سوم 
هم باشد باز نمى توان از آن» تبديل واجب كفايى را به واجب عينى» استفاده كرد زيرا بر اساس اين احتمال» عملى كه بر 


مكلف انجام آن واجب استء نمى تواند بيش از به يايان بردن» آن را رها كند» ولى فرض بحث ما 
جايى است كه اين عمل بر شخص مكلف (يابنده كودكث) از ابتدا واجب نبوده(2) و انتخاب 


78١:ص‎ 


-١‏ بقره ؟ /ع58,. 

"- براى اطلاع بيشتر» ر.كك: فرائد الاصول» ص ١19؛‏ جواهر الكلامء ١١/1١77‏ و ."8/1١18‏ 

"'- در كيفيت جعل وجوب در واجب كفايى» جهار احتمال وجود دارد: -١‏ تكليف از ابتدا متوجه شخص خاصى است كه نزد 
خداوند معيّن استء ولى با انجام دادن فرد ديكرء ساقط مى شود زيرا يكك غرض ببشتر وجود ندارد ؟- تكليف متوجه همه 
مكلفان است به نحو عام مجموعى - تكليف متوجه همه مكلفان است به نحو عموم استغراقى به كونه اى كه بر تكك تكك 
افراد واجب است به نحو سريان» ولى واجب بودن عمل بر هريكك مشروط به تركك ديكرى است 8- تكليف متوجه يكى از 
مكلفان است به شكل غير معين و صرف الوجود. از ميان اين احتمالات» احتمال جهارم درست تر به نظر مى رسد؛ براى اطلاع 
بيشتر» ر.كك: محاضرات فى اصول الفقه 7”ه/ع-268. 


او نيز تغيير دهنده نوع قانونكذارى (جعل) شارع نيست. 


-١‏ عدم زوال ولايت: يابنده كودكك (ملتقط) با بركرفتن او (التقاط)» بر كودك ولايت يبدا كرده و به همين دليل بر ساير افراد 


تقدّم بيدا مى كند؛ بنابر اين» بايد به مقتضاى 
ولايتِ خود عمل كند و نمى تواند از انجام آن خوددارى كند. 


سيردن كودكك به قاضى (حاكم اسلامى) نيز جايز نيست»ء زيرا كه قاضى كرجه ولي هر بى سريرستى استء اما او ولي عام 
است و ولايت او بر كسى است كه ولي ندارد با اينكه 


يابنده كودكك (ملتقط) ولي خاص است(). 
اكر اين نظر را بيذيريم» لازم است به دو مطلب يايبند شويم: 


اول» عدم جواز سيردن كودكك به حاكم (قاضى». زيرا با برداشتن كودك (التقاط)» حق نككهدارى و اداره زندكى كودكك 
براى يابنده (ملتقط) ثابت مى شود؛ اكر شكك داشته باشيم كه با عدم تمايل وى به ادامه انجام تعهدشء اين حق از بين مى رود 
يا نه استصحاب بقاى اين حق, دلالت بر تعهد ملتقط به انجام مسؤوليتش دارد(1). 


دوم» جايز نيست يابنده كودككء او را به جاى اول خود بركرداند» جرا كه جنين كارى باعث به خطر افتادن جان كودكك مى 
شود( ). 


نقد: يافتن كودك امتيازى است براى يابنده او كه اكثر شرايط لازم براى نككهدارى كودكك را داشته است» حضانتش به وى 
سيرده شود كه مااز آن تعبير به حق مى كنيم. نتيجه وجود جنين حقى» اولويت ملتقط بر ساير افراد است؛ اما اين حق تا زمانى 
است كه او خود بكراهة سن كر باهدء كرو كك نخواهد از اين امتيازى كه به او داده شده. استفاده 


ص: 7/7 


."//118 جامع المقاصدء ١١١/6؛ جواهر الكلام؛‎ -١ 
."8/118 ايضاح الفوائد, 19/؟؛ جواهر الكلامء‎ -" 
.7/77/١ تذكره الفقهاء.‎ -'" 


نكهدارى و بر عهده كرفتن اداره زندكى كودك است واين معنا هيج ارتباطى با ولايت آن كونه كه در عرف فقهاى شيعه 
مطرح استء ندارد. 


البته واضح است كه معناى اين حرف اين نيست كه ملتقط» كودك را به حال خود رها كند به خصوص اكر لازمه جنين كارى 
به خطر افتادن جان يا سلامت كودك باشد؛ بلكه بايد كودك را به مرجع قانونى براى جنين كارى بسيارد (قاضى يا حاكم 


اسلامى در جوامع كوجكك يا مراكز رسيدكى به وضع جنين كودكانى در جوامع بزركك تر). 


احتمال دوم؛ عدم تبديل: اكر جنين نظرى را بيذيريم» واجب كفايى هميشه وجوبش به نحو كفايى استء يعنى انجام دهنده 
كار مى تواند هر زمان كه بخواهد دست از كار بكشدء تا ساير افراد موظف باشند انجام عمل را بر عهده بكي رند. 


فخر المحققين» فرزند بزركوار علا-مه حلى براى اثبات اين نظرء به «اصل» تمسكك مى جويد بى آنكه درباره جككونكى دلالت 


به نظر مى رسد مقصود وى از اين اصل» اصل عدمى است كه مى شود به يكى از اين دو صورت بيان شود: اصل» عدم وجوب 


وبا انصراف يابنده كودكك (ملتقط) از ادامه تعهد خود. كودكك همجنان بى سريرست به حساب مى آيد. 


نظريه دوم» استحباب: برخى از فقها بر اين باورند كه برداشتن كود كان سر راهى و 

نككهدارى از آنها كارى است يسنديده و مستحب كه در انجام آن ياداش أخروى نيز وجود دارد80. 
نرونيى دلانل + براق اقنانك اين كار مره عند مظلاي اتدقاد بقنها النك: 

-١‏ اصل عملى: مرحوم شهيد اول اين مطلب را به محقّق حلّى نسبت مى دهد كه وى 

ص :7/7 

.5/159 ايضاح الفوائد»‎ -١ 


؟- ايضاح الفوائد» 1/178. 
'- شرائع الاسلام» ٠٠‏ المهذب البارع ٠‏ 191/؛ جامع المداركك؛ 2/589. 


قول به استحباب را مستند به اصل عملى كرده است(١).‏ 


كرجه در عبارت محقق جنين مطلبى وجود ندارد(1) ولى منظور از اصل - آن كونه كه مرحوم شهيد تصريح مى كند - بايد 


اصل برائت باشد. 


نقد: به نظر نمى رسد كه بتوان با استفاده از اصل برائتء اثبات استحباب عملى را كردء زيرا تنها نتيجه اى كه جريان اين اصل 
در محل بحث ما دارد» عدم وجوب التقاط استء ولى ير واضح است كه واجب نبودن يكك عمل برابر با مستحب نبودن آن 
نيست. شايد با ملاحظه همين جهت باشد كه مرحوم شهيد ثانى» خود استدلالٍ به اين اصل را ضعيف مى شمارد0). 


-١‏ هميارى بر كارهاى نيكك: در برخى از متون فقهىء براى اثبات استحباب نككهدارى 


كودكان سر راهىء به آيه كريمه اتَعََاوَنُوا عَلَى الْمرٌ وَالنَهُوَى وَلاتَعَاوَنُوا عَلَى الإنّم وَالْعَْدُوَانِ؛(؟»؛ يكديكر را بر نيكى و 
برهي زكارى بارع كتيل الاير كتاد و كدت # اباد شده.است 87 


نقد: در نيكك بودن اين عمل كمترين ترديدى وجود ندارد» ولى مسلم است كه اككر جان كودك در معرض خطر باشدء انجام 


اين عمل نيكك ضرورى است؛ يس نمى توان اين عمل را هميشه مستحب دانست(28). 


نظريه سومء تفصيل ميان استحباب و وجوب: به نظر مى رسد درست ترين نظر ييرامون نككهدارى و اداره زندكى كودكان بى 
سريرستء تفصيل ميان وجوب و استحباب باشد؛ زيرا بدون ترديد جنين عملى از جمله كارهاى خير و نيكى است كه بيوسته به 
انجام آن سفارش شده ايمء «وَأَوْحَيِنا إلبهن فِغْلٌ الْحَمِرَاتِ(/. به ايشان سفارش كرديم كه كارهاى نيكو انجام دهند؛ ولى اين 
كار نيكوء كاه انجام آن ضرورى استء جرا كه ممكن است با انجام ندادن آن» جان كودكى به خطر بيفتد. 


ص :7/58 


ا- الدروسء عر 

.5/6٠١ شرايع الاسلام»‎ -١ 

*- شرح اللمعه. /ا7//. 

عد مكدو 7" 

ه- الدروس, 2//"؛ مسالكك الأفهام؛ 17/61/7. 
#- الدروسء 2//". 


لك اماد 3/1 


بود(0)» وجوبى كه مى تواند با توجه به شرايط كودكك, كفايى يا عينى باشد؛ يس اين ادعا كه در صورت احتمال وجود خطرء 


واجب كفايى است52)), تنها در ياره اى موارد» درست خواهد بود. 


به هر حال» جه برداشتن يا جمع آورى جنين كود كانى مستحب يا واجب باشدء يابنده كودكك (ملتقط) مادامى كه از تصميم 
خود در نكتهدارى كودكك. صرف نظر نكرده استء مى بايست در حفظ و حراست او به نحوى شايسته بكوشد و تعهد خود را 
نسبت به كودك به طور مستقيم يا توسط همسر يا هر فرد ديكرى به انجام رساند(0)؛ طبيعى است 


ه ركاه در ميانه راه از ادامه اين كار وا ماند(6) يا به هر دليلى مايل به انجام آن نبود لازم است كودك را به قاضى (حاكم 


با توجه به آنحجه كذشتء» حصر موجود در ماده8١‏ قانون حمايت از كود كان بى سريرست مصوب”707١1‏ درست به نظر نمى 


رسك. 
ماده2١:‏ «سريرستى كه به موجب اين قانون برقرار مى شود فقط در موارد ذيل قابل فسخ است: 
-١‏ تقاضاى دادستان در صورتى كه سوء رفتار يا عدم اهليت و شايستكى هريكك از زوجين سريرست براى نككاهدارى و تربيت 


؟- تقاضاى سريرستء در صورتى كه سوء رفتار طفل براى هريكك از آنان غير قابل تحمل باشدء همجنين در موردى كه 


سريرست قدرت و استطاعت براى تربيت و نككاهدارى طفل را از دست داده باشد؛ 


'- توافق طفل بعد از رسيدن به سن كبر با زوجين سريرست يا موافقت زوجين سريرست با يدر و مادر واقعى طفل صغير)(2). 


ص:7/6 


.1/9718 كفايه الاحكامء ص 456 رياض المسائل؛‎ 4٠١:4 شرح اللمعهء //1/!؛ مجمع الفائده»‎ -١ 
شرح اللمعهء /ا/ا/ل/ا.‎ ٠١8 ؟- اللمعه الدمشقيه» ص‎ 

*- الدروسء 0/2/"؛ شرح اللمعه» 1/8/8 

- تذكره الفقهاءء ١1/0؛‏ ايضاح الفوائد. 5/159. 


0- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص8١5.‏ 


هرجند براى نككهدارى يكك كودك شرايط خاصى لازم است كه در ادامه به آن خواهيم يرداختء ولى براى برداشتن كودكك 
از كنار خيابان يا هر مكان عمومى ديكر. نياز به كسب اجازه از هيج كس نيست(1» كرجه در صورت مشخص شدن نبود 
صلاحيت مالىء» اخلاقى و اجتماعى در يابنده» كودكك از او بازستانده خواهد شد؛ زيرا كسب اجازه از قاضى يا حاكم اسلامى 


مى تواند با هدر رفتن زمانء زمينه آسيب ديدكى كودك را فراهم كند. 
كرفتن شاهد 


اكر كسى در يكى از اماكن عمومى با نوزاد يا كودكى مواجه شد كه به حال خود رها شده استء آيا براى برداشتن و جمع 


آورى اواز سطح معابر نيازمند به وجود شاهدى است كه بر كار او كواه باشد؟ 
در متون فقهى دست كم جهار نظريه در اين خصوص وجود دارد: 
نظريه اول» وجوب كرفتن شاهد: علامه حلى از برخى فقهاى شافعى نقل مى كند كه 


كرجه كرفتن شاهد در مورد برداشتن مال (لقطه) امرى مستحب استء ولى در مورد برداشتن كودكك سر راهى (لقيط)؛ واجب 
خواهد بود همجنان كه در مورد ازدواج نيز جنين است؛ زيرا جنين كود كانى مى بايست هم از نظر جان وهم از نظر نسب 


محفوظ بمانند و اين با شاهد كرفتن تحقق مى يابد(؟). 


نقد: از آنجا كه اين استدلال به كونه ديكرى در ساير نظرات نيز مطرح شده استء ياسخ آن را به ادامه اين بحث موكول مى 


حال اكر فرض كنيم كرفتن شاهد براى برداشتن جنين كود كانى واجب باشدء دو نكته 
محدوده شهادت: اكر قرار باشد شاهدى بر كار يابنده كودكك كواهى دهدء مى بايد به 


ص :72 


.9/1١7 جامع المقاصد,‎ 45/1١ ايضاح الفوائد»‎ -١ 
.5/77١ ؟- تذكره الفقهاء.‎ 


دواجير أشاره كتذه -١‏ ياف كود كك عوط مُلتقظط ل أموال و اكبابى كه الحثالاً همراة كودكك اسة 33 


تأثير نكرفتن شاهد: اككر يابنده براى مشروعيت كارش نيازمند كرفتن شاهد باشدء اما جنين كارى را انجام ندهدء آيا تأثيرى بر 


روند كار او دارد يا نه؟ 


عاكعه حل عقن ابيع كيقا ير انم فرظ اسه عيضا اذا لكل كى كرد كفت راان عينه ارد وحعفات» او اين تمن 
رود ولى از شافعى نقل مى كند كه ولايت او بر حضانت از بين رفته» مى شود كودكك رااز دست او كرفت(). 


نظريه دوم» عدم وجوب كرفتن شاهد: در ميان فقها هستند كسانى كه معتقدند لازم نيست براى برداشتن كودك از معابر 


عمومى» شاهدى وجود داشته باشدء بلكه مى شود اين كار را بدون حضور هيج كسى انجام دهد70. 
روس دلأيل ببرواف ابن نظن براي اناك ] ف سكو دلبل اناد كرهواند: 

-١‏ اصل برائت: اكر در وجوب يا عدم وجوب كرفتن شاهد براى برداشتن كودكك. 

ترديد داشته باشيم» به مقتضاى برائت شرعى» حكم مى كنيم به اينكه جنين كارى واجب نيست(5). 
1- امانت بودن: برخى از فقها با استناد به اين مطلب كه نككهدارى كودكك, نوعى 


كودكك نيز نيازى به اين كار نيس ت(2). 


نقد: در اينكه برداشتن كودكك از سطح معابر» قبول نوعى امانت است» ترديدى نيست؛ ولى آيا دليلى داريم كه دلالت كند بر 


واضح است كه اكر احتمال دوم درست باشد» باز كك * اين دليل به همان اصل برائت 
ص :/7/1 

.7/917١ تذكره الفقهاءء‎ -١ 

.7/917١ تذكره الفقهاءء‎ -١ 

- تحرير الاحكام» .7/١77‏ 


*- مسالكك الأفهام. 4١7/67‏ شرح اللمعهء 1/78 
- شرائع الاسلام» .5/8١١‏ 


ع- مسالكك الأفهام. 17/6177. 


خواهد بود يعنى جون دليلى بر وجوب نداريم» به مقتضاى اصل عملى حكم مى كنيم به اينكه كرفتن شاهد واجب نيست. 


نظريه سوم» تفصيل ميان وجوب و عدم وجوب: در برخى از متون فقهى اين احتمال نيز نقل شده است كه اكر يابنده كودكك 
(ملتقط) شخصى باشد به ظاهر عادل» شاهد كرفتن لازم لسته ون كرعس عدوم معلوم قباشدة كرقيق شاهد واف اسك 


زيرا اين كار مى تواند نشانه اى باشد بر اعتماد بيشتر بر آن شخ ص(1١).‏ 

نقد: اين مطلب را كه مرحوم علامه حلى از جوينى نقل مى كند, مبتنى بر هيج مدركك معتبرى نيست. 
نظريه جهارم» استحباب كرفتن شاهد: برخى از فقها بر اين باورند كه كرفتن شاهد 

براقع برذاشدة كود ككه امري معن ايت 193 

بررسى دلايل: براى اثبات جنين نظرى به جند دليل استناد شده است: 

-١‏ حفظ نَسَب: كودك سر راهى از آنجا كه مشخص نيست به جه خانواده اى تعلق 

دارد» مى تواند از اين جهت مورد سوء استفاده قرار بكيرد» يابنده (ملتقط) او را به عنوان 


فرزند خود يا شخص ديكرى معرفى كند يا ممكن است نشانه يا علايم همراه او را كه مى تواند بيانكر وابستكى او به يكك 


خانواده باشد از بين ببرد؛ از اين روه مستحب است براى حفظ نسَب وى» كسى شاهد اين برداشتن باشد00). 


ا داوق كو كفدين اساي قراقن تفي اك قفي قال ابنذ دس اسك در خلال ملك وناك مسري الداماك 
رادر خصوص شناساندن آن به مردم انجام دهد تا زمينه يبدا شدن صاحب آن فراهم شود (تعريف»» ولى اين عمل در مورد 
يافتن كودكك واجب نيست؛ بنابر اين» كرفتن شاهد مى تواند جايكزينى باشد براى «تعريف» تا بدين وسيله راهى براى يافتن 
يدر و مادر يا ساير بستكان وى بيدا شود(60). 


-٠‏ حفظ و حمايت: ترديدى نيست كه كودكك سر راهى به علت نبود سريرستى كه از 


ص :7/1 


.7/77١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

.٠١8 تذكره الفقهاء؛ ١5/70؟؛ اللمعه الدمشقيه» ص‎ 1١ 
1/78 تذكره الفقهاءء ١71/؟؛ شرح اللمعهء‎ -* 

ع- تذكره الفقهاء. .7/77١‏ 


امايق همه جائية به عمل اوودامى تواثد طعمه الى مناسب يراى كتيادان ياك قا كو يراير اتدكى يول يه ديكران فروعيه 
شود يا بسته به شرايط سنى اش مورد انواع سوء استفاده ها قرار كيرد؛ به همين خاطرء براى حفظ و حمايت از جان و سلامتى 
او2ل» بهتر است كسى شاهد بر اين عمل باشد تا ميزان مسؤوليت يذيرى و تعهد يابنده (ملتقط) بالا رود. 


نقذ ذو ابتكه كرفدن شاهد مى توائد عاملى هؤثر دن تأمية سلامت كودكك باشدة 


تردق تست ولك شؤال ابذراستث كه آيا ايخ مطالي عع توالدن توفيه كر اسحاب شري بكك كان باشقد به كونه اى كه 


انجام دهنده آن» مستحق دريافت ثواب و اجر اخروى باشد؟ 


به نظر نمى رسد بتوان با اين توجيهات» استحباب شرعى كرفتن شاهد را اثبات كرد, بلكه براى اين منظور نيازمند دليل خاص 


هستيم. افزون بر اينكه جنين نككرانى هايى را كه 


بسيار هم جدى استء مى توان با كذاشتن شرايطى خاص براى نككهدارى كودككء از بين برد يا به حد اقل ممكن رساند تا هر 


كسى نتواند دست به انجام جنين كارى يزئك. 


باايق توضيحات يدعو روشن'مى شود كه ادعاي استحاب مؤ كد براى كرقين شاهد ذو ضؤرى كه يابنده كود كد» فردق 
سريرست را ندارد» نه ايتكه صلاحيت دارد ولى بهتر است شاهد هم كرفته شود؛ علاوه بر اينكه جه دليلى بر اصل استحباب و 


مؤكد بودن آن دلالت دارد؟ 


از آنجه كذشت مى توان به اين نتيجه رسيد كه شاهد كرفتن نه عملى است واجب و نه مستحب به مفهوم شرعى خود, جرا كه 
يافتن شاهد براى جنين كارى كاه ممكن نيست و كاه مى تواند جنان زمان بر باشد كه سلامت كودك به خطر بيافتد» به 


خصوص در 


ص:7/94 


1/78 تذكره الفقهاءء ١11/؟؛ شرح اللمعهء‎ -١ 


7- الدروس» ا 


شهرهاى بزركك كه افراد به علت نا آشنا بودن با همء معمولاً حاضر به يذيرش جنين كارى نمى شوند؛ ولى اين بدان معنا 
نيست كه شاهد كرفتن امر مطلوبى نباشدء جرا كه عقل حكم مى كند براى كريز از قرار كرفتن در معرض اتهام و سوء ظن 
ديكران» كسى بر كار شخص و به ويزه اموال و اشيايى كه همراه كودكك است كواه باشد تا يابنده بعدها دجار مشكل نشود. 


59١ ص:‎ 


فصل دوم: شرايط نكهدارى از كودكان سرراهى 
اشاره 


فقها براى يابنده كودكك كه مى خواهد نككهدارى او را بر عهده بككيرد» شرايطى را در نظر كرفته اند كه در صورت نداشتن 


همه يا يكى از آنهاء مجاز به جنين كارى نبوده ودر 

صورت برداشتن» كودكك از او كرفته شده به فردى كه صلاحيت هاى لازم را دارد سبرده مى شود. 
الهه ناك بد ايت كه توهه يدافت كداابن شرابط تنه براق بابتكه قن اعفان دار “كه 

يافتن كودكء مقدّمه اى است براى حفظ و حراست از اوء وكرنه براى يابنده اى كه قصد يا 
توانايى جنين كارى را ندارد» وجود آنها لازم نيست. بنابر اين» عنوان «ملتقط» در فقه 

اسلامى بر هر فردى كه كودكى را مى يابد صادق نخواهد بود. 

بلوغ و عقل 

لذن 


بلوغ و عقل از جمله شرايط عمومى هر تكليف استء به همين جهت برخى از فقها به جاى ذكر آنهاء يادآور شده اند كه شرط 


ضن 1م 


1/89 شرائع الاسلام؛ 6/949؛ الدروس. 18/"؛ اللمعه الدمشقيه» ص 2١7؛ الدر المنضود. ص 58١؛ شرح اللمعهء‎ -١ 
.7/*97 كشف الرموزء 7/02؛ تذكره الفقهاء. ١7/707؛ رياض المسائلء‎ -١ 


بنابر اين» تمام دلايلى كه بلوغ و عقل را در ساير تكاليف معتبر مى كند» شامل التقاط نيز مى شوند. 


افزون بر اين» كسى مى تواند اداره زندكى ديكرى را بر عهده بككيرد كه دست كم بتواند زندكى خحود را اداره كند؛ طبيعى 
است كسى كه صلاحيت اداره زندكى خود را ندارد» نخواهد توانست زمام زندكى ديككرى را برعهده بككيرد. 


با اين بيان» ديكر نياز نداريم براى اعتبار اين دو شرطه به اين نكته اشاره كنيم كه برداشتن كودكك (التقاط) مستازم ولايت بر 
كودكك است و شخص نابالغ و ديوانه صلاحيت جنين كارى را ندارند(1)؛ زيرا جندين بار بر اين نكته تأكيد كرديم كه اساسا 
ولايت به معنايى كه درفقه شيعه مطرح استء هيج دليلى بر اعتبار آن در مسأله حضانت نداريم جه رسد به بحث التقاط» بلكه 
يابنده تنها نككهدارى كودك را بر عهده مى كيرد و واضح است كه كسى مى تواند جنين كارى را انجام دهد كه توان آن را 
در شرايط عادى داشته باشد. 


بنابر اين» حتى اككر در مسأله التقاط» ولايت را هم معتبر ندانيم» كودك و ديوانه صلاحيت ندارند كه نككهدارى از كودكك بى 
سريرستى را بر عهده بككيرند؛ يس اين ادعا كه اككر التقاط» ولايت نباشد» شخص عاقل غير بالغ مى تواند از يكك كودك بى 


سيردن زمام زندكى كودكى به كودك ديكرء مطلبى ديككر است. 


به هر حال عقل به وضوح در مى يابد كه تنها كسانى صلاحيت اداره زندكى كسى را دارند كه در اداره زندكى خود. 
نيازمند به ديكرى نباشند. 


رشد 
بدون شكك جنونء مانع نككهدارى و به عهده كرفتن اداره زندكى كودك است و شخص 


ص:97"؟ 


.5/8377 مسالكك الأفهام؛ *17/62؛ رياض المسائل»‎ -١ 
.8/18١ جامع المداركك؛‎ -7 


ديوانه نمى تواند با يافتن كودك در يكى از معابر عمومى» زمام زندكى او را برعهده بككيرد؛ اما براى برخى از فقها اين سؤال 


مطرح است كه آيا فرد سبكك مغز (سفيه) مى تواند جنين كارى را انجام دهد يا مجاز به انجام اين كار نيست جرا كه افزون بر 
عقل. 


مى بايد داراى «رشد» نيز باشد؟ 


بيش از اين در بحث «حضانت بر سفيهان» به تفصيل ييرامون تعريف «رشد) و «سفه) و دليل نيازمندى فرد سفيه به حضانت 


در آنجا توضيح داديم كه در متون روايى» هيج دليلى كه به صراحت رسيدن به رشد و كمال عقلى را شرط خروج از حضانت 
بداند». وجود ندارد» ولى اين مطلب بدين معنا تن ننسة كه اشخمن عر رشيد هر تصبزفات مالى وهر كاد ذريكرى وا فى توائل 
انجام دهد, جرا كه شرط بودن امورى نظير رشد در احكام و مقررات دينى» امرى شرعى و تأسيسى نبوده بلكه امرى است 


ارشادى و تأكيدى نسبت به آنجه بنا و روش عقلا بر آن است. 


بنابر اين» اككر در اعتبار عقلاء وجود رشد در امور ديككرى غير از تصرفات مالى نيز لازم باشدء كرجه دلايل شرعى نسبت به آن 


ساكت هم باشند» مى توان به شرط بودن آن فتوا داد. 


بررسى جكونكى رفتار خانواده هايى كه خرد محور اصلى تصميمات آنهاستء به خوبى نشان مى دهد كه نمى توان نوجوانان 


تازه به بلوغ رسيده اى را كه از بهره عقلى كمى 


برخوردار هستند به حال خود رها كرد واداره زندكى شان را به خود آنها واكذار كرد. بلكه مى بايد همجنان از آنها مراقبت 
و محافظت كردء مراقبتى كه براى اثبات مشروعيت بلكه ضرورت آن نيازى به رسيدن دليلى خاص از سوى قانونكذار نبوده 
بنابر اين» از جمله افرادى كه نيازمند به حضانت هستندء افراد سبكك مغز و كم خردى هستند كه از سلامت و كمال عقلى لازم 
براى اداره زندكى خخود برخوردار نيستند. 


بديهى است كه افراد سبكك مغز حتى اكر به بلوغ جنسى هم برسند همجنان بايد زير نظر و با حمايت سريرست خود به زندكى 


ادامه دهند؛ بنابراين ديكر نخواهند توانست 


ص :797 


خود اداره زندكى فرد ديكرى را برعهده بكتيرند. 
نظرات مطرح در متون فقهى 


كرجه با اين توضيحاتء ديكر نيازى به نقد و بررسى نظريات و دلايل موافقان و مخالفان صحت التقاط افراد سفيه نيستء ولى 
براى اطلاع خوانند كان محترم, تنها به واكويى آنها اكتفا مى كنيم. 


نظريه اول» عدم اعتبار رشد: برخى از فقها براين باورند كه رشد در يافتن كودكك 

(التقاط) معتبر نبوده» شخص سفيه نيز مى تواند با يافتن كودكى بى سريرستء نككهدارى از او را بر عهده بككيرد. 

روفي الاي ا#وزافي اقباك لون مظل روبيه حك تبظلية اناك كنده اسك 

-١‏ عدم تلازم ميان سفاهت و امين بودن: سبكك مغزى باعث از بين رفتن امانت دارى 

فرد نمى شود(1). 

"- امكان نككهدارى كودكك: شخص سفيه تنها از انجام امور مالى ممنوع است و نككهدارى از كودكء امرى مالى نيست(). 


*- تفكيكك ميان اموال خود و اموال ديكران: اينكه سفيه نمى توائد از اموال خود حفاظت كندء دليل بر اين ئيست كه امين 


نباشد» زيرا ممكن است نسبت به اموال ديكران حافظ و نككهدار خوبى باشد(*0. 
- تفكيكك ميان اموال و غير اموال: سفيه تنها امين بر اموال نيست»ء اما ساير 
تصرفات او جايز است50). 


تواند به تنهايى مانعى از نككهدارى و بر عهده 


ص :عون 


."//6 الدروسء‎ -١ 

"- جامع المقاصد» 9١٠/8؛‏ رياض المسائل» 5/5717. 

- مجمع الفائده؛ .٠١/607‏ مرحوم وحيد بهبهانى در نقد اين مطلب مى نويسد: سفيه كسى است كه قدرت بر حفظ مال را 
ندارد؛ نه اينكه تنها توان حفظ مال خود را ندارد ولى قدرت حفظ مال ديكران را دارد؛ حاشيه مجمع الفائده» ص 0817. 

*- شرح اللمعهء 49/٠١‏ مسالكك الأفهام, 17/62. 


كرشن اداو زثد كى كودكن ب سريرست باد1 421 


#- تكليف يذيرى: يذيرش مسؤوليت نككهدارى كودك. از مصاديق هميارى بر كارهاى خير است كه جون ساير اعمال عبادى 


از عهده فرد سفيه نيز بر مى آيد50). 


نظريه دوم؛ اعتبار رشد: در برابر ديد كاه نخستء هستند كسانى كه معتقدند شخص سفيه نمى تواند با يافتن كودك. نككهدارى 


واداره زندكى او را بر عهده بككيرد» شرط جنين 

كارى تحقق رشد در فرد يابنده است. 

بررسى دلايل: طرفداران اين نظريه براى اثبات درستى آنء به اين دلايل تمسكك بججسته اند: 

-١‏ قابل اعتماد نبودن: سفيه كه از تصرف در اموال خود بازداشته شده است 

(محجورٌ عليه)» كرجه مى تواند عادل باشد ولى از نظر قوانين دينى» قابل اعتماد (مأمون) 

؟- تلازم ميان كارهاى كوناكون: اكر شرعا بر مال خود امين نباشد» به طريق اولى بر كودكك و اموال او نيز امين نيست(). 


'- ممنوعيت تبذير: سفيه كسى است كه بى مبالات اموال خود را هزينه كرده؛ آنها را حيف و ميل مى كند؛ ازاين حالت در 


متون دينى تعبير به «تبذيرا (يراكندن مال به اسراف» 
بى اندازه خرج كردن) مى شود. 


قرآن كريم در توصيف اين كونه افراد مى فرمايد: (إِنَّ الْمُمَدَرِينَ كانُوا إِخْوَانَ الشََّاطِينَ وَكَانَّ الشّيِطَانَ لرَبّهِ لَكفُورًاء(هك زياده 
روى كنندكانء برادران شيطان ها هستند و شيطان نسبت به يرورد كارش ناسياس بوده است؛ بنابر اين» تبذير عملى حرام» و 
مبذّر كناهكار مى باشد و معلوم است كه جنين فردى با ارتكاب كناه از صفت عدالت خارج مى شود. كسى كه عادل نباشد 
ديكر صلاحيت نكهدارى كودكك را ندارد20). 


ص :5960 


ادرياض المسائل؛ 8/09 
"- ايضاح الفوائد 5/118. 
- تذكره الفقهاء؛ .7/77/١‏ 
؟- الدروسء 2//". 


ه اسراء 11 //37. 


_- مجممع الفائدم» لع .١‏ 


نقد وبررسى: به نظر ما ابتدا بايد مشخص شود كه منظور از «التقاط» جيست؟ اكر آن كونه كه توضيح داديم» منظور برداشتن 
كودكك از سطح خيابان و تحويل آن به مراكز نككهدارى كودكان بى سريرست استء اين كار از شخص سفيه بر مى آيد؛ اما 
اكر منظور بر عهده كرفتن مسؤوليت نككهدارى كودك باشدء هيج يكك از اين دلايل براى اثبات يا نفى جواز آن توسط 
شخص سفيه كافى نيستء بلكه مى بايد تنها به اين نكته توجه كنيم كه كسى قابليت دارد از كودكى نككهدارى كند كه دست 
كم بتواند زندكى خود را اداره كند و شخص سبكك مغز از جنين توانايى برخوردار نيست. و اينكه در قرآن كريم شرط سيردن 
اموال كودكك يتيم به او علاوه بر بلوغ؛ تحقق رشد دانسته شده به اين معنا نيست كه سفيه 


تنها در امور مالى نياز به سريرست دارد و در غير امور مالى» زمام زندكى خويش را خود 
به دست دارد. 


با ملاحظه همين جهت است كه به صراحت مى توان ادعا كرد اين نظر كه نككهدارى از كودك را به شخص سفيه مى سياريم» 
ولى به او اجازه نمى دهيم كه در مورد مسايل مالى كودكك دخالت كند تا ميان دو قاعده شرعى «عدم استثمان مبذّر بر مال» و 
«اهليت مبذّر براى تصرفات غير مالى» جمع كرده باشيم(1)؛ ادعايى است فاقد دليل. 

همجنان كه سيردن اداره زندكى كودكك به فرد سفيه و واككذارى مسايل مالى وى به فردى ديكر نيز راه حل منطقى نيست» 
زيرا اكر حضانت را ولا-يت بر كودكك بدانيم؛ ولا-يت قابل تقسيم نيستء همجنان كه اين دو كانكى مى تواند باعث آسيب 
ديدن كودكك نيز بشود70). 


اين جمله امام معصوم عليه السلام مى تواند بهترين شاهد بر صحت اين ادعا باشد: «ما ابالى 

ثتمنت خائنا أو مضببعا00)» برايم تفاوت نمى كند كه خيانت كارى را امين خود قرار دهم يا فرد بى مبالاتى را. 
ص :92م 

.//٠١ شرح اللمعهء‎ -١ 


.8/٠١9 جامع المقاصد.‎ -١ 
شمارهع.‎ 22/5١١ الكافى»‎ -* 


عدالت 
از جمله شرايطى كه در برخى از متون فقهى براى يابنده كود كك بيان شده استء عدالت اوست(١).‏ 


وازه «عدالت» از نظر مفهومى در مقابل «ظلم) قرار مى كيرد ولى سو عفرن قي اند اذه جعيو لك دز دراو يق كداشنه م 


شود. 


بيش از اين توضيح داديم كه در عَرف فقهاء عدالت به معانى متفاوتى به كار مى رود» جون: كيفيتى قائم به نفس آدمى كه او 
را وادار به انجام واجبات و تركك محرمات مى كند(5)؛ كيفيتى نفسانى كه شخص را وادار مى سازد هميشه خويشتن بانى 
(تقوى) داشته باشد()؛ دورى جستن از كناهان كبيره و اصرار بر انجام كناهان صغيره(5)؛ عدم اخلال به كارهاى واجب و 
انجام كارهاى زشت(2)؛ ملكه انجام واجبات و تركك محر مات(2)؛ مجرد تركك كناهان(/0. 


به هر حال اككر عدالت را به كناه نكردن معنا كنيم» در اين صورت,. عادل بودن برابر با كناهكار (فاسق) نبودن است؛ ولى اكر 
عدالت رابه كيفيت نفسانى و ملكه اخلاقى معنا كنيم - آن كونه كه در كلمات فقهاى متأخر آمده است(4) - فاسق نبودن را 


نمى توان برابر با عادل بودن دانست»ء زيرا ميان آنها حالت سومى نيز وجود دارد40). 

نظرات مطرح در متون فقهى 

از بررسى آنجه در متون فقهى بيرامون شرط عدالت مطرح شده استء به سه نظريه مى توان دست يافت: 
نظريه اول اعتبار عدالت: در ميان فقها كسى را نيافتم كه به شرط بودن عدالت در 

يابنده كودك فتوا دهد, بلكه تنى جند» وجود عدالت را در يابنده كودكك موافق با احتياط 


ص :/91؟ 


اداسذكره النقياتي 90/90 الدو المتفيودة فى 8 
-١‏ ايضاح الفوائد 1/18. 

7- مجمع الفائدى .١7/7"1١١‏ 

تلوس ان حي ا 

ه- السرائن .1/58٠‏ 

وت العروه الو 1 

/ا- انصارىء كتاب الطهار» ص7 .6٠‏ 

- مستند الشيعه. ©/18/9. 


9- مسالكك الأفهام؛ 8/67. 


دانسته اند02١).‏ 

نظريه دوم» عدم اعتبار عدالت: كروهى از فقها بر اين باورند كه عدالت در جواز 

نكهدارى كودكان سر راهىء معتبر نيست(5). 

بررسى دلايل: براى اثبات عدم اعتبار عدالت ف تكهدارق كوه كان ى سريرسقع يه دلأيل زير استتاد شد اسث: 


-١‏ مغايرت نككهدارى كودكك با امانت: به عهده كرفتن نككهدارى كودك (حضانت))» در حقيقت امانت دارى نيست(*) با اين 
كه در امانت كرفتن عدالت لازم است. 


"- تلاسزم ميان اسلام و امين بودن: يذيرش اسلام خود به خود. امانت دارى را به دنبال دارد20)؛ بنابر اين» بجز اسلام ديكر 


+ تكيدارى كردكك توضط غير ستلماق: اكردى بديرشن تكيدارى كرك عدالت شرط باشدة هس بابك شخض غير سلمان 
(كافر) نتواند از كودكى كه محكوم به اسلام نيست نككهدارى كند با اينكه قطعا اين كار جايز است(2). 


ع- اصل عملى: اككر در ضرورت وجود عدالت شكك داشته باشيم و دلايل كذشته را براى عدم اعتبار آن كافى ندانيم» اصل 


ه- اطلاق روايات: رواياتى كه در مسأله التقاط به ما رسيده از جهت اعتبار عدالت 


اطلاق داشته» شامل هر دو فرض وجود عدالت و نبود آن مى شود؛ افزون بر اينكه؛ اككر اين اطلاقات ناظر به فرد غالب نيز 


باشد» عدالت معتبر نخواهد بود» جرا كه وجود افراد 
عادل بسيار نادر بوده» غلبه با افراد غير عادل است(/0). 


جنين اجماعى وجود ندارد(/). 


ص :79/8 


.1/75 جامع المقاصد. 8١٠/2؛ شرح اللمعهء 9/77 رياض المسائل»‎ -١ 
.75/70١ تذكره الفقهاء.‎ -" 
رياض المسائل» عا‎ 1 


؟- الدروسء هلار!؛ رياض المسائلء #«ام ادعام 


فدرياض المسائل, عام 
#دورامن المنانا 0 
لادتزياطق المساتاة 0 


.٠١ 6٠:٠ مجمع الفائدى‎ --/ 


نظريه سوم تفصيل: در برخى از متون فقهى در باره اعتبار عدالت در يابنده كودكء تفصيلى به اين ترتيب نقل شده است كه 


ديدكاه ما: به نظر ما صرف نظر از نظريه سوم كه مستند به هيج دليلى نيست»ء مى توان ميان دو نظريه ديككر جمع كردء زيرا 
سيردن كودك به شخصى كه داراى ملكه عدالت است كرجه مطابق با احتياط استء ولى دليلى بر لزوم رعايت آن وجود 
ندارد» بلكه دلايلى مى توان اقامه كرد كه بر اساس آن.ء نيازمند احراز جنين مرحله اى از تقوا 

نيستيم» زيرا كاه مى توان به كسى اعتماد كرد كه به رغم تركك ياره اى از امور شايسته» يقين داريم مى تواند با بذل محبت و 
نيست كه مى شود كودكك رابه شخص فاسق سيرد. 

به نظر ما - همجنان كه بيش ازاين در بحث حضانت يدر و مادر بيان كرديم - احراز صلاحيت اخلاقى يابنده كودكك 
واسظه حمايت از زندكى و سلامت جسهى -روعى كودكانى اسث كه يدر و ماذر غود را اق دست داده يا به دلايلى ال 


ديرش آذاره زند كن آنها سر باز زده ايشات واذن يكن از محل هائ عمومي به 


حال غود رها كرده اثذ؛ حال حكونة ممك: انث كود كك وا به كدى سيرد كه غمرافى اث يااوء موجنب آسيب هاى عندى 


جسمى يا اخلاقى وى مى كردد؟ 


آيا عقل روا مى دارد كه نككهدارى از كودك را به فردى بسياريم كه به علت فساد اخلاقى و نداشتن تعهدهاى لازم دينى او را 


مورد انواع سوء استفاده قرار داده يا دست 
كم زمينه ياد كيرى كناه را در او فراهم مى سازد؟ آيا مى توان ادعا كرد كه شارع مقدس به جنين واكذارى راضى است؟ 


ص :844 


.5/575 جامع المقاصد. 8١٠/8؛ رياض المسائل»‎ -١ 


.1٠ ١/8037” مجمع الفائدى‎ 7 


افزون بر اين» كر حضانت كود كك و سيردن او را به يابنده اش نوعى امانت بدانيم» عموماتى كه امين بودن فرد را در باب 


اين شرط در مسأله التقاط. 


البته واضح است كه براى سيردن كودكك به يابنده او (ملتقط)» نيازى به احراز عدالتش به خصوص اكر معناى آن را ملكه 


نفسانى ترك كناه بدانيم» نيست(1)؛ جرا كه اصل اعتبار جنين شرطى در هيج يكك از ابواب فقهى مستند به دليل نيست. 


بهترين شاهد بر صحت اين ادعاء رواياتى است كه در مقام تعريف عدالت يا بيان روش شناسايى انسانٍ عادل از فاسق» مواردى 
را ازاين دستء ذكر مى كنند: ستم نكردنء به وعده خويش يايبند بودن(0) توبه نكردن از كناه يس از اجراى حد الهىء به 
غير حق كواهى دادن يا متهم به اين كار بودن10: به عفت و ياكدامنى معروف بودن, دست و زبان و شكم خود را نككاه 
داشتن.ء به يرهيز از كناهان بزركى كه خداوند وعده جهنم داده استء معروف بودن؛ بر انجام تمازهاى ينجكانه دروقث خود 
مواظب بودن» بدون دليل نماز جماعت را تركك نكردنء عيوب خود را از مردم يوشاندن10)» معروف به خير بودن(2)» توبه 
كردن20). 


همجنين در برخى از متون فقهىء انسان عادل جنين معرفى مى شود: جيزى از اسباب فسق در او ديده نمى شود(/0؛ معروف به 


به هر حال» كرجه دليلى بر اعتبار عدالت به معناى ملكه نفسانى ترككث كناه» نداريم ولى نمى توان ضرورت نبود فسق را نيز 
انكار كرد. 


شاهد براين ادعا نظرى است كه برخى معتقدان به عدم اعتبار عدالت دارند. كسانى كه خود منكر عدالت يابنده كودكك 


ا .و ٠‏ بحص ). ٠ ٠ ٠‏ 
هستند» جون نمى توانند نكرانى خود را از سيردن 
ص: 6٠١‏ 


.7/٠١/ كشف اللثام‎ ٠ قواعد الاحكام؛‎ -١ 
الكافى» 07/779 شماره58.‎ -١ 

*- الكافى» 8311-1817 شماره١.‏ 

*- تهذيب الاحكام, 6/7١‏ شماره292. 

ه- من لا يحضره الفقيهء "17١‏ شماره700. 

#- وسائل الشيعه» 1/787» شماره 8-7. 

/ا- المبسوط» .8/1١١/‏ 

8- المقنعه» ص ./١0‏ 


كودكك به شخص نااهل و لاابالى (فاسق) ينهان بدارند» تصريح مى كنند كه مى توان با كرفتن شاهد يا تعيين فردى امين كه 
مراقب رفتار يابنده كودكك است(421 خطر جنين عملى 


رابه حد اقل ممكن رساند. 


با توجه به آنجه كذشتء اكر يابنده كودكك. شخصى تبهكار و از نظر اخلاقى ناسالم (فاسق) باشد يا بعدا جنين شودء حاكم 
اسلامى (قاضىء مراكز مسؤول)» كودك رااز دست او مى كيرد70, زيرا: فاسق شرعا امين نيست2(0)؛ فاسق ظالم است و 
اعتماد به ظالم به مقتضاى آيه كريمه «وَلائوْكتُوا إلَى الَِّينَ طَلَمُوا فَتَمَسَكُمٌ ارا( به ستمكاران تكيه مكنيد كه عذاب شما را 
در مى يابد» جايز نيس ت(0)؛ مى تواند باعث تربيت سوء كودكك شود(2)؛ جنين فردى قابل اعتماد نيس ت(12)؛ فاسق صلاحيت 


براى امانت و ولايت ندارد(6). 


وضعيت يابنده كودك از سه حالت خارج نيست: -١‏ عادل استهء به اين معنا كه داراى ملكه تركك كناه است يا اكر جنين 
نيست» دست كم شخص هرزه و آلوده اى هم نيست 7- فردى بزهكار و بى مبالات نسبت به فرامين دينى است 17- وضعيتى 
نامعلوم دارد يا به ظاهر قابل اعتماد مى نمايد. 


در صورت اولء كودك به او سيرده مى شود ودر صورت دوم بدون ترديد مجاز به نكهدارى از كودكك نيستء اما در فرض 


سوم جه بايد كرد؟ 


در ياسخ به اين سؤال دو نظريه ميان فقها مطرح است: -١‏ مى شود كود كك را به او سيرد(0ة) 7- كودكك به او سيرده مى شود 


جون 


5*0 ١:ص‎ 


.5/17١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

؟"- المبسوط». 78/؛ تذكره الفقهاء. 7/77١‏ 

"1 تذكره الفقهاء؛ 43/71١‏ قواعد الاحكام؛ .1/١١١‏ 
ع- هود١117/1.‏ 

ه- تذكره الفقها. .7/77١‏ 

ع- تذكره الفقها. 7/117١‏ 

.7/١717 تذكره الفقهاءء ١5/11؟؛ تحرير الاحكام»‎ -١ 
.5/8٠١ المبسوط». 978/؛ شرائع الاسلام»‎ -8 


64 الدروس» لا 


كسى است كه عدالتش از ابتدا مشخص است(١).‏ 


به هر حالء فتواى مرحوم محقق كه نمى توان كودكك رااز دست يابنده فاسق كرفت(1) و سخن فاضل آبى0) مبنى بر اينكه 
شخص فاسق مى تواند نككهدارى از كودكك را بر عهده بككيرد و كودك نيز نزد او باقى مى ماند بدون اينكه نياز به هيج مراقب 
و ناظرى باشد(6)» جدا جاى تأمل دارد. 


به نظر ماء مى بايد صلاحيت اخلاقى يابنده كودك احراز شود تا بتوان نككهدارى از كودك بى سريرستى را به او سيرد و به 
عبارت ديكر تا احراز نكنيم كه سلامت جسمى و اخلاقى كودك با زندكى كردن با ملتقط تأمين مى شودء نمى توان كودكك 


را به او سيرد. 


براى اثبات جنين ادعايى نيازى به دليل خاص هم نداريم» جرا كه سيره و روش عقلاء كه بدون شكك مورد تأييد شارع مقدس 


نيز موده يراق انك كه تريوت كر كقدرا يدهن السائن واكذان ات كتدك. 


حكوثة فى شود ذيقن كه سيرد ن كود كك ازااية ذاية اى كه از سامت خمانواد كى» اعتقادى يا عقلى بركوردار نسكته» روا ثمى 
داند(2) و سيردن مال را به شخص بى مبالات نايسند مى داند20)» راضى مى شود كودكى را به كسى بسياريم كه مى دانيم 


صلاحيت اخلاقى لازم را ندارد يا دست كم نمى دانيم كه جنين صلاحيتى را دارد يا نه؟ 
آيا اين سيخن امام باقر عليه السلام را نمى توان سرلوحه كار خود قرار داد كه «من اثتمن غير مؤمن: 


فلاحجه له على الله عزوجل)(/0: كسى كه به فردى غير امين اعتماد كندء حجتى براى او نزد خداوند نيست؛ و آيا نمى بايست 
به يبام اين سخن حضرت توجه كرد كه ببوسته مى فرمود: الم يخنكك الأسمين و لكن ائتمنت الخائن)(2)» شخص امين به تو 
خيانت نمى كندء اما تو به شخص خيانتكار اعتماد كرده اى؟ 


ص:5*07 


.6/٠١8 جامع المقاصد»‎ 41/11١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

"- شرائع الاسلام» .5/٠١‏ 

“- زين الدين ابى على حسن بن ابى طالب بن ابى مجد يوسفىء متوفاى 1/ا6. 
؟- كشف الرموزء 1/8:8. 

ه- وسائل الشيعه. .188-١8/16‏ 

*- وسائل الشبعف ١77/ع-ع79.‏ 

- الكافى» 24/7994 شماره". 

8- الكافى» 24/799 شماره؟. 


نايا كتفا يه ادكه سلما ةما الس" كاف اد قم ظاهر شرو سال اع لك حى 3ق اعمية ند أله ريرس كود كان 
كاست؟ 

ترديد در لزوم سيردن مال به شخص غير فاسقء درباره سبردن كودك به شخص غير فاسق تأكيد مى ورزندء زيرا روش هاى 
حمايتى به منظور جل و كيرى از سوء استفاده افراد غير قابل اعتماد در مورد اموال» در خصوص كود كان وجود ندارد()؛ 


همجنين برخى از فقها براى حصول اطمينان بيشتر» حتى در موردى كه يابنده كودكء فرد قابل اعتمادى استء لازم مى دانند 
كه شاهدى بر كار وى كواه باشد(). 


ناكفته ييداست كه براى نككهدارى از يكك كودكك تنها برخوردارى از صلاحيت هاى اخلاقى كافى نيست,. بلكه شرايط ديكرى 
را نيز مى طلبد كه در خلال اين مباحث به آنها اشاره خواهد شد. 


اسلام 
از جمله شرايطى كه در ياره اى از متون فقهى براى يابنده كود كك (ملتقط) بيان شده است» مسلمان بودن اوست6(0). 


براى فقهاى ما اين سؤال مطرح بوده است كه آيا فرد غير مسلمان مى تواند كودكك مسلمان رااز سطح معابر برداشته؛ از او 
نككهدارى كند؟ افزون بر اين؛ آيا فرد غير مسلمان 


فى قراف اداومت ويل كن كرو كه غير مسلماتى ارا ورعيدةه كرد 8 

نظرات مطرح در متون فقهى 

ميان فقها دز مسألة مسلمان بودن كسى كهمى خواهد از كود كة بى سربرمتى 
ص :507 


.1/601 مجمع الفائده؛‎ -١ 

؟- تذكره الفقهاء. .7/717١‏ 

#د المسوطل اورم 

ع- تذكره الفقهاء. 47/91١‏ الدروسء» 17/0/". 

ه- لازم به يادآورى استء در مباحث آينده به اين مطلب اشاره خواهيم كرد كه منظور از مسلمان يا غير مسلمان بودن كودكك 


در كاربردهاى فقهى حيست. 


نظريه اول» شرط بودن اسلام: بر اين اساس» جه كودكك مسلمان باشد جه غير مسلمان» مى بايد يابنده او كه مى خواهد اداره 
زندكى اش را بر عهده بككيرد» مسلمان باشد. بر اين اساس» شخص غير مسلمان به هيج وجه نمى تواند سربرستى كودك سر 
راهى را بر عهده بككيرد حتى اككر خودٍ كودكك غير مسلمان باشد. 


بررسى دلايل: دلايلى كه براى اثبات اين مطلب به آنها استناد شده.ء از اين قرار است: 
-١‏ امر به معروف و نهى از منكر: امر به معروف و نهى از منكر از جمله واجبات» بلكه ضروريات دين مبين اسلام است؛ از اين 


روء سيردن كودكك غير مسلمان به فردى مسلمان» موجب ترغيب او به اسلام و بازداشت او از ييمودن راه غير مسلمانى (كفر) 


است. جنين عملى از آنجا كه مصداق امر به معروف و نهى از منكر است» عملى است واجب و تركك آن غير جايز(10). 


-١‏ وجوب هدايت غير مسلمان: واكذارى نككهدارى كودك به شخص غير مسلمان» زمينه كمراهى او را فراهم مى سازد واز 
سويئ هدايث غين سلمان وشخضص كعراه ثيز افر الست واجب» تتابو اين هى بابد حتضانك كود كف غير مسلنان زايه فردئ 
مسلمان سيرد تا باعث هدايت او و جلو كيرى از كمراهى اش باشد0). 


'- وجوب هميارى بر خوبى ها: به مقتضاى فرمان الهى ١تَعَاوَنُوا‏ عَلى البرّ وَالتَقَوَى 


وَلاتَعَاوَنُوا عَلَى الإنم وَالْعْدْوَانِ(5): بكديكو راب نكن ويزهر كارف او كنيد ندر كتاداو مقس ون بابك يكديك ءزابر 
خوبى يارى كردء همجنان كه نبايست بر بدى اين يارى باشد. 


بر اين اساس» سيردن كود كك غير مسلمان به فرد مسلمان» جون موجب ترغيب وى به اسلام مى شود. يارى بر خير و خوبى 
اس ان كوته كه سيرون ليم كودكن ودش غير لها فى عراقد ترعى هميار عر كناد باسنو | كدبافك حقويتة ياية 


هاى كفر دراو 
ص 5١58:‏ 


.م/١ حاشيه مجمع الفائده» ص‎ -١ 
.م/7١ حاشيه مجمع الفائده» ص‎ -7 


"1- مائدهثة / ؟. 


مى شود(1). 


؟- وجوب رهايى از هلا-كت: از آنجا كه هيج هلا-كتى مانند هلاكت أخروى نيست و جنين هلاكتى هم ناشى از اعتقادات 
باطل استء سيردن كودكك غير مسلمان به فرد مسلمان» مى تواند موجب رهايى او از دوزخ و هلا-كت أخروى وى باشد و 


ترديدى نيست كه جنين كارى واجب است(). 


نقد: به نظر نمى رسد اين دلايل بتواند اثبات كند كه كودك غير مسلمان را تنها بايد به فرد مسلمان سيرد» جرا كه هدايت غير 
مسلمان» هميارى بر خوبى ها و رهايى از هلاكت» هيج كدام واجب نيست؛ اكر جنين مى بود مى بايست هر مسلمانى به اندازه 


تواقش سراغ غير مسلمانان برود ”تا نقواتد آثها را به اسلام دعوت كنك: 
نظريه دوم» شرط نبودن اسلام: در ميان فقها هستند كسانى كه با ترديد در شرط بودن 


اسلام) معتقدند مسلمان بودن يابنده كودكك در هيج صورتى شرط نيست جه كودكك مسلمان باشد و جه غير مسلمان 
(كافر). 


بررسى دلايل: براى اثبات جنين ادعايى به مطالبى استتاذة. شدهة. است: 


-١‏ اطلاق دلايل التقاط: دلايلى كه برداشتن كودكك را از سطح اماكن عمومى جايز مى شمرد؛ اطلاق داشته» بدون توجه به 
نوع مذهب يابنده كودككء اين عمل را جايز مى داند؛ بنابر اين» ملتقط جه مسلمان باشد و جه غير مسلمان» مى تواند از 


كودكك بى سريرست نككهدارى كند(). 


از ميان فقهاء ابن فهد حلى به نكته اى اشاره مى كند كه در جاى خود قابل تأمل است. وى مدعى است رواياتى كه مفاد آنها 
اجازه (اذن) برداشتن كود كك سر راهى (لقيط) است» عموميت داشته شامل مسلمان و غير مسلمان» هر دو مى شود. به خصوص 
بنابر نظريه اى كه غير مسلمان را در فروع دينى مكلف به تكاليف دينى مى داند(8). 


5١06: ص‎ 


.2/7 حاشيه مجمع الفائده. ص‎ -١ 

.8/7 حاشيه مجمع الفائده. ص‎ -١ 

كي ل ا 

؟- كشف الرموزء 608/؟؛ المهذب البارع . 191/. 
ه- المهذب البارع . 6/190. 


نقد: تا آنجا كه بررسى ما نشان مى دهدء هيج عموم يا اطلاقى كه بتوان با استناد به آن جواز التقاط غير مسلمان را اثبات كرد 


وجود ندارد(١).‏ 


تيادلل لفظى كد دن سباله حقبانت من شودديه 1ه اسنتاد كزذة وو أيه «تغاولوا على الىك و اللتوى للك بكديكر را نر يكن و 
برهي زكارى يارى كنيد؛ وَأَوْحَتِنَا إِلَتِهم فِغْلَ الْخَيِرَاتِ؛(), به ايشان سفارش كرديم كه كارهاى نيكو انجام دهند؛ بود كه به 
هيج وجه ناظر به مسأله التقاط نيست تا بتوان به عموم يا اطلاق آن تمسكك كرد. 


-١‏ هدف از حضانت: دو هدف اساسى به جمع آورى كود كان سر راهى مشروعيت مى بخشد: 


اول» برطرف كردن نيازمندى هاى ضرورى - طبيعى كود كك است كه سودش متوجه خود اوست؛ جنين هدفى با كارى كه 


دوم» تأمين نيازهاى تربيتى اوست كه آن هم از عهده شخص غير مسلمان برمى آيد(0). 


نقد؟ قر ابنكه شخص غير مسلمان همظراز يكك .مسلمان و كاه بهتر از او.مى توائك ثيازهائ مادى و معتوع كود كك بن سريرستئ 
را برآورده سازد» كمترين ترديدى وجود ندارد؛ جرا كه افراد غير مسلمان به خوبى از عهده اين مسؤوليت نسبت به فرزندان 
خويش برمى آيند؛ ولى تمام سخن در اين مطلب است كه آيا از نظر قانونكذار (شارع مقدس اسلام)» تأمين اين نيازها از هر 
راه و به هر شكلى مطلوب است يا تحقق آنها از راهى خاص مورد نظر اوست؟ 


به نظر ماء از آنجا كه سبردن نككهدارى يكك كودك به شخصى خاصء نوعى امانت استء مى بايست تمام ضوابط معتبر در 
افافق و اترعايف كيك 


از جمله اساسى ترين شرط امانت سيردنء احراز عدم خيانت امين است و معلوم 
ص :5602 


اعزياضن المبنائلع 0/06 
العمائددة 0 

“قيار 3 

*- المهذب البارع , 6/181. 


ه- الدروسء 7/8/؛ رياض المسائل» 7/87. 


حال اين سؤال مطرح است كه آيا مى شود كود را به فرد غير مسلمان سبرد و او با تأثير كذارى بر روى اعتقادات كودكك يا 


ايجاد اعتقادى مناسب با افكار خودء زمينه انحراف او را از اسلام فراهم نكند؟ 


اكر تنها برطرف كردن نيازهاى مادى و تربيتى كودكك مورد نظر باشدء آيا مى توان كودكك را به فردى تبهكار كه به خوبى از 
عهده نككهدارى او بر مى آيد سيرد؟ آيا شارع مقدس اسلام راضى است كه كودكك خود را به دست كسى بسياريم كه دشمن 
خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام است و در دل كودكك بذر كينه و بغض را نسبت به امير المؤمنين و فرزندان او مى 
كارد؟ 


را مى طلبد كه از عهده هر كسى برنمى آيد. 
#داصل عملى: جتاتنه دن جواز واكذارى تكهدارى كودك به شخص غير مسلمان 


نقد: همان كونه كه مى دانيم موضوع يا متعلق اصل عملى» شكك است. اين شكك زمانى مى تواند وجود داشته باشد كه هيج 


اصل يا دليل لفظى در موضوع بحث وجود نداشته باشدك. 


بنابر اين» اكر عموم؛ اطلاق يا دليل خاصى وجود داشته باشد كه بتواند جلوى واكذارى كودك را به فرد غير مسلمان بككيرد» 
ديكر نمى توان به اصل عملى رجوع كرد. 


آن كوه كه يس از ايخ توضيح خواهيم داد» دلايل ذيكرى غير از اتبحه در ارتباط با مسأله حضانت است وجود دارد كه مانع 


از جريان اين اصل مى شود. 


ص :/17 60 


-١‏ المهذب البارع /اا/؟. 


نظريه سومء تفصيل: ييروان اين نظريه دو ادعا دارند: 


اول» غير مسلمان نمى تواند از كودك مسلمان نككهدارى كند: براين اساسء اكأر كودكث محكوم به اسلام باشدء يابنده او كه 
جه اق ايان غير اله تمن قوائد با يافتن كودكك هسلمان» حضانتث او را بر عهده بكير د 


بررسى دلايل: براى اثبات اين مطلبء به جند دليل استناد شده است: 


ا تكودولايث كاقر نر سعلمان: اكز عنفاتك و تكيدارع اذ كردكة راولايت براو بدانيم» غير مسلمان نمى تواند عهده دار 
اين مسؤوليت باشدء زيرا غير مسلمان بر مسلمان به مقتضاى آيه شريفه«وَآَن يَجِعَلَ اللهُ للُكافِرينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبِيا(), خدا 
كافران را بر مؤمنان مسلط نكرده است؛ هيج كونه ولايتى ندارد0). 


نقد: به نظر ما اين استدلال نمى تواند درست باشد» زيرا همان طور كه ييشتر توضيح داديم اولاً: منظور از «نفى سبيل») دراين 


آيهء نفى «حجت» است نه نفى «تسلط)»ء جرا كه 


ثانياء حضانت,. ولا-يت نيست تا انجام آن از سوى غير مسلمان» موجب ولا-يت كافر بر مسلمان شود(2)؛ بلكه حضانت در 
اصطلاح فقهى به همان معناى لغوى خود به كار مى رود» يعنى زير يرو بال كرفتن و به عبارت ديكر, نككهدارى از كسى را بر 
عهده كرفتن و اين تنها اثبات كننده حقى است(/40 اكر نكوييم وظيفه اى - كارى واجب - است كه مى بايد ملتزم به انجام 


آن شود. 
مرحوم خوانسارى در اين باره مى نويسد: «هر حقى نسبت به مسلمانء ولايت براو 


ص :5:08 


.١158 الدروسء 0//"؛ الدر المنضود. ص‎ -١ 

"- تذكره الفقهاءء ١11/؟؛‏ تحرير الاحكام» .7/١717‏ 

.158١ / نساءع‎ -* 

؟- شرائع الاسلامء ١٠٠/6؛‏ تذكره الفقهاء؛ ١1؟/1؛‏ الدروس» 17/8/!؛ شرح اللمعهء 49/77 مسالكك الأفهام: ععع/3١.‏ 
ه- خوئىء كتاب النكاح» .1/١١‏ 

*- جامع المداركك. 0/10١‏ 

/ا- المهذب البارع » 6/1980. 


نيست»ء نظير برده ى كه مملوكك انسان كافرى بوده» يس از مملوكيت» مسلمان مى شود)(١).‏ 
-١‏ تأثير كذارى بر دين كودكك: از جمله دلايلى كه براى اثبات عدم جواز واكذارى 


كودك به شخص غير مسلمان مطرح شده استء ميزان تأثيرى است كه بر روى كودكك داشته» باعث تلقين افكار الحادى به او 


شده. زمينه كرايش او را به غير اسلام فراهم مى سازد(5). 


شايد با ملاحظه همين جهت باشد كه برخى از فقهاء سيردن كودكك را به شخص غير مسلمان» نوعى يارى بر كافر كردن 
مسلمان دانسته اند00). 


شاهد بر صحت اين ادعاء رواياتى است كه در مورد ازدواج زن مسلمان با مرد غير مسلمان وارد شده است. در اين روايات 


ضمن ود جواز حنيق عملى: اين نكته اشاره شده است كه ون :از شوهر خود تأثين مى يدير 


وذانظ اين بصير: «تزوّجوا فى الشكاكك و لاتزوّجوهم. لأنَّ المرأه تأخذ من أدب زوجها و يقهرها على دينه)(2), از فرقه شكاكك 


ونه حَ شلاء٠ ٠. 3 ٠) ٠ و٠ ٠. ٠ ٠. ٠‏ 351 1 ُ ُُ 1 
زن بكخيريد ولى به ايشان زن ندهيد» زيرا زن ازادب شوهر خود تآثير مى يذيرد و شوهرش او را بر يذيرش دين خود وادار مى 
سازد. 


روايت دعائم الاسلام: «أنّه سئل عن امرأه مؤمنه عارفه و ليس بالموضع أحد على دينهاء هل تزوّج منهم؟ قال: لاتزوّج إل من 
كان على دينها و أما أنتم» فلابأس أن يتزوج الرجل منكم المستضعفه البلهاء و أمّا الناصبه ابنه الناصبهء فلا و لا كرامه لأن المرأه 
تأخذ من أدب زوجها و يردّها إلى ما هو عليه فتزوّجوا إن شئتم فى الشكاك و لاتزوّجوهم)(2) از ايشان درباره زن مؤمن و 
عالمى سؤال شد كه در محل سكونت او كسى هم آيين او نيست تا با او ازدواج كند» آيا مى تواند با يكى از آنها (اهل سنت) 
ازدواج كند؟ فرمود: ازدواج نكند مكر با هم كيش خود, اما شما مى توانيد از آنها زن بككيريدء البته نه زن ناصبى و نه كرّامى؛ 


زيرا زن از آداب همسر خود تأثير مى يذيرد و شوهرش او را به دين خود مى خواند از فرقه شكاكك زن بكيريد ولى 
ص:5:94 


.5/6178 جامع المداركث.‎ -١ 

.//177 الدروسء 1/18؛ شرح اللمعه.‎ 45/71١ شرائع الاسلام» ١٠8/؟؛ تذكره الفقهاءء‎ -"١ 
.٠١/79/ مجمع الفائدهء‎ - 

*- رياض المسائل» ؟5/8. 

ه- الكافى» 24/78 شماره .١‏ 

8- دعائم الاسلام» 5/199 شماره77!؛ مستدركك الوسائل» 15/58١‏ شماره1977. 


به آنها زن ندهيد. 


به نظر مى رسد اككر ازدواج زن مسلمانى كه علانوه بر بلوغ جسمى به بلوغ فكرى و اعتقادى رسيده (عارفه مؤمنه) با مرد غير 
مستلمان وليل الربية برس 1ر31 عرش جاو اشن با استفاده اذ قات ارالزية بو مقي مناقاء مى وان اقترا 5آدا كسيرواة 
كد 


مسلمان به جنين فردى بدون ترديد جايز نيست» جرا كه كمى سن و شدت الكو يذيرى او مى تواند زمينه انحراف از دين مبين 


نكته قابل توجه اينكه در ياره اى از روايات به اين مطلب اشاره شده است كه مرد مسلمان با زن غير مسلمان ازدواج نكند جرا 
كه اين عمل مى تواند زمينه يهودى يا مسيحى شدن كودكك حاصل از اين ازدواج را فراهم سازد. همجنان كه خويشاوندان 


مادرى نيز مى توانند در اين كار مؤثر باشند. 


روايت ور لي للأسير أن يتزوج مادام فى أيدى المشركين مخافه أن يولد له. فيبقى ولده كافرا فى أيديهم)00), جايز 
نيست براى اسير مادامى كه در دست مشركان اسير استء ازدواج كندء مبادا كه بجه دار شود و بجه او در دست آنها به عنوان 


فردى غير مسلمان باقى بماند. 


روايت راوندى: «لايجوز للمسلم التزوج بالأمه اليهوديّه و لا النصرائيه لأنّ الله تعالى قال: من فتياتكم المؤمنات و قال: كره رسول 
اللّه صلى الله عليه و آله التزوج بها لئلا يسترق ولده اليهودى و النصرانى4)100 روا نيست براى مرد مسلمان كه با زن يهودى يا 
مسيحى ازدواج كند, زيرا خداوند فرموده است با دختران مؤمن ازدواج كنيد. همجنين فرمود: ييامبر روا نمى دانست كه با آنها 
ازدواج شود مبادا كه يهوديان يا مسيحيان فرزند او رااز دستش بربايند. 


روايت ابن سنان: «عن نكاح اليهوديه و النصرانيه» فقال: نكاحهما أحبٌ إلى من نكاح الناصبيه و ما أجبٌّ للرجل المسلم أن 
يتزوج اليهوديه و لا النصرانيه» مخافه أن يتهوّد ولده أو يتنضًر00) از ازدواج با زن يهودى و مسيحى سؤال شد فرمود: ازدواج 
با ايشان بهتر است نزد من از ازدواج با زن ناصبى و دوست ندارم كه مرد مسلمان با زن يهودى و مسيحى ازدواج كندء مبادا 


كه فرزندش را يهودى يا مسيحى كنند. 
ص: 5٠١‏ 
-١‏ علل الشرايع» ”1/80 شماره١.‏ 


؟- راوندىء النوادر» ص .5١١‏ 
"- الكافى» )8/70١‏ شماره18. 


به هر حال: سبردق كوه كقايه قره غير مسلمان يدون ترديد دن دواز مدت بز روي اعتقادات كو دك اثر كذاشعه يا ذو شكل 
كيرى اعتقاد در او مؤثر است؛ بنابر اين» التقاط 


غير مسلمان نسبت به كودكك مسلمان بدون ترديد جايز نيست. 


البته بايد به اين مطلب نيز توجه داشت كه اكر فرد غير مسلمان مى تواند بر شكل كيرى يا تغيير اعتقادات كودكك مؤثر باشد» 


ناكفته ييداست كه اين مطلب در مورد مادر غير مسلمان نيز صادق استء ولى رواياتى كه متضمن ببان حضانت مادر است ال 
جنان لحنى برخوردار است كه قابل تخصيص نيست؛ بنابر اين» مادر غير مسلمان حضانت كودك مسلمان خود رايس از 
مركة يدو يا جداى ازا و تاهدت هفت سال برعهده مى كيرد واثفى توان كوذكك را اق مادزشن هذا كردة عيرا كه آثار 
مخرب زندكى كودكك بدون حضور مادرش معلوم نيست كمتر از تأثير منفى مادر غير مسلمان بر روى اعتقادات كود كش 


اكه 


دوم؛ غير مسلمان مى تواند از كودك غير مسلمان نككهدارى كند: اكر فرض كنيم كودكى كه در خيابان رها شدهء مسلمان 


نيست؛ برخى از فقها بر اين باورند كه فرد غير مسلمان مى تواند ادراه زندكى او را بر عهده بككيرد(1). 
وينم ذل | براقي اتناف ادن مطلركوييه مدلل وقااتي اناه طلم أ 

-١‏ ولايت غير مسلمان بر غير مسلمان: اكر حضانت و نككهدارى از كودكك را نوعى 

ولايت بر او بدانيم» كرجه ولايت غير مسلمان بر مسلمان جايز نيست؛ اما غير مسلمان بر 

غير مسلمان به مقتضاى آيه شريفه «الَّذِينَ كَمَرُوا بَعْضُهُمْ ليا تغض)010)» كافران برخى دوستدار 

و ياور يكديكرند؛ مى تواند ولايت داشته باشد0). 

"- نبود مانع: براى نككهدارى كودك توسط فرد غير مسلمانء دو مانع قابل تصور بود. 

ص: 1 اع 


.1/١77 تحرير الاحكامء‎ -١ 
؟- انفال8 / "الا.‎ 
.7/؟517١ تذكره الفقهاءء‎ -* 


يكى ولا-يت غير مسلمان كه ييش از اين توضيح داديم كه وجود اين ولايت نسبت به كودكك غير مسلمان نمى تواند مانعى 
ايجاد كند ديكرى ميزان تأثير فرد غير مسلمان بر اعتقادات مسلمان است كه اين هم نسبت به كودكك غير مسلمان منتفى است؛ 


بنابر اين» جون مانعى بر سر راه يذيرش حضانت جنين كودكى وجود ندارد(0)» فرد غير مسلمان 
شى غواتئق او كرو كم خين مسلماق تكيدارى كت 


“- اصل عملى: اككر در جواز جنين كارى ترديد كنيم» اصل عملى برائت دلالت بر جواز واكذارى نككهدارى كودكك سر راهي 
غير مسلمان به فرد غير مسلمان دارد(1)؛ اصلى كه سالم از هركونه معارضى است020. 


نقد: به نظر ما هيج يكك از اين توجيهات نمى تواند بيانكر جواز واكذارى نككهدارى كودك غير مسلمان به فرد غير مسلمان 
باشد» زيرا موضوع سخن ما كودكك بى سريرستى است كه در خيابان به حال خود رها شده و براى او هيج خانواده يا سريرستى 


جنين كود كى نه به سن بلوغ رسيده كه دين مشخصى رابا تحقيق و تفحص خود انتخاب كرده باشد و نه يدر و مادر معلومى 


دارد تا عنوان مسيحى زاده و يهودى زاده» بر 
او صدق كند. 


بنابر اين» با توضيحى كه يس از اين خواهد آمد, عنوان «غير مسلمان» تنها ازاين جهت بر جنين كود كى بار مى شود كه در 


سرزمين هاى غير مسلمان نشين بيدا شده است. 


اككر اين مطلب را بيذيريم؛ ديكر نمى توان نقش عوامل تربيتى رادر شكل كيرى اعتقادات كودكان منكر شدء جرا كه بر 
اساس حديث شريف «ما من مولود يولد إلا على الفطره, فأبواه يهوّدانه و ينض رانه و يميجسانه)150» هيج كود كى زاييده نمى 
شودء مككر بر فطرت؛ اما يدر و مادرش او را يهودى» مسيحى يا زردشتى مى كنند؛ فطرت خداجوى كودكان» توسط يدرو 


مادر آنها دستخوش تغيير و تبديل مى شود و معلوم است كه تربيت جنين كودكى زير نظر يكك 
ص:١١5‏ 


.١؟/68ا/ مسالكك الأفهام؛‎ -١ 
.١7/62ا/ مسالكك الأفهام,‎ -١ 
.776 كفايه الاحكام» ص‎ - 


ع- من لا يحضره الفقيه» 07/54 شماره12828. 


فرد مسلمان» جه اندازه مى تواند در شكل كيرى اعتقادات درست در او مؤثر باشد(١).‏ 


بدين ترتيبء اككر كودكى را در آن شرايط بيابيم و بتوانيم نككّهدارى از او را به فرد مسلمانى بسياريم به مراتب بر فرد غير 
مسلمان ترجيح دارد؛ بلكه اككر يهودى زاده يا مسيحى زاده اى را در خيابان بيدا كنيم كه فاقد سريرست به تمامى مراتب آن 


استء در اين صورت معلوم نيست تنها مسيحى زاده بودن او منجوزئى باشد برائ واكذاريى اداره زتدكى اش به كليسا. 


البقه ون تحاق سارح دين فرضئ ععاى كنتكر اسةه ؤيزا سكو اس شود وو كشور غير شتلمان نتنين كه ادارة أن باغير 


رابخ مظلت اشكال كرقيه تقو كه كر عقن اسسباطى قوست باشل من بابك شحخض غير نسلمان وا ال اذاره وم رسف 
زندكى فرزندش باز داشت و حال آنكه به ضرورت دينى» جنين كارى جايز نيست(1)؛ جرا كه بيش از اين توضيح داديم 
بحث ما در جايى است كه به عهده كرفتن سريرستى يكك كودك امرى تشريعى و نيازمند وضع قانون از سوى قانونكذار 
است؛ اما هر يدر و مادرى به نفس تحقق رابطه تكوينى ميان آنها و فرزندشانء بدون نياز به هيج حق قراردادى؛ عهده دار اداره 
زندكى فرزند خود هستند و معلوم است كه در امور تكوينى» تحقق خارجى يكك عمل نقش دارد و نه امور اعتبارى نظير 


يذيرش دينى خاص. 


بنابر اين» يدر و مادر غير مسلمان جون افراد مسلمان اداره زندكى فرزند خود را بر عهده دارند و هيج عاملى هم نمى تواند اين 
حق تكوينى را از آنها سلب كندء اما مى شود 


اين حق را آن هنكام كه با وضع قانون به كسى واكذار مى شود. محدود به حدودى خاص و مشروط به شرايطى ويزه كرد تا 


همه افراد نتوانند از آن استفاده كنند. 

به همين جهتء اين حكم كه «مسلمان مى تواند كودكك كافر را التقاط كند10), حكمى 
است درست اما با ملاحظه اين نكته كه در ياره اى از موارد» مسلمان مى بايست جنين 
ص :511 

.8/٠١7؟ جامع المقاصد.‎ -١ 


ادنررياضن اناك ب 
تذكره الفقيهاف /3701 


كارى را انجام دهد. 


ما بر اين باوريم كه از ميان اين سه نظريه» نظريه نخست نزديكك تر به واقع است و مسلمان بودن يابنده كودكك, يكى از شرايط 
جواز التقاط استء جه كودك مسلمان باشد و جه غير مسلمان؛ بلكه بعيد نيست كه افزون بر اسلام, ايمان (تشيع) نيز شرط اين 
واكذارى باشد(1١).‏ 


توانمندى هاى مالى 


براى برخى از فقها اين سؤال مطرح است كه آيا براى بر عهده كرفتن نككهدارى كودكء افزون بر ساير شرايط» مى بايد يابنده 


تك واهعة باد ا ثن؟ 


ياسخ دادن به اين سؤال هنكامى ميسور است كه مشخص شود هزينه هاى زندكى كودك در خلال مدتى كه اداره زندكى 
اش را ملتقط بر عهده دارد از كجا تأمين مى شود. 


بدون شكك يرداخت هزينه هاى زندكى كودكك بر عهده يابنده او نيستء بلكه اككر كودكك خود داراى مالى باشد از همان 
محل كأفين فى شوه واكرخودداراق جنية هال تاشده دولك اسلامى (بيت المال) مسؤول يزداخق آن:اسث وحور صورت 


نبود دولت يا عدم توانايى آن براى يرداخت جنين هزينه هايى» وظيفه تأمين آن بر عهده طبقه برخوردار 
بانس انرا اهما انستعة جازى انه كد قات أدى فقن عالط قاس واكره كوو كت يلاتك درفلا 


اما اكر فرض كنيم تأمين هزينه زندكى كودك به هيج يكك از روش هاى بالا ممكن نباشد, يابنده كودك موظف است به 


يذيرش 
ص 51١8:‏ 


.م/7١ حاشيه مجمع الفائده و البرهان» ص‎ -١ 
تذكره الفقهاء. 30 الدروس» ا‎ 3 


به هر حال» روشن است كه توانايى مالى يابنده كودكك مى تواند امتيازى براى او حساب شود جرا كه در اين صورت رفاه و 
آسايش بيشترى را براى كودكك فراهم مى سازد(!) كه اين خود مى تواند در مسير بالندكى او سهم بسزايى داشته باشد؛ يس 


بعيد نيست مدعى شويم كه. جنانجه هر دوى آنها افرادى قابل اعتماد باشند شخص ثروتمند بر غير ثروتمند اولويت دارد(). 
استقرار در يك مكان 
از جمله شرايطى كه در برخى از متون فقهى براى يابنده كودكك بيان شده؛ استقرار در يكك محل خاص است. 


براى كروهى از فقها اين سؤال مطرح است كه اكر يابنده كودكك بخواهد محل سكونت خود را عوض كرهه يا به سفر برود» 
همجنان مى تواند نكهدارى از كودكك را بر عهده داشته باشد و او را با خود به همراه ببرد يا اجازه جنين كارى را ندارد؟ 


نظرات مطرح در متون فقهى 
از جستجو در منابع فقهى به دو نظريه دست مى يابيم: 


نظريه اول» جواز تغيير مكان: نظريه نخست آن است كه تغيير مكان كودك امرى است جايز» يعنى يابنده كودكك مى تواند 
كودكك رااز محلى كه در آنجااو را يافته است با 


خود به جاى ديككرى ببرد و نمى توان به بهانه تغيير مكان» كودكك را از او باز يس كرفت(). 
بررسى دلايل: طرفداران اين نظريه براى اثبات آن به جند مطلب استناد كرده اند: 


-١‏ ولايت مُلتقط: يابنده كودك (ملتقط)»؛ ولي و سريرست او به حساب مى آيد وهر كارى را كه ولىّ كودكك مى تواند انجام 


دهلك او نيز قادر به انجام آن است0) و ترديدى 
ص 5١6:‏ 


.؟8١ جامع عباسى؛ ص‎ 4٠١/517 مجمع الفائده»‎ -١ 
اد المسوط اعم‎ 

'- جامع المقاصد» .9/١١١‏ 

؟- جامع المقاصد» .9/١١١‏ 


نيسث كه يدر مادر يا يدويزركك كودكف فى توائتد او رايه همراه خود به سقر بردة يا محل سكوتش زابه جاى ديكرى متتقل 


لات آسيب يدق كو دكة: عنائعت ال عمراه شدن كروك با كبن كه تكيدارض از او زاين غهده كرفه اسكهعن تواتد متجر به 


آسيب ديدن او شود(1١).‏ 


“- اصل عملى: جنانجه در جواز انتقال كودكك به غير از جايى كه در آنجا يافت شده. ترديد داشته باشيم» اصل عملى برائت 


دليلى است بر جواز اين كار و عدم جواز ممانعت ملتقط از به همراه بردن كودكك با خود(). 
نظريه دوم؛ عدم جواز تغيير مكان: از برخى متون فقهى جنين بر مى آيد كه نقل مكان 


كودكك به هيج وجه جايز نيست, حتى اكر يابنده كودكك هم در ظاهر فردى امين و قابل اعتماد باشد و هم واقعا نيز جنين 
باشدء زيرا با توجه به اينكه بستكان كودكك معمولاً در 


جايى كه كم شده است به دنبال او مى كردند» دور شدن از محيطى كه كودك در آنجا يافت شده؛ خود به خود شانس بيدا 


شدن يسكان احمالى وف را نشدت كامس عن هد 


طبيعى است كه اككر جابجايى كودكك در فرضى كه يابنده او به تمام معنا فردى قابل اعتماد است (عادل ظاهرى و باطنى) جايز 
نباشدء در ساير موارد نيز اين كار جايز نخواهد بود؛ يس مى توان جنين نتيجه كرفت كه نقل مكان كودك در هيج شرايطى 


جايز نيست. 


نظريه سومء تفصيل: ييروان اين نظريه؛ با توجه به ويزكى هاى اخلاقى يابنده كودك و همجنين نوع مكانى كه كودك به آنجا 
منتقل مى شود رأى خود را مطرح كرده اند. 


ملاحظه ويد كَى هاى اخلاقى: از بررسى آنجه طرفداران اين نظريه بيان كرده اند, با 
دو نظر مواجه مى شويم: 
عدالت و فسق: مرحوم شهيد اول معتقد است كه اكر ملتقط عادل باشدء مى تواند 


5١2: ص‎ 


.6/١١١ جامع المقاصدء‎ -١ 
.6/١١١ جامع المقاصد»‎ -١ 
.5/19 ايضاح الفوائد»‎ -* 


كودك رابا خود به سفر ببرد و كسى نمى تواند كودكك را از او جدا كند2١).‏ 
لازمه مقيد ساختن جواز سفر به عادل بودن ملتقط. آن است كه اكر عادل نباشد» نمى تواند جنين كارى انجام دهد. 


نقد: يذيرش تفصيل ميان عدل و فسق؛ مستلزم آن است كه شخص فاسق بتواند نككهدارى كودك را بر عهده بككيرد و اتنها 
حجاز به انتقال او نباشد و حال آنكه بيشتر توضيح داديم» شرط اصلى واكذارى نكهدارى كودك به يكك شخصء سلامت 


اخلاقى اوست؛ يس شخص بزهكار نمى تواند جنين مسؤوليتى را بر عهده بككيرد تاطرح جنين نظرى ممكن باشد. 
عدالت (امانت) ظاهرى و باطنى: برخى از فقها با تفاوت كذاشتن ميان عدالت 

(امانت) ظاهرى و باطنى» بر اين باورند كه اكر يابنده هم در ظاهر و هم در واقع (باطن) 

غادل باشدء فى توائد كودكك را باغود به همراة ببرة03: زيرا: 


اول بو أسا:ححديث ريط توق دمن سبق إلى ما لم يسبقه إلبه مسلي» فهو أحق بدا لل نه ركس كه يبشى بكيره به جز كه 


مسلمانى بر آن يبشى نكرفته» به آن سزاوارتر است؛؟ هركاه مسلمانى 


به انجام كارى بر ديكران ييشى بككيرد» بر ديككران نسبت به آن سزاوارتر است. شكى نيست كه يابنده كودكك با بر عهده 
كرفتن نككهدارى كودكك نسبت به ساير افراد اولويت بيدا 


كرده استء اين اولويت همجنان باقى است حتى اكر بخواهد به سفر برود؛ يس نه مى توان يابنده كودكك را از سفر كردن 
بازداشت و ثه مى توان ازبه همراه رفتى كود كك با او جلو كبرئ كرد. 


ثانياء هيج مانعى بر سر راه به همراه بردن كودكك وجود ندارد. 
اما اكر تنها نشانه هاى ظاهرى ملتقط؛ بيانكر عدالت (امانتدارى) وى باشد (عادل 


ص :5117 


اك اروس علا 

7- المبسوطء 760/"؛ تذكره الفقهاء؛ ١11/؟؛‏ جامع المقاصدء .9/1١١‏ 
*- عوالى اللثالى» 0/58٠١‏ شمارهع. 

ع- ايضاح الفوائد 5/159. 


ظاهرى)» نمى تواند كودكك را به سفر ببرد10)» زيرا احتمال سوء استفاده از او وجود دارد(5). 


نقد: بيش از اين در مورد اعتبار عدالت سخن كفتيم و توضيح داديم كه اكر منظور از عدالت» داشتن ملكه تركك كناه باشدء 
هيج دليلى بر اعتبار آن نداريم و تفاوت ميان عادل 


ملاحظه نوع مكان: در برخى از متون فقهى» مسأله جابجايى كودكك با توجه به نوع مكانى كه قرار است كودك به آنجا منتقل 
كوه هزوف بروسئ قرا كرفته اسث» 


بيش از بيان اين تقسيماتء اين نكته قابل توه است كه عمده ى اين مطالب توسط محقق طوسى و علامه حلى مطرح شده و 


فناوى اهل عنت دوشكل كبرق آن هاء تققن سؤاوى داشعه است. 


اد إنتفال ا وشو ينضيه! اكز ردق شور شيم كرد كن يادو شورض بابده مجان فك اؤبر] باكوه يد يعاطق بابق ل 


صحرايى (باديه) ببرد. بنابر اين» اكر مصمم به انجام اين كار باشد» كودكك از او كرفته مى شود40» زيرا: 


آب و هواى نامتعادل و خشن مناطقٍ ببابانى به طور طبيعى بر نحوه زندكى انسان ها اثر كذاشته. شرايط دشوارى را به وجود 
مى آورد(ع)؛ 


توسعه نيافتكى مناطق بيابانى و عدم وجود ارتباطات يايدار» مانع جدّى بر سر راه ييشرفت و شكوفايى دانش و صنعت است؛ از 


اين روء يردن كودكك به جنين مكان هايى نمى تواند امر بايسته اى باشد(0)؛ 


احتمال بدا شدن غويشان و ستكان كودكك دز جان كد در انجا يافث شدهديه هراتب بيشثر ان ساير جاها اسث. بتاير اي 


جابجايى كودكك مى تواند عاملى در كندى بيشتر اين 
كار باشد(2)؛ 


ص:51/8 


.7/77١ المبسوطء هع"/"؛ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

؟- جامع المقاصدء .6/١١١‏ 

#ك المسطاة عرد عن جد كر اللشهان داور 
ع- تذكره الفقهاءء .5/71١‏ 

ه- تذكره الفقهاءء .5/70١‏ 

ع- المبسوطء ١ع"/"؛‏ تذكره الفقهاء. .7/77١‏ 


نقل مكان مى تواند زمينه سوء استفاده از كودكك را فراهم سازد (استرقاق)(1١)؛‏ 

الكل ذو قير وان واملابسي براق كر ل عرق 

اما اككر فردى شهر نشين» كودكى را در بيابانى بيابد» مى تواند او را با خود به جايى ببرد كه جانش در معرض خطر نباشد0). 
"- انتقال از شهر به روستا: اكر فردى شهر نشين كود كى را در شهر بيابد» مجاز نيست او را به يكك روستا منتقل كندء زيرا: 
زندكى در شهر براى دين و دنياى او بهتر است(6)؛ 

اذافة زتد كن قر شهر هن تواتل .به بيدا شدن يستكان كودك: كيك كتد(ق1 


*ت اتنتال ان شهرى به شهر ذيكرة جابجاى كود كك از شهرى به شهر ديكر جايز نيسة: زيرا الحمال بيدا شدن خويشاوندان 
كودكك در جايى كه در آنجا بيدا شده.؛ بيشتر از ساير جاهاست(6). 


زندكى با عشاير: با توجه به آنجه در مورد نقل و انتقال كودكك كفته شدء اين سؤال قابل طرح است كه اكر يابنده كودكك از 


عشاير باشدء آيا مى تواند نككهدارى از او را بر عهده بككيرد يا نه؟ 


محقق طوسى در توضيح اين مطلب مى نويسد: اكر فردٍ بيابان كرد» كوج نشين نباشد» كودكى را كه يبدا كرده؛ نزد خود نككاه 
مى دارد ولى اككر كوج نشين باشد. در جواز نككاهدارى كودك و عدم جواز آن دو احتمال مطرح است(لاك زيرا در جايى كه 
كودك كم شدهء بستكانش به دنبال او مى كردند(8). 


ديدكاه ما: به نظر ما هيج يك از دلايل كفته شده نمى تواند اثبات يا نفى كننده جواز انتقال يا تغيير مكان كودك به طور 
كلى باشد. نجه براى ما اهميت دارد» مصلحت كودكك 


5١94:ص‎ 


١-المبسوطء ."/86١‏ 
؟- المبسوطء .”/96١‏ 
*- تذكره الفقهاء. 7/7ا3/7. 
- تذكره الفقهاء. 7/7ا3/7؟. 
ه- تذكره الفقهاء. .1/7١1/7‏ 
ع- تذكره الفقهاء. .1/7١07‏ 
/ا- المبسوطء ."/9١‏ 
4- شرائع الاسلام» .5//٠١‏ 


است. بايد ديد كه جابجايى كودكك براى رشد و تعالى جسم و روان او سودمند است يا نه؟ در صورت مثبت بودن جواب» 
حكم مى كنيم به جواز اين كار و در غير اين صورته تغيير مكان وى جايز نخواهد بود و براى اطمينان بيشتر» مى توان 
تشخيص سودمندى و جكونكى انجام آن را بر عهده سازمانى كذشت كه متصدى كنترل و مراقبت از خانواده هايى است كه 


تكهدارق جنيق كور دكاتي وا بر غهدة ذاوثك: 


البته بعيد نيست جون مرحوم شهيد فتوا دهيم كه بهتر آن است كودك از شهر به روستا واز روستا به صحرا برده نشودء تا 
شرايط زتد كن سكت تر نشدهه بوتدهاى احسالى خويشاوتدق وى محفوظ تر هائده و مراقيتث ال سسلامت حستمن او اساة تر 
باشد102). 


در تبصره” ماده؟ آثين امه اجرايى قانون تأمين زنان وكودكان بى سر ير سث» مصوب 177/5 دراين باره آمده اسَت: 


ابه منظور جلو كيرى از جدايى فرهنككى و اجتماعى كودك از فرهنكك بومى خود و فراهم شدن زمينه بازكشت به خانواده و 


اجتماع؛ حتى الامكان كودكان بى سريرست در شهر محل تولد يا شهرهاى همجوار يذيرش و نككهدارى مى شوند»(0. 


همجنين مفاد ماده0١‏ قانون حمايت از كود كان بى سريرست مصوب”17307» موافق با احتياط است: «خروج طفل صغيرى كه 


براى سريرستى به كسى سيرده شده در دوره آزمايشى از كشورء منوط به موافقت دادستان محل خواهد بود)020). 


00000 : 


از جمله يرسش هايى كه درباره يابنده كودكك مطرح است تأثير جنسيت اوستء آيا لازم است كه يابنده حتما مرد باشد يا يكك 


دن قن من تواتك با ينذا كرون كروكة ى سر يرسته تكهدارى اوبروا بر خهده بكيرة؟ 
ص: 57١‏ 


؟- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص7١7.‏ 


#ادنقو تين مو مقرو دمر يوط يد كا نو مقن 17 


علا-مه مدعى است هر جند جنبه هاى عاطفى مرز زنان قوى تر استء ولى برترى جسمانى مردان و توان بالاى آنها باعث مى 
شود كه كودكك را براى نكهدارى به مردان سيرد(١)؛‏ محقق اردبيلى نيز مدعى است اكر كودكك دختر باشدء بعيد نيست 
بككُوييم زن براى بر عهده كرفتن تربيت او نسبت به مرد اولويت دارد» زيرا زنان مهربان تر بوده» بيوستككى بيشترى با مسأله 
حضانت دارند( 5). 


ديد كاه ما: به نظر ما هيج امتيازى براى جنسيت در نككهدارى از كودكك وجود ندارد و مهم ميزان سود و مصلحتى است كه به 
كودكك برامى كردد. ادعاى تناسب بيشتر حضانت با زنان نيز فاقد مبنا استء زيرا حضانت كودكك تنها به ترو خوش كردن او 
آزادكى (خُريّت) 


در بيشتر متون فقهى از جمله شرايط يابنده كودككء به آزاد بودن (برده نبودن) او اشاره شده استء به اين معنا كه برده - جز با 


شرايطى خاص - نمى تواند نكهدارى و اداره 
زندكَى كودكك بى سريرستى را بر عهده بككيرد(. 


از آنجا كه با از بين رفتن مسأله برده دارى» بحث از جايكاه حقوقى و نوع روابط با بردكان ديكر بى فايده استء به بررسى 


نظرات مطرح شده دراين خصوص نمى يردازيم. 
اما اكر بتوانيم شرايط يكسانى را ميان برد كان در كذشته با كسانى كه امروزه به دلايلى 
در زندان به سر برده» در اردوكاههاى كار زندكى كرده يا در تبعيد به زندكّى خود ادامه 


مى دهندء بيابيم وعدم برخوردارى از قدرت تصميمكيرى را ملاكك آن حكم بدانيم» اين سؤال قابل طرح است كه آيا جنين 


57١ ص:‎ 


.5/71/١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

7- مجمع الفائده» .1١/879‏ 

“- شرائع الاسلامء 6/999؛ تذكره الفقهاء؛ ١5/11؛‏ الدروسء 8//؛ اللمعه الدمشقيه. ص 2١؟؛‏ الدر المنضود. ص 168؛ شرائع 
الاسلامء 6//49. 


دوقانون صكمايث از كود كان فى سريرسة نضوب. 188 براق تكهذارى ال كود كان ب سريرسكة شرايطن تعبية شذه اسث: 


ماده”*: «تقاضانامه سريرستى بايد مشتركا از طرف زن و شوهر تنظيم و تسليم دادكاه شود و دادكاه در صورت احراز شرايط 


ذيل؛ قرا سريرستى طقل رايراق ذووة 1 زمايشى ضادن هن كثد: 

الف - ينج سال تمام از تاريخ ازدواج آنها كذشته و ازاين ازدواج صاحب فرزند نشده باشند؛ 
ب - سن يكى از زوجين حداقل ١‏ سال تمام باشد؛ 

ج - هيج يكك از زوجين داراى محكوميت جزايى مؤثر به علت ارتكاب جرائم عمدى نباشند؛ 
د - هيج يكك از زوجين محجور نباشند؛ 

ه - زوجين داراى صلاحيت اخلاقى باشند؛ 

و - زوجين يا يكى از آنها داراى امكان مالى باشند؛ 

ز - هيج يكك از زوجين مبتلا به بيمارى هاى واكير صعب العلاج نباشند؛ 

ح - هيج يكك از زوجين معتاد به الكل يا مواد مخدر و ساير اعتيادات مضر نباشند)10١).‏ 

به نظر ماء اين ماده جامع و مانع نيستء زيرا: 


- با توجه به توضيحات كذشته. افراد مى توانند نككهدارى از كودك بى سريرست را بر عهده بككيرند؛ بنابر اين» تسليم 


- براى بر عهده كرفتن نككّهدارى از يكك كودك, درخواست مشتركك زن و مرد لازم نيستء زيرا هريكك از زن و مرد مى 


- هيج دليلى بر ككذشت ينج سال از ازدواج و فرزند دار نشدن زن و شوهر وجود دارد» جرا كه مى شود زودتر از ينج سال و با 


داشتن فرزنك» جني درخواستى داشته باشند. 


57١ ص:‎ 


.35١١-١ قوانين و مقرارت مربوط به خانواده» ص‎ -١ 


- صعب العلاج بودن بيمارى زن يا مرد مانع از نككهدارى از كودكان بى سريرست نيستء بلكه مُسرى بودن آن بيمارى مانع از 


- همان كونه كه يس از اين توضيح خواهيم دادء داشتن امكانات مالى براى اين كار شرط نيستء زيرا تأمين هزينه هاى 
زندكى جنين كودكانى بر عهده دولت اسلامى است؛ مككر در جايى كه خود شخص تأمين هزينه نككهدارى و زندكى كودكك 
را تعهد كرده باشد. 


- اين ماده نسبت به ساير شرايط معتبر در نكهدارى كودكان بى سريرست» ساكت است. 


ص :577 


فصل سوم: مسايل حقوقى كودكان سرراهى 


اشاره 


مسايل حقوقى كود كان بى سريرست از دو جهت قابل بررسى استء يكى تعيين مالك و ميزان مالكيت اموال همراه آنهاء 
ديكرى تأمين هزينه نككهدارى آنها و تعيين منابع 


مورد نياز براى آن. 
اموال همراه كودكان سرراهى 
اشاره 


از جمله مطالبى كه در بحث كودكان سر راهى براى فقهاى ما مطرح بوده. تعيين مالكيت اموال و اشيايى است كه همراه 
انهاست. 


كرد كا كدادن كن آذ افاكن عمومن يه ذال ره هامح كوقينة عدولا غير افقاة انان بوهرة داركو ابه ايا اول 


حقوقى به جه كسى تعلق دارد؟ 


كرجه در مالكيت ياره اى از اشيا ميان فقها اختلا.ف نظر وجود دارد» ولى ترديدى نيست كه كودكك جون افراد بز ركسالء 
قابليت به ملكيت درآوردن اشيا را داشته» نسبت به آنجه بر آنها استيلاء دارد» مالكيت دارد(١).‏ 


انواع اموال كودى 
اين اشيا را به جند كروه مى توان تقسيم كرد: 


ص :578 


.17/617 مسالكك الأفهام.‎ -١ 


كه دور كودكك مى بيجند2١).‏ 


-"١‏ اشياى بيرامون: در تعلق نجه در اطراف كودككث وجود دارد» به كودكك,. ميان فقها 
اختلاف نظر است. 


افتاده است, ملكك كودكك است(7). 


نظريه دوم» عدم تعلق به كودكك: در برابر» عده اى نيز معتقدند آنجه در اطراف كودكك يافت مى شود به او تعلق ندارد0)» به 
خصوضن اكر كن ذيكرى ذو آن اموال تضرف بكند 251 


*- اشياى ينهان در زمين: اكر در زير جايى كه كودكك به حال خود رها شده استء اموالى ينهان شده باشدء آيا مى توان با 
يافتن آنها در زير كودكك, حكم به مالكيت او كرد؟ 


ملاحظه نوع مكان: اكر اين اموال در زمينى دفن شده باشند كه اختصاص به كودكك داشته باشدء اموال دفن شده در آن نيز 
ملكك كودك است؛ ولى اكر كودكك نسبت به خود آن زمين مالكيتى نداشته باشدء اموال دفن شده در آن نيز ملكك كودكك 
تفراسل يوووا قن شذة أن مر الال اماه ماي تعلق نيه كر كدتسية» الزوقكير ابنكة اكر ارشاطى نا كود كه 
داشتء به جاى دفن كردنء آن را همراه كودكك مى كردند تا قابل دسترسى باشد(8). 


ملا-حظه جِكونكى محل دفن: از حنابله (يكى از فرقه هاى اهل سنت) نقل شده است كه اكر محل دفن تازه باشدء اموال دفن 
شده متعلق به كودكك استء اما اكر جنين نباشد» اين اموال ارتباطى با كودكك ندارند(2). 


6ت .هدراة ذاشعى سند مالكيك اشياء ا كر سمراة كود كك توشعة ا باشد حاكن اق اينكه 


ص :5170 


.١/58١ شرائع الاسلامء ١٠6/8؛ الجامع للشرايع» ص 8ه"؟؛ ارشاد الاذهان»‎ -١ 

"- الجامع للشرايع» ص 701. 

*- ارشاد الاذهان 41/88١‏ ايضاح الفوائد. 45/114 الدروسء 1(6/يا؛ شرح اللمعهء /71//١-8/؛‏ مسالكك الأفهام, 17/5177. 
؟- شرائع الاسلام» .5/8١١‏ 

ه- تذكره الفقهاءء 7/ا5/7. 

ع- مغنى» 6/809؛ الشرح الكبير» 8/801. 


مالى معينء به اين كودكك تعلق داردء آيا مى توان به اين نوشته اعتماد كرد و بر اساس آن حكم به مالكيت كودكك نسبت به 
آن كرد؟ 


نظريه اولء. اماره بر ملكيت است: برخى از فقها وجود آن نوشته را اماره اى بر مالكيت كودكك(1), بلكه اماره اى قوى بر اثبات 


نظريه دوم مى تواند اماره بر ملكيت باشد: در مقابل» كروهى نيز عمل به دست نوشته را هنكامى ممكن مى دانند كه خود آن 


نوشته قابل اعتماد بوده» قرينه اى قوى بر صحت آن وجود داشته باشد0). 
نظريه سوم, اماره بر ملكيت نيست: البته نبايد از نظر دور داشت كه از نظر برخى از 


فقهاء نمى توان با يكك نوشته» همجون استيلاء و تصرف (يد) برخورد كرده؛ آن را نشانه مالكيت كودكك نسبت به مفاد آن 
دانست2120. 


ديدكاه ما: به نظر ماء اموالى كه مورد استفاده كودك يا همراه اوست» بدون شكك,. ملكك او به حساب مى آيد» مثل يوشاكى 
كه براتن دارد؛ لباس هايى كه به نوعى به او مربوط مى شود (رواندازهء زير اندار» يتوه تشكك و مانند آن)؛ زيور آلا-تى كه 


همراه اوست؛ 
لوازمى كه به همراه دارد (كهواره» كالسكه و مانند آن(2)) و به طور كلى آنجه عرفا به كودكك نسبت داده مى شود(2). 


اما آنجه در اطراف كودك قرار دارد به او تعلق ندارد مككر اينكه دليل معتبر و قابل اعتمادى بر مالكيت كودك نسبت به آن 
وجوه :داشكه باقنك يا ابي أن اشاة و جار باقيل كه الخعصاضن بد كو كه دار مدل كو د كق رادو حيمة ان كه مععاق به اوسك 


يااورا سوار بر 


اسبء شتر يا الاغى كذاشته به حال خود رها كرده اند. طبيعى است كه خود خيمه و اشياى در آن و همجنين جهار يايى كه 


ص :572 


.7/7077 تذكره الفقهاءء‎ -١ 
*تالدروس بارع‎ 


“- مسالكك الأفهام. 7/ا7/6١.‏ 

ع- ايضاح الفوائد, .5/١١‏ 

ه- تذكره الفقهاء. 5/71/7. 

*- اللمعه الدمشقيه.ء ص :7١8‏ «كلما بيده أو تحته أو فوقه» فله). 


/ا- شرائع الاسلام» 3 الجامع للشرايع» ص 068 مجمع الفائدم .١/877‏ 


تأمين هزينه زندكى كودكان سرراهى 
اشاره 
از جمله مهم ترين مسايلى كه در بحث كود كان سرراهى (بى سريرست) مطرح استء تأمين هزينه زندكى آنهاست. 


براى بيشتر فقها اين سؤال مطرح بوده كه يس از بر عهده كرفتن نككهدارى كودكك توسط فردى كه او را يافته است» جه كسى 
بايد يرداخت هزينه هاى زندكى او را تعهد كند؟ 


فقهاى ماء مسأله جكونكى تأمين هزينه هاى زندكى كودكك را در ضمن دو مرحله يى كرفته اند: 
مرحله اول» تأمين هزينه هاى كودك از اموال شخصى خود 


در صورتى كه كودكك داراى امكانات مالى كافى باشدء تأمين هزينه هاى زندكى او جون ساير افراد بر كسى واجب نبوده؛ از 
محل آنها نيازهاى مادى اش تأمين مى كردد(1). 


كرجه اصل اين حكم مورد اتفاق استء ولى در حِكُونكى اجراى آن, اختلا.ف نظر وجود دارد؛ زيرا براى فقها اين يرسش 
مطرح بوده است كه آيا يابنده كودكك مى تواند به طور مستقل از اموال كودكك برداشت كرده. از آنها براى تأمين هزينه هاى 
كودكك استفاده كند يا مجاز به اين كار نبوده» براى برداشت از اموال كودكك نياز به اجازه از برخى مراجع 


قانونى (حاكم شرع) دارد( 5)؟ 


نظريه اول» استقلال يابنده: ييروان اين نظريه بر اين باورند كه يابنده كودكك بدون نياز به اجازه كرفتن از هيج مرجعى» همجون 


وصيٌّ يتيم» مى تواند از اموال كودكك برداشت 
كرده» براى تأمين هزينه هاى زندكى او مصرف كند(9). 


ص :/5717 


.7/707١ المبسوط. 78/"؛ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

؟- لازم به يادآورى استء اموال كودكك به دو بخش قابل تقسيم است: -١‏ اموالى كه به لحاظ لقيط بودن, به او تعلق دارد» 
نظير آنجه وقف بر كود كان بى سريرست شده يا كسى وصيت به آن كرده است 7- اموالى كه كودكك مالكك خصوصى آن 
استء نظير لباس» زيرانداز» زيور آلاست» يول همراه» كهواره» خيمه و مانند آن؛ براى اطلا-ع بيشتر» ر.كك: تذكره الفقهاءء 
7/؟؛ تحرير الاحكامء 5؟١/1.‏ 

*- تذكره الفقهاء. 7/7177. 


بررسى دلايل: براى اثبات اين ادعا به جند مطلب استناد شده است: 


-١‏ ولابت بر كودكك: كسانى كه معتقدند يابنده كودكك با نككهدارى و بر عهده كرفتن اداره زندكى كودكك نسبت به وى 


ولأمكدويدا سن" كتنة مليطى اقل | وى ولايك من راقن هر اق فصر دن اهو لاورز فده ونال داش باقر 


؟- امر به معروف: بدون ترديد امر به معروف از جمله واجباتى است كه همه مسلمانان در انجام آن با هم برابر بوده» در انجام 
آن نيازى به اجازه كرفتن از هيج كس هم نيست؛ از اين روء جون نككهدارى از كودكك بدون تأمين هزينه هاى آن ممكن 
نيستء يرداخت هزينه هاى زندكى او از اموال خودش از جمله كارهاى شايسته اى است كه همه مأمور به انجام آن هستند» بى 
آنكه نياز اجازه كرفتن از حاكم شرع باشد(5). 


*- اصل عملى: جنانجه در جواز تصرف در اموال كودكك بدون اجازه كرفتن از حاكم اسلامى» شكك داشته باشيم» با رجوع به 


اصل برائت مى توانيم وجوب آن را نفى كردهء حكم به جواز آن دهيم(). 


در تبصره ماده ١١‏ قانون حمايت از كود كان بى سريرست مصوب 1١707‏ آمده اس: «اداره اموال و نمايند كى قانونى طفل صغير 
به عهده سريرست خواهد بود مكر آنكه داد كاه ترتيب ذيكرئ اتخاذ نمايد)0). 


نظريه دوم» عدم استقلال يابنده: در برابر ديد كاه نخستء بيشتر فقها معتقدند كه 
ملتقط نمى تواند بدون كسب اجازه از حاكم اسلامى» نسبت به تأمين هزينه هاى كودكك از اموال او اقدام كند. 
برااي اشاس مسأله بالا زادر ضمن دو حالت فى تراث بروسى كرف ؤيرا شمكن است 


حاكم اسلامى وجود داشته باشد و بتوان از او اجازه كرفت و ممكن است جنين حاكمى نباشد يا اكر هم باشد نتوان از او 


اجازه كرفت. 


ص :57 


-١‏ تذكره الفقهاء. إرذه 3 مجمع الفائدى ١٠١/81١7‏ وراع. 


دوذ كر الققيات #بالارا 
بوك مجمع الفائدى /ا81/١٠.‏ 


#اددقوانية و عقر كاده ريوط دشانو اد عر 1 


امكان اجازه كرفتن از حاكم: در صورتى كه حاكم اسلامى وجود داشته باشد و بتوان 


ازاو براى اين منظور اجازه كرفتء يابنده كودكك مى تواند با اجازه كرفتن از او» نسبت به تأمين هزينه هاى كودك از اموال 
خود كودكك اقدام كند12), زيرا: 


تربيت» حضانت و انفاق» نيازمند به نوعى ولايت است كه از جمله وظايف يدر يدر بزركك» وصى و حاكم اسلامى است(). 


تصرف بر مال كسىء تنها به ولايت عام يا خاص امكان يذير است و يابنده كودكك (ملتقط) از هيج يكك از اين دو نوع ولايت 


برخوردار نيس ت(07). 


نشجه جين مطلبى آن اسث كه اكر يدون اجازه» دست به حنين كارع يزند» تسبث به مقدارى كه برداشت كردة ضنامن 
بوده(5) - مككر در حال ضرورت(2) - موظف به بازكرداندن 


آن استء زيرا مال ديكرى را بدون داشتن هركونه حقىء انفاق كرده است(2)؛ اكر شكك داشته باشيم كه تصرف در مال 
ديكران بدون اجازه مالكك يا ولى مالكك آنء جايز است يا نه؛ مقتضاى اصل عملء عدم جواز آن است(/0)؛ جنين كارى 


تصرف در مال ديكرى اسث بدون ضرورت(2؛ ملتقط ولايث بر مال لقيط ندارد(ة). 


طبيعى است اكر استفاده از دارايى كودك منوط به اجازه كرفتن از حاكم اسلامى باشد. حاكم در مقام تصميمكيرى به جند 
شكل مى تواند عمل كند: -١‏ به خود ملتقط اجازه هزينه كردن بدهد(١٠)‏ 7- مال كودكك را به فرد امينى بسيارد0١١)‏ و ميزان 


خاضى ذا 
براى هزينه هاى كودكك مشخص كند172). 
قزهاافيى فلاس كز اقل كوو معان ع كه كنل ينطاق كد سس كراقن يول رادو كياد 


ص:5794 


.5/11 المبسوط»ء 88*/؛ ارشاد الاذهان» ١1/68؛ تحرير الاحكامء‎ -١ 


.75/77/ المبسوطء *#*/"؛ تذكره الفقهاءء‎ -١ 

تذكره الفقهاع /ا7/7. 

ع- الجامع للشرايع» ص 8ه" ايضاح الفوائد» 41/١١‏ جامع المقاصد» 7١١/2؛‏ مسالكك الأفهام, ع/ا/7١؛‏ ارشاد الاذهان, ١88/١؛‏ 
كفايه الاحكام» ص 77"8. 

ه- تحرير الاحكام» .7/١717‏ 

ع- المبسوط. /787/؟. 

/ا- رياض المسائل» 5/770. 


4- شرائع الاسلام» .5/8٠١١‏ 
9- شرائع الاسلامء ١١8/؟؛‏ جامع المقاصدء ؟١١/8.‏ 
٠-المبسوطء‏ /9/". 


١‏ تذكره الفقهاى */ا5/7. 


ملتقط بككذارد(١).‏ 


البته روشن است كه اكر ميزانى را كه حاكم تعيين كرده؛ بيشتر از نياز روزانه كودكك باشدء امين مبلغ اضافى را به حاكم بر مى 
كرداند و جنانجه كمتر باشد, از حاكم تقاضاى 


افزايش آن را مى كند(5). 


عدم امكان اجازه كرفتن از حاكم: دومين حالت قابل تصورء آن است كه نتوان از حاكم اجازه كرفت به اين دليل كه حاكم 
اسلامى وجود ندارد يا دسترسى به او ممكن نيست؛ در اين صورت ملتقط مى تواند از اموال كودكك براى تأمين هزينه هاى 
زندكى او - از باب حسبه(2) - استفاده كند و ضمانى هم متوجه او نيست(). 


البته برخى از فقها مدعى اند كه جون كرفتن شاهد در فرض نبود حاكم اسلامى» جانشين اجازه اوست. مى بايد يابنده كودكك 
براى هزينه كردن از اموال كودكء شاهد بككيرد(0) كه در اين صورت ضامن هم نيستء ولى اككر بتواند شاهدى بر كار خود 
داشته باشد و جنين نكند» همجنان ضامن آن مقدار از دارايى هاى كودكك است كه مصرف كرده(2). 


لازم به يادآورى است در ميان فقها تنها محقق طوسى احتمال داده است كه استفاده از اموال كودكك حتى در صورتى كه 
امكان كرفتن مجوز از حاكم اسلامى نيز ميسور نباشد» موجب ضمان ملتقط مى شودء زيرا مال ديكرى را بدون اجازه مالكش 
هزينه كرده است(/0. 


ديد كاه ما: اككر در استدلال هاى بيروان نظريه استقلال و عدم استقلالٍ ملتقط دقت شود محور اصلى آنها بحث وجود يا عدم 
وجود ولايت بابنده كود كك (ملتقط) بر كودكك 


ص :8 


.7/77/“ تذكره الفقهاءء‎ -١ 

"- تذكره الفقهاءء /7/717. 

- مسالكك الأفهام؛ .١7/67‏ 

؟- شرائع الاسلام؛ ١١5/8؛‏ الجامع للشرايع. ص 888 تذكره الفقهاء. 5/70. 
ه- تذكره الفقهاء. 1/70؛ مجمع الفائده. 1/6117. 

ع- تذكره الفقهاءء “/7/710. 

(لكالسموط) عار 


در آغاز بحث حضانت» توضيح داده شد كه در مفهوم حضانتء تنها جيزى كه مطرح استء زير بال و ير كرفتن و به عبارت 
ديكر نككهدارى از اوست و ولايت به معنايى كه در فقه به كار مى رود هيج دخالتى در تحقق يا صحت آن ندارد. 
روشن است كه اككر مسأله ولايت منتفى باشدء ديككر جايى براى بحث اجازه حاكم و مانند آن باقى نمى ماند؛ بنابر اين» ملتقط 


به همان دليلى كه مجاز است نكتّهدارى كود كى 

را بر عهده بككيرد» به همان دليل مجاز است براى تحقق آن در اموال كودك تصرف كند. 

نكته اى كه بايد به آن توجه داشتء امين بودن ملتقط استء جرا كه بيش از اين توضيح داديم نكهدارى از يكك كوددكك در 
واقع يذيرش نوعى امانت است و امانتدارى نيازمند به وجود شرايطى است كه بدون آن. امكان قبول امانت ممكن نيست. 
بنابر اين» اكر ملتقط امين بوده و با احراز شرايط امانتدارى مجاز به يذيرش كودكك شده استء ديكر تفاوتى ميان كودكك و 


اموال او وجود ندارد. 


اكر ملتقط امن باشد؛ ديكر بحث غسمان او كيز منتفى اسثه مكر ابنكه به وظايف خود دوست عمل تكرده باشد (افراط و 
تفريط) كه در اين صورت بدون ترديد ضامن خواهد بود» جه تصرف در اموال كودك را با اجازه حاكم اسلامى انجام داده 


باشد يا نه. 
البته بايد به اين نكته نيز توجه داشت» همجنان كه احراز امين بودن ملتقط نيازمند به 


مرجعى است كه عهده دار تشخيص آن استء احراز اينكه يابنده كودككء اموال او را درست و بجا مصرف مى كند نيز نيازمند 
دستككاه نظارتى است تا جلوى كوتاهى هاى احتمالى او (افراط و تفريط) را كرفته» دقت شود تا مصلحت كودكك در همه زمينه 


ها رعايت شود. 


معلوم است كه تحقق جنين مطلبى الزاما نيازمند به كسب اجازه از حاكم اسلامى نيست» اكر منظور از حاكم؛ امام معصوم يا 
نايب خاص او باشد(5), جه رسد به اينكه عنوان 


ا 


-١‏ تذكره الفقهاء» 0/3377 (نمنع ثبوت الولايه على الملتقط فى غير الحضانه». 

؟- عدم نياز به كسب اجازه از معصوم نه به معناى سلب ولايت استء جرا كه ائمه معصومين عليهم السلام به تبعيت از ييامبر 
كرامى اسلام صلى الله عليه و آله اولويت ذاتى و ولايت تكوينى و تشريعى دارند. به عنوان مثال مى توان به احاديث وارد در 
مسأله طلاق ديوانه مراجعه كردء ر.كك: الكافى» 2/١١0‏ شماره١‏ و؟؛ تهذيب» 10/لل شماره107. 


حاكمء شامل فقيه (نايب عام) و غير او شود» جرا كه دليلى بر اعتبار آن نداريم جز حديث نبوى «السلطان ولىّ من لا ولىٌ 
له)10) حاكم سريرست هر كسى است كه سريرست ندارد. 


نيست» بلكه بخشى از روايتى است كه عايشه در خصوص ازدواج زن بدون اجازه ولي خود, از آن حضرت به جند صورت 


نقل كرده است: 
«أيما امرأه نتكحت بغير إذن وليهاء فنكاحها باطل؛ فإن كان دخل بهاء فلها صداقها بما استحل من فرجها 


ويفرّق بينهما و إن كان لم يدخل بهاء فرّق بينهما و السلطان ولى من لا ول له500» هر زنى كه بدون اجازه سريرست خود 
ازدواج كندء ازدواجش باطل است. اكر به او نزديكى كرده باشد» زن حق دارد مهريه خود را در برابر آن كرفته؛ از هم جدا 


شوند واكر با او نزديكى نكرده باشدء بين آنها جدايى انداخته مى شود و حاكم سريرست هركسى است كه سريرست ندارد. 
«أَيّما امرأه نكحت بغير إذن مواليهاء فنكاحها باطل - ثلاثا - و لها مهرها بما أصاب منهاء فإن اشتجرواء 


فإن الشلطان ولي من لا ولي له)20), هر زنى كه بدون اجازه سريرست خود ازدواج كند. ازدواجش باطل است و مى تواند در 


«لانكاح إلا بول و شاهدى عدلء فإن تشاجرواء فالسلطان ولي من لا ولي له( جايز نيست ازدواج مكر با حضور سريرست و 
دو شاهد عادل و اكر با يكديكر ستيز كنند» حاكم سريرست هر كسى است كه سريرست ندارد. 
«لانكاح إلا بوليَ و السلطان ولي من لا ولي له( جايز نيست ازدواج مكر با وجود سريرست»ء و حاكم 


ص :577 


١‏ - مسئد ابى يعلى» #ككرفكرة شماره/:10. 
-١‏ الجامع الصغير» 1/61 شماره :19417 
#اسيك حون 23 دعم الوقن ارو 3 اق ان لوده #فعا ران شيا رو ا اسك لالس اف 2 


؟- سئن الدار قطنى» ."/١6/‏ 
6- مسئند ابى يعلى» /0١‏ شماره5894/ا5؛ ابن اب شيبه» المصنف» 377”/””, شمارهة١.‏ 


قوس اله اله السك بو ورا عنقي بان شاه علي دز قرام ساح لقو فرك كديا ككمله (الملطاة و لسرهة لأ ولك لفلدرا به 
عنوان حديث نبوى بدون ذكر سند نقل كرده است(5). 


شايان ذكر است كه در جوامع روايى شيعه؛ تنها قاضى نعمان حديثى را از امير المؤمنين عليه السلام در مسأله وصيت بدين 
شكل تقل نم كد اويل الوضى عن الرضيه إلا دهان اعفله أو اركداد أو عدي أوكيائه أو ير كن هلد السلطان وضع مد ل 
وص له و الناظر لمن لا ناظر له( وصى از وصايت نمى افتد مكر هنكامى كه عقلش زايل شده يا مرتد شود يا زياده روى 
كند يا خيانت كند يا از انجام كار شايسته اى» سر باز زنشد و حاكغ» وصى هر كسى است كه وصى ندارد و ناظر بر هر كسى 
اسك كفاتاظر تدارى 


بنابر إين» اصل جنين جمله اى به طريق صحيح به ما نرسيده است و بر فرض كه طريق معتبرى براى آن نيز داشته باشيم؛ مهم به 
دست آوردن اين مطلب است كه منظور از سلطان در اين روايات جيست؟ 


كرجه علامه حلى براين باور است كه مقصود از سلطانء امام» حاكم شرع يا كسى است كه از سوى آنها به او كارى واكذار 
شده(5) و كروهى از فقهاى متأخر نيز با همين فهمء براى اثبات ولايت فقيه (نائب عام) به آن تمسكك كرده اند(ش) اما همجنان 
كه برخى ديكر از فقهاى شيعه تصريح كرده اند» منظور از سلطان در اين حديث - بر فرض ثبوتش - امام معصوم عليه السلام 
يا منصوب خاص ايشان است و شامل شدن افراد ديكر جون فقهاى شيعه در عصر غيبتء نيازمند به دليل ديكرى است كه فقها 
را نايب عام امامان معصوم عليهم السلام در همه 


ص :577 


-١‏ نصب الرايه» لفارذارة 
7- تذكره الفقهاء. 1/1 . 
بوك دعائم الاسلام» ال" ”7 شماره778١؛‏ مستدركك الوسائل» 9 شماره8١1291١.‏ 


ع- تذكره الفقهاءء 1/2947. 
ه- جواهر الكلام» 418/57١‏ كشف اللثام؛ 0١/؟؛‏ مستند الشيعه. 4١9/157‏ عوائد الأيام» ص .7٠١‏ 


مسايل قرار دهد كه جنين دليلى وجود ندارد(1١)؛‏ به همين جهتء ادعاى مرحوم طباطبايى مبنى بر اينكه نواب عام ملحق به 
معصوم عليه السلام هستند به واسطه عموم ادله نيابت و نياز به ولايت(5) مستند به دليل معتبرى نيست. 


به هر حال» اكر حجيت سندى و دلالى اين حديث را نيز ببذيريمء امام يا فقيه» ول كسى است كه به حسب شخص» صنف» 
نوع يا جنس نيازمند به ولىّ است (عدم ملكه)00. 


نتيجه: در مورد هزينه كردن از اموال كودك, دليلى بر لزوم كسب اجازه از حاكم اسلامى (فقيه در عصر غيبت) نداريم» هر 
جند احتياط مقتضى آن است؛ بلكه مراقبت از جكونكى هزينه كردن يابنده ى (ملتقط) امينء از اموال كودككء مى تواند بر 
عهده سازمان هاى نظارتى باشد كه بدين منظور تأسيس شده اند و جنانجه در لزوم كرفتن اجازه از حاكم اسلامى (فقيه) ترديد 
داشته باشيم» اصل برائت اثبات كننده عدم لزوم آن اسثت(8), 


مرحله دوم, تأمين هزينه هاى كودك از ساير منابع 


از آنجا كه بيشتر كود كان بى سريرستى كه در اماكن عمومى به حال خود رها مى شوندء مال يا يولى به همراه ندارند تا به 


واسطه آن. زند كيشان اداره شود و از سويبى 


يابنده كودك نيز وظيفه اى در تأمين هزينه هاى كودكك ندارد» اين سؤال براى فقهاى ما مطرح بوده است كه از جه راهى بايد 
هزينه هاى زندكى اين كونه كود كان را تأمين كرد؟ 


در متون فقهى در اين باره به جند نظريه بر مى خوريم: 


نظريه اول» تأمين از منابع دولتى: كروهى از فقهاى شيعه اين احتمال را - كه بى تأثير از نظر اهل سنت نيست - مطرح كرده اند 
كه هزييه زتدكى حنين كووكاتن بابك از خزاته ذولت (بيت المال) تأمية و روات شود لق 


مو 


."١7” انصارى؛ كتاب النكاح» ص 57 ١؛ كتاب المكاسبء؛ 888/؛ جامع المداركث. 88١/؛ منهج الفقاهه. ص‎ -١ 
.1//١ رياض المسائل»‎ -١ 

*- كتاب المكاسبء 884/"؛ عوائد الأيام ص ©0؟. 

- جامع المداركث. .0/١05‏ 

ذ- الجامع للشرايع» ص 81؛ تحرير الاحكامء 5/١77‏ الدروس» 7/". 


بررسى دلايل: ييروان اين نظريه براى اثبات آن به جند مطلب استناد كرده اند: 
-١‏ مصالح كشور: از آنجا كه بودجه عمومى كشور بايد صرف مصالح, امور خير و سودمند شود و شكى نيست كه از جمله 
مصالح. اداره زند كى كسانى است كه قادر به تأمين هزينه هاى زندكى خود نيستند؛ بنابر اين» دولت اسلامى موظف است از 


وارث ندارد. 


اكر كسى از دنيا برود و هيج خويشاوندى نداشته باشد كه اموال او را به ارث ببرد» داراى اش به جه كسى منتقل مى شود؟ 


فقهاى سنى و برخى از فقهاى شيعه بر اين نظرند كه ارث جنين فردى به خزانه كشور (بيت المال) منتقل مى شود. 


براين اساس» جون ارث اين كودكك هر وقت از دنيا برود به شرط اينكه همجنان هيج خويشاوند سَبَبى يا نَسَبِى نداشته باشد, به 
خزانه دولك مسقل هى شوة؛ دولت موظف: است اكنون كه اين كود كك براق كذوان زتد كن تبازمنن به محلى برائ تأمينخ 


هزينه هاى خود استء هزينه زندكى او را بيردازد(5). 


طبيعى است اكر بودجه عمومى كشور جوابكوى هزينه هاى زندكى جنين كود كانى نباشد يا مصارف مهم ترى براى كشور 


وجود داشته باشد» در اين صورت بايد به شكل ديكرى زندكى آنها را تأمين كرد. 
براى اين منظور جند راه حل مطرح شده است: 


-١‏ بر مردم واجب (واجب كفايى10)) است هزينه هاى زندكى او را تأمين كنند» نظير تأمين هزينه هاى افراد تهى دستء زمين 
كيرء ديوانكان كه با اقدام يكك نفرء اين تكليف از 


ساير افراد ساقط مى شود(ع). 


ص :570 


.71/707١ المبسوطء و*#/"؛ تذكره الفقهاءء‎ -١ 
.7/707 ؟- تذكره الفقهاء.‎ 
“كلد روي عبار‎ 


ع- المبسوط» 7/779؛ تذكره الفقها 7/71/79. 


كمكك كرفتن از مردم به دو شكل قابل تصور استء قرض و صدقه(1). اكر قرض باشدء 


بايد در اولين فرصت ممكنء يول مردم به آنها بازكردانده شود» ولى در صورتى كه صلتقه باشدء هزينه هايى كه مى كنند به 


آنها يا زكردائده لمى شود 


كرجه واجب بودن تأمين هزينه هاى كودككء. باعث شده كه اين احتمال به ذهن برسد كه شخص يا اشخاصى كه هزينه 
وقد كن كود كند را برداخت فى كتتلو حق ناز يسن كرشم آنا ندارند لك ولى.ى توان كنت آانحة واجب انث تامية 
نيازهاى كودك است نه بخشش (تبرّع)(1)؛ بنابر اين» انفاق كننده مى تواند بعدا تقاضاى بازيس كيرى يول خود را بكند تا 
هم نيازهاى كودك برطرف شود و هم مال مردم هدر نرفته باشد» نظير غذا دادن به شخصى كه در كرسنكى شديد به سر مى 


برد» زيرا مى توان يس از عادى شدن شرايط» هزينه آن را ازاو كرفت(). 


لازم به يادآورى است مرحوم شهيد اوّل تصريح مى كند كه هزينه هاى انجام شده براى كودكء اكر قرار باشد باز يس كرفته 


شود از خود او كرفته نمى شود. بلكه يا از محل 


درآمدهاى عمومى (خزانه) اين وجوه تأمين مى شود و يا از اموالى كه به همين منظور به عنوان انفاق بر كود كان بى سريرست 


وجود دارندك» يرداخت مى شود202). 


؟- براى تأمين هزينه هاى زندكى كودككء از كسى يول قرض كرفته مى شود نا با آن زندكى كودك اداره شود(2)؛ جنانجه 


قرض كرفتن ممكن نباشدء امام هزينه هاى كودك را بر ثروتمندان آن شهر تقسيم مى كند. 


اما از آنجا كه بخشش خلاف اصل استء جنانجه كودك بعدها - حتى يس از بلوغ - مالى به دست آورده هزينه هاى كذشته 
را باز مى كرداند و اكر همجنان فاقد د رآمد بودء امام عليه السلام يرداخت آن را از زكات - سهم فقرا و غانمين و فى سبيل الله 
- بر عهده مى كيرد(/0. 


ا 


.7/؟0١؟ تذكره الفقهاء‎ -١ 


'- جامع المقاصد. .9/١١5‏ 

ع- الدروس» //8/". 

فدالدرس ا 

#دالمسوطل وعورم 

- تذكره الفقهاء. *10/؟؛ مسالكك الأفهام, /17/621؛ شرح اللمعهء 41/78 جامع المقاصد .9/1١7‏ 


*- بر مردم واجب است هزينه هاى زندكى كودكك را از زكات و مانند آن ببردازند(1). 


متوجه دولت اسلامى بود ولى در مقابل» اين احتمال نيز وجود دارد كه اساسا دولت هيج وظيفه اى در يرداخت هزينه هاى 


زندكَى جنين كودكانى نداشته؛ مى بايد به نوع ديكرى اين هزينه ها تأمين شود(). 
ييروان اين نظريه سه راه براى اين منظور ييشنهاد مى كنند: 


راه اول؛ به صورت اعطاى وام: كروهى بر اين باورند كه امام عليه السلام از خزانه دولت يا از مردم هزينه هاى كودكك را به 


صورت وام تأمين مى كند20 و او نيز در اولين فرصت ممكن به بازكرداندن آن اقدام خواهد كرد. 


راه دومء از بودجه در اختيار امام عليهم السلام: از جمله منابع غير دولتى كه مى تواند عهده دار يرداخت هزينه هاى زندكَى 


جنين كود كانى باشد بودجه شخصى امام عليه السلام است. 


مرحوم شيخ طوسى كرجه به ظاهر جون فقهاى سنىء يرداخت هزينه هاى زندكى كودكان سرراهى (بى سريرست) را به بيت 
المال و خزانه عمومى كشور واككذار مى كندء ولى خود در يكك جا توضيح مى دهد كه منظور از بيت المال نه خزانه عمومى 
كشورء بلكه بيت المال امام عليه السلام واز محل دارايى هاى شخصى ايشان است؛ زيرا همان كونه كه مى دانيم بر اساس 
روايات موجود در جوامع روايى شيعه و سنىء ارث كسانى كه هيج وارثى ندارند به شخص امام مى رسد220, از اين رو» وى 
نيز موظئ است هزينه هاى زندكّى اين كودكك را بيردازد(2). 


ص :/57 


ا الدروس ع 

.7/777 تذكره الفقهاءء‎ -١ 

“- تذكره الفقهاءء 7/777. 

*- الكافى» 0//129 شماره" و175// شماره؛ و1/087؛ تهذيب الاحكام, ١٠١/ع‏ شماره22 و100/لى شماره910 و11/١٠,‏ 
شماره0717؛ الإستبصارء 6/76؛ شماره١؛‏ من لا يحضره الفقيهء ”0/60 شماره 6810؛ فقه الرضا عليه السلام» ص7817 و1940 
الهدايه» ص ""؛ مستدركك الوسائلء 007/77١8‏ شماره189١17-:2١١7!؛‏ سنن أبن ماجه؛ 07/81/84 شمارهع*27!؛ سنن أبى داودء 
لال شماره5901. 


ذ- جامع المدارككء. 807 5/1. 


محقق طوسى كه خود متوجه اين نكته بوده» در آثارش بر اين مطلب تأكيد دارد كه از نظر فقهاى شيعه و بر خلا.ف فقهاى 


سنى» ارث جنين فردى به امام منتقل مى شود(١).‏ 


بناير اين» اكر در جايى محقق طوسى از عبارت «(بيت المال» استفاده و تصريح نكرده كه مرادش دارايى امام عليه السلام اسيث: 


بعيد نيست بتوان وجود تقيه را در تعابير دو كانه بالاء از رواياتى كه در اين مسأله و نظاير آن آمده است نيز به دست آورد0. 


خزانه دولتى كه متعلق به مردم است و ديكرى خزانه امام عليه السلام كه متعلق به شخص اوستء ولى همجنان كه برخى از 


فقها توضيح داده اند» معلوم نيست اين دو كَانكّى درست باشد. 


همان كونه كه مى دانيم در فقه اسلامى درآ مدهاى خاصى براى ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و امامان معصوم 
عليهم السلام در نظر كرفته شده استء جون قسمت هابى از حمس و انفال؛ «يَسْكلُوك عَن الأثفَالٍ قل الأتقَالٌ لِلّهِوَالرَسُولِ لعل 
از تودرباره انفال مى يرسندء بككو: انفال به خخدا و رسول تعلق دارد؛ «وَاعْلمُوا أنّمَا عَنِمْتُمْ مِنْ شَىَ ءِ فَإِنَّ له حُمْسَهُ وَ لِلوّسُولٍ 
وَلِذِى الْقويَى وَاليَِمَى وَالْمسَاكين وَابن الصٌبيل إنْ كم عَامَُمْ باللّههاه بدانيد از هرجه غنيمت كرفتيد» يكك بنجم آن براى نخدا 


وبوسول وغوريقا رداقو فقيواة وكووانهائد كان اسه كر يمخهها اسان داريك دنا نك الله 
عَلَى رَسُولِهِ مِنْ أهل الْقْرَى فَلِلَهِ وَلِوَمُولٍ وَلِذِى الَْوبَى وَالْيتَمَى وَالْمسَاكين وَابْن السَبيل كئ لاييكون دُولَه بئنَ 


ص :57 


-١‏ المبسوطء 5/7/١‏ و0؟/6؛ الخلافء ه/ع. مسأله١‏ و6/77. مسأله؟١‏ و7/ع؛ مسأله0١‏ و4١8/5‏ مسأله/1/ 
"- مختلف الشيعه ©١٠/2؛‏ السرائر» 9/917 و/ا""؛ مسالكك الأفهام .1/6٠‏ 

”'- ر.كك: تهذيب الاحكام 90-989" شماره هاى .181١-١8:8‏ 

ع انفال 8/ .١‏ 


ه-انفال 8/ ١ع.‏ 


الأَغْمِاءِ مِنَكمْ؛(1): آنجه خدا از دارايى هاى ساكنان آبادى ها نسيب يبامبر كردء براى نخدا و رسول و خويشاوندان و يتيمان و 


ققيران وذو راد غائد كان ابت ادو بين تروكمتداة دست ديه 
نكردد. 
ولى مسلّم است كه اين درآمدها ملكك امام است از آن جهت كه امام است و به همين جهت فرزندان امام آنها را از او به ارث 


نتيجه جنين مطلبى اين مى شود كه خزانه امام عليه السلام با خزانه حكومت اسلامى تفاوتى نمى كند() و اين دوكانكى از 
آنجا ناشى شده است كه غاصبين حقوق اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام؛ مانع از دخالت و تصرف ايشان در امور 
حكومت از جمله امور مالى كشور شده اند وكرنه ديكر تفاوتى ميان آنها نبود. نظير آنجه در زمان نبى مكرم اسلام صلى الله 
عليه و آله و حضرت امير المؤمنين عليه السلام اتفاق افتاده است. 


به هر حالء نمى توان تأمين هزينه هاى زندكى كودك را از بودجه عمومى كشورء امرى غير از تأمين آن از بودجه امام 


معصوم عليه السلام دانست. 
راه سومء توسط يابنده كودكك (مُلتقط): از نككاه فقهاى شيعه بر يابنده كودك (ملتقط) 


يرداخت هزينه هاى كودكك واجب نبوده(5)» آنجه موظف به انجام آن است» نكهدارى واداره زندكى اوست(2), جه تمكن 


مالى داشته باشد (موسر)ء جه فاقد آن باشد (معسر)(2). 

بررسى دلايل: براى اثبات عدم وجوب يرداخت هزينه هاى كودكك بر يابنده اوه به جند مطلب استناد شده است: 
-١‏ انحصار اسباب نفقه: در فقه اسلامى براى وجوب يرداخت هزينه هاى زندكَى 

(نفقه) مى بايد يكى از سه سبب وجود داشته باشد» خويشاوندى (قرابت)» زناشويى 

ص :ولع 

.7/094 حشر‎ -١ 

_- جواهر الكلام؛ 8/9" وعع/9"؛ الدر المنضود. .75/8٠٠‏ 


- جواهر الكلام» 87*/87. 


ع- تذكره الفقهاء. ؟7/7؟7/7. 
ه- تحرير الاحكام» .7/١71‏ 


ع- تذكره الفقهاء. .7/71١‏ 


(زوجيت) و ملكيت و بر كودك كمشده اى كه كسى او را در يكى از اماكن عمومى بيدا كردهء هيج يكك از اين سه عنوان 
صادق نيس ت(١).‏ 


"- روايات: از مجموع جند روايت كه از خاندان عصمت و طهارت عليهم السلامبه ما رسيده 


اسك حنيق بهادستث هن ابد كد تنها تأمية هينه عاق ريد كى عجهار كروهير اسان واضي اسث: يدر و هافر ةفر ز ند مسرو 


وارافك صنين: 


روات جلي اند يتزع الذ ايه عل نفقته؟ قال: الوالدان و الولدٌ و الزوجه و الوارث الصغير يعنى الأخ و ابن الأخ و غيرَة(. 


بر نفقه جه كسى مجبور مى شوم؟ فرمود: يدر و مادر» فرزند» همسر و وارث صغيرء يعنى برادر و فرزند برادر و مانند آن. 


روايت ريز *8*: «من الى أجبر على نفقته و تلزمنى نفقته؟ قال: الوالدان و الولد و الزوجه)(): جه كسى بر برداخت نفقه او 


مجبور مى شود و نفقه جه كسى بر من لازم است؟ فرمود: يدر و مادر» فرزند و همسر. 


روايت ابى طالب 5/: «خمسه لا-يعطون من الزكاه, الولد و الوالدان و المرأه والمملوكك. لأنه يجبر على النفقه عليهم)ل5), به 


بنج كروه از زكات داده نمى شود: فرزند» يدر و مادرء زن و برده؛ زيرا انسان بر يرداخت نفقه آنها مجبور مى شود. 
رؤا مقع ولاه الزجل الا على فق الأبرية و الولةة قلت لحي فاليراء؟ فالقن 


روى اصحابنا عن أحدهما عليهماالسلام أنه إذا كساها مايوارى عورتها و أطعمها مايقيم صلبها اقامت معه و إلآّ طلّقها. قال: قلت 
لحف بوه مك خلى نفقة لأس قالولى اجر عن" تفقه الفح الكان ذلكه علاف الروا منلقك مجور تن شود اقماة مكر 
بر نفقه يدر و مادر و فرزند» به جميل كفتم: زن جه طور؟ كفت: اصحاب ما از يكى از ايشان روايت كرده اند كه: هر كاه مرد 
لباس و غذاى زن خود را مى دهدء زن با او زندكى مى كند وكرنه او را طلاق مى دهد؛ به جميل كفتم: آيا بر نفقه خواهر 


ص: :58 


.١ 7/8١5 تذكره الفقهاء. وق مجمع الفائدى‎ -١ 
ادام لذ يحضرة الفقيت 8/18 شنارو ع اعم‎ 
.٠١9هرامش‎ 758-7817 الإستبصار» 0/6 شماره 415 الخصال» ص‎ 


- علل الشرايع» 7/7/١‏ شماره١.‏ 
ه- الإستبصار» 7/57 شماره8؟١؛‏ تهذيب الاحكام, 2/59 شماره8١,.‏ 


خلاف روايت خواهد بود. 


صرف نظر از اشكالى كه در خصوص وارث صغير وجود دارد» مفاد اين روايت انحصار الزام به يرداخت نفقه در افراد خاصى 
است كه «لقيط» از جمله آنها نيست(01)؛ بنابراين» با استناد به مفهوم اين روايات» مى توان جنين نتيجه كرفت كه يابنده كودكك 


(ملتقط) هيج وظيفه اى در يرداخت هزينه زندكى كودكى را كه در يكى از اماكن عمومى بيدا كرده؛ ندارد. 


*- آسيب ديدن كودك: مجبور كردن يابنده كودكك به يرداخت هزينه هاى زندكّى او» باعث بى تمايلى مردم نسبت به جمع 
آورى كودكان سر راهى مى شود. جرا كه تعهدى دو جندان را به دنبال خواهد داشتء هم زير يرو بال كرفتن كودكك 
امرى كاهش مى يابد كه خود منجر به آسيب ديدن جنين كود كانى خواهد شد(1). 

*- اصل عملى: جنانجه در وجوب انفاق بر يابنده كودكك ترديد داشته باشيمء با اجراى اصل عملى برائت شرعىء مى توان 
ديد كاه ما: به نظر ما استدلال به اين دلايل براى اثبات عدم وجوب يرداخت هزينه هاى كودك بر يابنده او» امرى است 
درست+ ؤيرا كسى ترةيدى لندارة كه وعحوب تفقه مشروط به برقرارق ببوتدهاىق شعين و شبن ودر روز كان كلشعه زرابظه 


ملكيت استء همان كونه كه روايات بالا نيز بر آن تأكيد داشتند. 


اما تمام سخن در اين است كه آيا نمى شود در شرايطى خاص و به علت تحقق يافتن عناوين ثانوى» اين عمل بر يابنده كودكك 


واجب شود؟ 


يرداخت هزينه هاى زند كَى جنين كودكى نيز 


ص :61 


.75/70/١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 
.7/7077 تذكره الفقهاءء‎ -١ 
.7/7077 تذكره الفقهاءء‎ - 


مى تواند در شرايطى خاص بر عهده همان كسى باشد كه او را يافته است(1)؛ البته واضح 


است كه وجوب انفاق بر ملتقط نه به اين معناست كه وجوه يرداختى از جانب اوء قابل جبران نيستء نظير آنجه فقهاى بزركك 


شيعه در مسأله انفاق در مخمصه كفته اند. 


نيست» زيرا موجب آسيب ديدن او مى شود واز سوى ديكر عدم وجوب يرداخت هزينه هاى كودكك توسط يابنده» موجب 
آسيب ديدن كودك مى شود كه اين هم به اتفاق همه علماى دينى جايز نيست؛ بنابر اين» بايد مدعى شد كه يابنده كودكك 
كيرد(0. 


بنابر اين» در شرايط عادى كه راه كارهاى ديكرى براى تأمين هزينه هاى كودكك وجود دارد» ملتقط موظف به يرداخت آنها 
نيست؛ اما اكر امكان تأمين آنها از هيج راهى وجود نداشته باشدء يابنده كودك موظف به تأمين آنهاستء نظير وظيفه اى كه 


نسبت به فرزند خود دارد. 


شاهد بر جنين ادعايى» مضمون اين سخن اميرالمؤمنين عليه السلام است: «فى صبى يُتيم أتى به فقال: خذوا بنفقته من أقرب 
الناس إليه من العشيره كما يأكل ميرائّه)): در باره كودكك يتيمى كه بيدا شده 


بود فرمود: نفقه او را از نزديكك ترين خويشاوندانش بكيردء همان كونه كه ارث او را مى خورند. 


به نظر ماء تعبين محل تأمين هزينه هاى زندكى كودكان سر راهى (بى سريرست) بسته به نوع كارى است كه يابنده كودكك 


انكيزه برداشتن كود كان سرراهى: برداشتن كودكك از سطح معابر عمومى (التقاط) به 
دو انككيزه انجام مى شود: 

ص :587 

.082 براى اطلاع بيشتر» ر.كك: حاشيه مجمع الفائده» ص‎ -١ 


؟- مختلف الشيعه» لعن مايه 
تهذايب الاحكام؛ 2/797 شماره١8/‏ الإستبصار» ©8/" شماره/51١.‏ 


اوله ححفظ مان و سلامت كودكة: برايق أساس» يابنده كود كةه او را به بليس 'يا مراكري كه بنديق منظوو تأسيس مى شود 


(شيرخوا ركاه - يرورشكاه) تحويل هى دهد. 


اكر التقاط به اين انككيزه انجام شود. بدون شكك وظيفه تأمين هزينه زندكى كودكان بى سريرست بر عهده دولت اسلامى است 


و هيج شخص ديكّرى تعهدى در اين باره ندارد. 


به همين دليل است كه كروهى از فقها معتقدند كه ه ركاه كسى كودكى را بيدا كرد مى بايد بيدا شدن او رابه حاكم 
اسلامى (سلطان) كزارش دهدء نا هزينه هاى كودكك رااز 


بوفجة عسوم كقوز (ببتك العال) ببرذا 11 

به نظر مى رسد ماده؟ قانون تأمين زنان و كودكان بى سريرست مصوب 2171/١‏ ناظر به همين فرض باشد. 

مادهء: «حمايت هاى موضوع اين قانون عبارتند از: 

-١‏ حمايت مالى شامل تهيه وسايل و امكانات خود كفايى يا مقررى نقدى و غير نقدى به صورت نوبتى يا مستمر. 


لادتجمايت فاق فرهك. ء الجساعى شامل اوائه سدماتى تير خدمات اموؤشى (تحصيلى) تريش كاريابى: امووش خرفة و 
فن جهت ايجاد اشتغال» خدمات مشاوره اى و مددكارى جهت رفع مسايل و مشكلات زندكى مشمولان وبه وجود آوردن 
زمينه ازدواج و تشكيل خانواده. 


- نككهدارى روزانه يا شبانه روزى كود كان و زنان سالمند بى سريرست در واحدهاى بهزيستى يا واكذارى سريرستى اين 
كونه كودكان و زنان به افراد واجد شرايط)(7). 


روشق انيت كدادولت اسللاهيى براى انجام اين مهمء از منابع كوناكونى استفاده كرده. بودجه لازم را تأمين مى كند. اين منابع 


سقه بهو كن عا ابيع كود كان هن توائد زكات» 
خمسء موقوفات يا ساير منابع جون برخى از انواع ماليات ها (به عنوان مثال تراج و مُقاسمه) باشد. 


يي 


.؟/٠٠١ا/ المهذب. ك3 الوسيله. ص //ا”؛ السرائر»‎ 77١ المقنعه.» ص 26 النهايه» ص‎ - ١ 


"- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص/١-5١3.‏ 


طبيعى است يكى از مهم ترين منابعى كه مى تواند در تأمين هزينه زندكى اين كود كان نقش بسزايى داشته باشد» استفاده از 


مشاركت هاى مردمى كه در قالب صدقات يا نظاير آن تبلور بيدا مى كند» كرجه در كام نخست امرى اختيارى به حساب مى 
آيد؛ اما اكر دولت اسلامى به وظيفه خود در اين خصوص عمل نكند يا امكانات لازم براى جنين كارى را در اختيار نداشته 
باشدء مى تواند امرى الزامى (وجوب كفايى) باشد450 جرا كه حفظ جان و حمايت از زندكى يكك انسان از مهم ترين 
واجبات الهى است. 


بااين توضيح به خوبى روشن مى شود كه بحث نككهدارى اين كود كان از راه اعطاى وام به آنها و بازيرداخت آن يس از 
رسيدن به امكانات مالى در آينده؛ هيج جايكاه حقوقى 


- فقهى ندارد. 


افزون بر اينكه هيج تفاوتى ميان كودك مسلمان و كودك غير مسلمان در اين خصوص وجود ندارد. همان كونه كه تأمين 
هزينه هاى كودك به ظاهر مسلمان بر عهده دولت اسلامى است كه از بودجه عمومى كشور (بيت المال) تأمين مى شود به 
شرط آنكه خود مالى نداشته و كسى نيز حاضر به يرداخت هزينه هاى زندكى او نباشد؛ تأمين هزينه زند كَى كود كى كه به 
ظاهر غير مسلمان است نيز بر عهده دولت اسلامى استء جرا كه عدم يرداخت آن موجب آسيب ديدن يا از بين رفتن او مى 


شود كه دليلى براى جواز آن نداريم0). 


دوم؛ بر عهده كرفتن سريرستى كودك: در اين صورت, يابنده كودك با هماهنكى با دستكاه هاى نظارتى - كه توضيح آن 
در خلال بحث عاى كذشنه آمد - نكهدارئ كود كف را 


ص :16 


-١‏ لازم به يادآورى است براى استفاده از كمكك هاى مردمىء مى بايد حاكم اسلامى شخصى خاص سازمان معينى را مسؤول 
جمع آورى كمكك هاى آنها كند تا از طريق او» كمكك هاى جمع آورى شده به سريرست كودك داده شود؛ زيرا توزيع هزينه 
هاى زندكَى كودكك بر مردم كار ممكنى نيست؛ ر.كك: الدروس» 7/71 

؛؟©/86٠١ المقنعه. ص 258؛ المراسم العلويه. ص8 ١؟؛ النهايه» ص 777 المهذب, 5/824؛ السرائر /ا١٠/5؛ شرائع الاسلام‎ -١ 
.١/85١ ارشاد الاذهان»‎ 

“- تذكره الفقها 1/28؟/7. 


بر عهده مى كيرد و او را به فرزندخواندكى خود بر مى كزيند. 


اما اكر التقاط با اين هدف انجام شده باشدء دو حالت قابل تصور است: 


برغهده كرفتة سريرمك كودك با سؤوليت تامحدوةة دو ايخ خالت» بابتده كودكك» تكهدذارئ او را برعهده مى كيرد 
بدون اينكه هيج يكك از لوازم و توابع آن را استثنا كند. 


بنابر اين» تأمين هزينه زندكّى كودك بر عهده همان كسى است كه سريرستى او را (حضانت) بر عهده كرفته استء زيرا اكر 
نكوييم لازمه عقلى قبول نككهدارى از يكك كودك. يرداخت هزينه هاى اوست؛ دست كم به طور عادى و از نككاه عرفى» جنين 


به همين دليل» وقتى كسى كودكى را از كنار خيابان برداشته يا او رااز مراكز جمع آورى آنها تحويل كرفته» به فرزند 
بهداشت و درمان و همجنين تحصيل و ازدواج اوستء همجنان كه هر يدر و مادرى انجام همه اين كارها را در شرايط عادى 


براى فرزند خود بر عهده دارد. 


بنابر اين» اككر نظر به ظاهر حال داشته باشيم (تأمين زندكى كودك بدون جشمداشت»» همان كسى كه كودكك را يافته است» 


تأمين هزينه هاى زندكى او را نيز بر عهده مى كيرد بدون اينكه در آينده حق مطالبه آن را داشته باشد0). 


شايد با ملاحظه اين جهت باشد كه ابن ادريس حلى مدعى است نظريه قوى تر آن است كه يابنده كودكك حق رجوع به لقيط 


نار سى كيرف يول را كه براى نككهدارى و اداره 


زندكى او در خلال جند سال هزينه كرده استء ندارد؛ زيرا دليلى بر جواز رجوع نداريم, افزون بر اينكه اصل بر برائت ذمه 
لقيط از يرداخت آن وجوه ايت 7 
برعيده كرقق سريرستى كود كف يا ستؤوليث محدود از اتجا كه يذيركن مسؤوليت 


ص :51580 


١‏ - شايد با ملاحظه همين جهت باشد كه برخى از فقها مدعى اند. حضانت مستدعى انفاق است؛ براى اطلاع بيشتر» ر.كك: 
جامع المقاصد؛ .8/٠١9‏ 
-١‏ مجمع الفائدى .1١/87”٠١‏ 


.9/1١9/ السرائن‎ -* 


نكهدارى از يكك كودكء تعهدى است ابتدايى» يابنده كودكك مى تواند بسته به توانايى يا تمايل خود. انجام برخى از لوازم و 
توابع آن را نيذيرد» به شرط آنكه وظيفه اصلى او در 


قبال كودكك از بين نرود. 


بنابر اين اكر يابنده كودكك, هنكام يذيرش نككهدارى از اوه شرايطى را لحاظ و حوزه مسؤوليت خود را محدود به زمان يا 


در اين حالت ملتقط مى تواند تنها جنبه هاى حمايتى حضانت را بيذيرد به اين شرط كه تأمين هزينه هاى كودكك بر عهده 


كس ديكرى باشد يا بر فرقن كدداو برداغت هزينةاها را ثيز بيذيرده برائ ود حق باق يس كير آن را محفوظ بدارة: 


يس اكر ملتقط از آغاز قصد باز يس كيرى (رجوع) را داشته باشد» مى تواند آنجه را كه هزينه كرده» محاسبه كند و سال هاى 
بعدء هنكامى كه كودكك توان اداره زندكى خود را ييدا كرد از او مطالبه كند(1١))‏ به شرط آنكه مطمئن باشد كسى حاضر 


نيستء رايكان هزينه زندكى او را بيردازد(؟). 


البته روشن است كه جواز رجوع به كودك در سال هاى بعد براى باز يس كيرى هزينه هاى كذشته. مشروط به آن است كه 
كودكك به سن بلوغ رسيده باشد220) و توانايى بازيرداخت آن را داشته باشد62). 


ناكفته نماند كروهى از فقها بر اين باورند» تنها قصد رجوع براى جواز باز يس كيرى هزينه هايى كه بيش از اين كرده كافى 
نبوده» بلكه مى بايد بر اين قصد خود شاهد هم بكيرد(2)؛ كرجه مرحوم شهيد عدم لزوم شاهد براى اين كار را قوى تر مى 
دائند(28). 


بررسى دلايل: ب هر حالء جواز باز يس كيرى هزينه هاى انجام شده را مى توان از 


ص :62 


.1/68١ شرائع الاسلام؛ ١٠6/؟؛ كشف الرموزء /61/؟؛ ارشاد الاذهان؛‎ -١ 

؟- المقنعه» ص 258؛ النهايه. ص 77"؛ المهذب؛ 5/8294؛ الوسيله» ص/ا/1؛ شرائع الاسلام؛ ١٠5/8؛‏ ايضاح الفوائد. ٠١/1؛‏ جامع 
المقاصد. .6/١١0‏ 

#دالبسط عر 

- جامع المدارككء .5/10٠‏ 

ه- السرائرء 1١٠/1؛‏ الجامع للشرايع» ص 801 

ع- شرح اللمعهء 8///. 


برخى روايات نيز به دست آورد: 


أت ووايك عزوس #18 «الشوة حل فاذا كبرة فاق هاء مول اذى التقطهو إلا ليرد عليه النققه ولبتاهب فليوال من عام 1قه 
كودكى كه به حال خود رها مى شودء انسان آزادى استء هركاه به بلوغ رسيد, اككر بخواهد يابنده خود را ولي خود قرار 


دهد. وكرنه هزينه هايى كه برايش كرده به او بركرداند و هر كس ديكرى را كه مى خواهد ول خود قرار دهد. 


لاد ووافت مدا اانه «المر داعف فاق أحب أن زان غير الدص وتام و الاق فإ ن لت عه لدف رقا اللنقدو كان موسترا 2 
عليه و إن كان معسرا كان ما أنفق عليه صدقه)(7): كودكى كه به حال خود رها مى شودء انسان آزادى استء ار دوست دارد 
مى تواند غير از كسى كه او را بزركك كرده. ول خود قرار دهد؛ يس اككر كسى كه او را يزركك كرده هزينه هايى را كه كرده 
مطالبه كند و كودك نيز ثروتمند باشدء به او بر مى كرداند و اككر كودكك نادار باشد» هزينه هايى كه كرده صدقه است. 


#د روابك حت ياه «السوة عفان لهي أذ يرال الذى العقطه والكد و إن أحبن أن يوالى غيم والآةو إن طلب الذى ركاه 
نفقته و كان موسرا ردٌّ عليه و إن لم يكن موسرا صار ما أنفقه صدقه)0» كودكى كه به حال خود رها مى شود, انسان آزادى 
استء اكأر دوست دارد مى تواند يابنده خود را ولي قرار دهد و اكر دوست دارد مى تواند كس ديكرى را ولي خود قرار دهد؛ 
اككر كسى كه او را بزركك كرده هزينه هايى را كه كرده مطالبه كند و آن فرد هم ثروتمند باشدء به او بر مى كرداند و اكر 
نادار باشدء هزينه هايى كه در باره او كرده صدقه است. 


*- روايت محمّرد بن احمد84*: «عن اللقيطه. قال: لاتباع و لاتشترى ولكن استخدمها بما انفقت عليها/(), از دختر بجه بيدا 


شده سؤال شدء فرمود: فروخته و خريده نمى شود» ولى در برابر آنجه براى او هزينه شده. به كار كرفته مى شود. 
با توجه به توضيحات كذشته مادهة قانون حمايت از كود كان بى سريرست مصوب 

ص :/5181 

-١‏ الكافى» 22/7١١0‏ شماره"؟؛ تهذيب الاحكام للا شماره88". 

-١‏ الكافى» 22/770 شماره؟؛ تهذيب الاحكام ا شماره/". 


*- تهذيب الاحكام» 171/ل شماره١87/؛‏ من لا يحضره الفقيه» 50١/*؛‏ شماره 077". 


*- الكافى» 22/770 شماره؟؛ تهذيب الاحكام /لالء شماره0". 


*8" فاقد وجاهت حقوقى است. 


مادهة: «داد كاه در صورتى حكم سريرستى صادر خواهد نمود كه درخواست كنند كان سريرستى به كيفيت اطميئان بخة در 


صورت فوت خودء هزينه تربيت و نككاهدارى و تحصيل طفل را تا رسيدن به سن بلوغ تأمين نمايند»(1). 


بيش از اين توضيح داديم كه هزينه زندكى كود كان بى سريرست بر عهده دولت اسلامى است و كسانى كه از جنين 
كودكانى نككهدارى مى كنند. هيج وظيفه اى در اين باره ندارند و بر فرض كه خود متعهد به تأمين هزينه هاى كودكك شوندء 


اين تعهد تا زمانى است كه تعهد كننده زنده است و هيج دليلى بر تأمين اين هزينه ها يس از مركك وى وجود ندارد. 


به عبارت ديكر» فرزند خوانده از حقوقى فراتر از فرزند حقيقى برخوردار نيست؛ جككونه مى شود يدر و مادر نسبت به تأمين 
هزينه هاى زندكى فرزند خود يس از مركشان هيج تعهدى نداشته باشند ولى اين تعهد را نسبت به فرزند خوانده خود داشته 


باشند؟ 


شاهد بر اين مدعاء ماده ١١‏ همان قانون است: «وظايف و تكاليف سريرست و طفل تحت سريرستى او از لحاظ نكاهدارى و 


تربيت و نفقه و احترام نظير حقوق و تكاليف اولاد و يدر و مادر است)100). 
اختلاف در هزينه نكهدارى كودكان سرراهى 
اشاره 


اكر فرض كنيم كه از هيج منبع دولتى يا غير دولتى نتوانيم هزينه هاى زندكَى جنين كود كانى را تأمين كنيم و يابنده كودكك 


نيز تنها به شرط باز يس كيرى» حاضر باشد يرداخت 


اين هزينه ها را تعهد كندء اين بحث به وجود مى آيد كه اكر كودكك سرراهى يس از دست يابى به امكانات مالى و توانايى 


باز يرداخت آنجه ملتقط هزينه كرده استء با او در 
ميزان آن اختلاف بيدا كند» براى حل آن جه بايد كرد؟ 
ص :55/8 


.7١7 قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص‎ -١ 


"- قوانين و مقررات مربوط به خانواده» ص7١7.‏ 


اختالاف لقيط و ملتقط به دو صورت قابل تصور است: 
اول» اختلاف در اصل هزينه 


اكر اده كود كك (ملتقنط) مدعى باشد كديرا كدراق زند كن :او مقداري يول هزيئهة كرده استاولى كودكة نوراه 
(لقيط) منكر جنين هزينه اى باشدء ادعاى ملتقط بذيرفته مى شود( زيرا طبيعى است كه بزركك شدن كودك بدون صرف 


هزينه ممكن نيست؛ جه اين اختلاف بر سر هزينه كردن از مال خود كودكك باشد يا از مال شخصى يابنده او. 


محلو حل نلك ادك | كر كورذ كف ذاراى مالك جودهة و كر سو عه دن آنها براض تدك خريدق تومظل ملتتظ الله فاق 
ملنقط يدعيراه شر كتزى كدمن ور مذي ققه هن شرهلا عاكيه حل :اذاف سبو كتد برا موود القاد قزار داذفه م لويد 
«سوكند دادن ملتقط معنا ندارد» مكر اينكه ملتقط مدعى نياز كودكك باشد و لقيط». منكر آن000. 


دوم» اختلاف در ميزان هزينه 
جنانجه مبلغى را كه ملتقط براى هزينه كودكك كزارش مى كندء مورد يذيرش لقيط نباشد» دو صورت قابل تصور است: 
متعارف بودن ادعا: اكر يابنده كودكك براى هزينه هايى كه براى او كرده. مبلغى معادل 


هزينه متعارف نكتّهدارى از يكك كودك را درخواست كند؛ در اين صورت» سخن ملتقط مورد يذيرش قرار مى كيرد زيرا 
فرض بر اين است كه يابنده كودكك جون فردى امين و قابل اعتماد بوده» نكهدارى كودك به او سيرده شده است؛ بنابر اين» 


لازم به يادآورى استء برخى از فقها يذيرش ادعاى يابنده كودكك را در اين فرض» مشروط به خوردن سوكند توسط او كرده 
اندلقك زيرا: 


ص :89 
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ظاهر حالء تأييد كننده ادعاى ملتقط است(1١)‏ از آن جهت كه نكتهدارى از يكك كودك نمى تواند بدون هزينه باشد و 
تعارض اصل عدم اشتغال لقيط يا أبن ظاهرء مضر به جواز عمل به اين ظاض ست63, 
البته بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه در يذيرش ادعاى يابنده كودككء فرق نمى كند كه ملتقط از اموال خود كودك هزينه 


كرده باشد و بعد با او در مقدارش اختلاف بيدا كند 


يا اينكه از مال خودء هزينه هاى زندكى كودك را يرداخت كرده باشدء زيرا فرض اين است كه در هر دو صورت,. يابنده 
كودكك فردى امين و نيكوكار است(0. 


غير متعارف بودن ادعا: اكر يابنده كودك مبلغى بيش از حد متعارف درخواست كند يا مدعى مصرف از اموال خود كودكك 


باشد و لقيط نيز منكر آن مقدار هزينه باشدء ادعاى لقيط بذيرفته مى شود(6). 

بررسى دلايل: براى يذديرش ادعاى لقيطء به دو دليل مى توان استناد كرد: 

-١‏ اقرار به افراط: يابنده كودك (ملتقط) اقرار مى كند به زياده روى در استفاده از اموال كودكك وعدم دقت در مصرف 
-١‏ اصل عملى: اصل عدم تعهد (اشتغال ذمه) لقيط است نسبت به مقدار زيادى بر حد متعارف(2). 

در يايان اين بحثء ذكر دو نكته را ضرورى مى دانم: 

نكته نخست: همان كونه كه كذشتهء بيشتر فقها ميزان مبلغ مورد ادعاى يابنده كودك را عاملى مؤثر در يذيرش وعدم 
يذيرش ادعاى او مى دانند» ولى هستند كسانى كه بدون توجه به اينكه آنجه يابنده كودكك ادعا مى كند» در حد متعارف و 
معمول است يا بيشتر از 


آن» مدعى اند» سخن ملتقط در ميزان هزينه اى كه كرده است به دو شرط يذيرفته مى شود: -١‏ براى استفاده از اموال كودكك. 


از حاكم اسلامى اجازه كرفته باشد -7١‏ براى 
ص: 56٠١‏ 
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اثباك: واس ادعائ عووزده» ادا س وكيد كن 


نكته دوم: مرحوم شهيد براى اختلاف لقيط و ملتقط. فرض ديكرى را به اين شكل مطرح كرده است: اككر اختلاف ميان آن دو 
در بازكرداندن اموال كودكك به او باشدء به اين 


معنا كه لقيط مدعى است اموالى كه متعلق به او بوده و در دست ملتقط قرار داشته استء به او ب ركردانده نشده. در مقابل 
ملتقط مدعى است كه اموال كودكك را يس از بلوغ به او بركردانده استء اما هيج كدام مدركى (يبنه) بر صحت ادعاى خود 
ندارند» ادعاى لقيط با 


ادائ سو كنك يذيرفته مى شؤف. 


امااكر اختلا.ف آنها دراين باشد كه ملتقط مدعى از بين رفتن (تلف) اموال كودكك باشد و لقيط منكر آن.» ادعاى لقيط به 


شوظ اذا سو كيد يذ قم مى شود 


ديد كاه ما: به نظر ماء از آنجا كه واككذارى نككهدارى كودكك به يابنده او بايد با نظارت دولت اسلامى باشد» سازمان نظارتى 
همان كونه كه سلامت اخلاقى يابنده و سلامت روحى - جسمى كودك را زير نظر دارد» جكونكى تأمين هزينه هاى زند كى 
بنابر اين» اكر يابنده كودكك كه نككهدارى او را نيز بر عهده دارد» فردى امين و قابل اعتماد باشد و سازمان نظارتى نيز درستى 
كارهاى او را تأييد كند در اين صورت ادعاى او در ميزان هزينه هاى زندكّى كودكك جه از اموال كودكك تأمين شده باشد و 


در غير اين صورتء. يابنده كود كك مى بايست براى اثبات ادعاى خودء مدارك قابل اعتمادى ارائه دهد. 


البته روشن است ادعاى كودك مبنى بر اينكه هيج هزينه اى براق تكهدارى او يرداخث نشده استء تنها هنكامى قابل طرح 


است كه منبع ديكرى براى تأمين هزينه هاى زندكى او وجود داشته باشد. 


58١ ص:‎ 


-١‏ الجامع للشرايع» ص 017 ؟. 


فصل جهارم: مسايل كيفرى كودكان سرراهى 

اشاره 

جنبه هاى كيفرى زندكى كودكان سرراهى (بى سريرست) در دو مرحله قابل بررسى است: 

جنايت بر كودكان 

اشاره 

از جمله مسايلى كه در فقه اسلامى مورد بحث و كفتككو قرار كرفته است» جنايت بر كودكان سرراهى (بى سريرست) و 
بررسى جنبه هاى كيفرى و حقوقى آن است. 


اين بحث بدين جهت مطرح شده است كه در مسأله جنايت بر كودكان, اكثر كودك داراى سريرست قهرى (يدر يا يدربزركك 
بدرى) باشد» سريرست وىء بسته به نوع جرم و رعايت مصلحت خود يا كودك مى تواند قصاص كندء ديه بككيرد» دون 


شودء ديه كرفته و آن كونه كه مى خواهد به عنوال مال شخصى خود مصرف كند. 
حال اين سؤال مطرح مى شود كه اكر كودكى فاقد سريرست باشد جه كسى نسبت به موارد بالا تصميمكيرى مى كند؟ 
بررسى جنبه هاى حقوقى و كيفرى اين مسأله را با توجه به نوع جرم و مجازات در قالب جهار صورت بررسى مى كنيم: 


ص : 5807 


اول» جنايت عمدى منجر به مرى 


همان كونه كه مى دانيم» اكر كسى از روى عمد و با داشتن نت مجرمانه اقدام به كشتن انسانى كندء بدون ترديد وارث يا 
وارثان او (ولى دم) با شرايطى كه در كتب فقهى آمده 


و 


استء مى توانند اورا قصاص كرده» بكشند؛ (وَلا تَقيلُوا افق الّتى حب ح 6 م الل إلا بالْحقٌ وَ مَنْ قبل ملك ) ث3 جهن لوقه 
اي ال ري او اا 


ولي او حق قصاص قرار داده است. 


حال اكر كني كود كى سوراف (ن شريرسة) زااكقة» تصممكرقى كربا قفاض باعفونهاتي ب عهده عد كب اشة؟ 


ودر صورت عفوء جيزى كه در برابر آن كرفته مى شود به جه كسى تعلق دارد؟ 


قصاص يا بخشش در ازاى دريافت عوض: برخى از فقها بر اين باورند كه تصميمكيرئ درا ين باره بر عهده امام معصوم عليه 

السلاماست» وى مى تواند جانى را به قصاص بكشد, همجنان كه مى تواند او را عفو و در ازاى آن جيزى دريافت كند كه در 
ابن صورت» يول دريافتى را در امورى كه به مصلحت مسلمانان است هزينه مى كند(5)؛ «قَمَنْ عَفِىَ لَهُ مِنْ أخيه شََى ءٌ فَاتَبَاعٌ 
الْمغرُوفٍ و أدَاء إِلَيه يإخت ان َلك تَحْفِيفٌ مِنْ رَبَكمْ وَ رَحْمَة»(4 هركس كه از سوى برادرش مورد بخشش قرار كرفته 


استث» بايد به شايستكنى رقتار كرد و تعهد غود را به نيكى بهاو بيردازةة ابن #خقيف و رحمش است از سوى بروره كارتا 


قصاص يا بخشش بدون عوض: جنانجه امام عليه السلام را جانشين وارث و ولىّ مقتول بدانيم» در اين صورت همان كونه كه 
ولىَ كودك مى تواند قصاص كندء در ازاى دريافت مبلغى يولء قاتل را ببخشد يا بدون دريافت هركونه وجهى از او 


به همين جهت كروهى از فقها با مطلق كذاشتن عفوء اين حق را براى امام معصوم عليه السلام 
ص :587 
-١‏ اسراء/117 / نم 


1- المبسوطء عع8/". 


9 بقره ” / 101/8. 


قائل هستند كه مى تواند رايكان نيزء قاتل را مورد عطوفت اسلامى قرار دهد(1١).‏ 


قصاص :محقق حلَى معتقد است جنانجه جنايت عمدى منجر به قتل نسبت به كودكك اتفاق بيافتد امام عليه السلام قاتل را 
قصاص مى كند(). 


براى توجيه اين نظر كه از ميان فقهاى اهل سنت به شافعى نيز نسبت داده شده استء مى توان جنين استدلال كرد كه جون 
ريختن خون كودك سرراهى (بى سريرست) جايز نيستء بايد قاتل وى را قصاص كردء همان كونه قاتل ساير افراد نيز قصاص 
فى شوة؛ اماعفر رايكان او از اب هت جا ست كه خلاق مضلحت مسلماناق اسح1 ك2 


نقد: اين استدلال از دو جهت مورد انتقاد قرار كرفته است: 
اول» در صورتى كه قصاص واجب باشد» بايد همه مسلمانان عهده دار انجام آن 


باشند و حال آنكه بخشى از مسلمانان را كودكان و ديوانكان تشكيل مى دهند و معلوم است كه بر اساس موازين فقهى اكر 
در ميان ورثه. افراد غير بالغ و ديوانه وجود داشته باشد. قصاص به زمانى موكول مى شود كه همه بالغ بوده واز سلامت عقلى 


برخوردار باشند. 
دوم؛ براى انجام قصاص بايد همه ورثه اتفاق نظر داشته باشند و حال آنكه جنين جيزى ممكن نيست(068. 


كرعته تقد او بروسى آراى فقهاق اهل سحت جر يرتافه ما تسعه ولن باننداية اين لكته نبز توه داشت كد اين اشكالانة ير 
اساس مبانى فقهى اهل سنت در خصوص وارث فرد بدون وارث مى تواند درست باشدء يعنى وارث بودن بيت المال؛ اما اكر 
كسى امام عليه السلام را 


وارث بداند؛ ديكر اين دو اشكال وارد نخواهد بود. 
دوم» جنايبت خطابى منجر به مرى 


اكر كسى با ارتكاب عملى غير مجرمانه و بدون انكيزه ارتكاب جرم زمينه مركك كسى 


ص :5815 
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را فراهم سازد (قتل خطائى)» بايد ديه بيردازد2(١).‏ 


كابر ابي كص كةاباعك مر كه كود كم مترواقى (بنى شريرنقى) فى شوى نايد ذية ويرة 200353 فية اى كذ ال ايت نايت كرقيه 
مى شودء بنا بر نظر فقهاى اهل سنت به خزانه كشور (بيت المال) واريز و بنا بر نظر فقهاى شيعه به امام معصوم عليه السلام 


تحويل داده مى شود تا در جايى كه لازم مى داند مصرف كند(0. 
سوم جنايت عمدى منجر به قصاص بر بدن 


جنانجه شخصى با انجام عملى مجرمانه باعث نقص عضوء شكستكى» ياركى و نظاير آن در بدن انسانى شودء بايد قصاص 


شود مكر آنكه كسى كه بر او جنايت واقع شده (مجنى عليه) راضى به بخشش بدون عوض يا با عوض شود. 


جايى قابل طرح است كه كودك به بلوغ عقلى و جسمى نرسيده باشد, جرا كه اكر به بلوغ رسيده باشد» خود مى تواند براى 
قصاص يا بخشش تصميمكيرى كند(6). 


براى ياسخ به اين سؤالء دو نظريه ميان فقها مطرح شده است: 


نظريه اول» درنكك تا رسيدن به بلوع: برخى از فقها براين باورند كه جون تصميمكيرى در اين خصوص تنها به خود فردى كه 
مورد جنايت قرار كرفته» واكذار شده استء بايد صبر كرد تا كودك به سن بلوغ برسد و خود دراين باره تصميمكيرى 
كند(2)؛ زيرا يكى از هدف هاى قصاص فرونشاندن خشم (تشفى) شخصى است كه جنايت بر روى او انجام شده است(2) و 


اين هدف با قصاص كردن ولى يا كرفتن ديه ازبين مى رود(/0. 
بنابر اين» همجنان كه يدر نمى تواند بيش از رسيدن كودكك به بلوغ؛ جانى را قصاص 


ص :5060 


-١‏ لازم به يادآورى استء در قتل خطائىء ديه را عاقله جانى مى يردازد؛ ر.كك: الجامع للشرايع»؛ ص/0". 
"- شرائع الاسلام» .5/6١١‏ 

*- المبسوط. عع”/"؛ تذكره الفقهاى 5/71/8. 

- تذكره الفقهاءء /7/71/7. 

ه- الجامع للشرايع» ص /0". 

#- ايضاح الفوائد» .7/١67‏ 

/ا- جامع المقاصد, .8/١76‏ 


كرده يا مورد بخشش قرار دهدء امام عليه السلام نيز مجاز به انجام جنين كارى نيس ت(1١).‏ 


لا-زمه جنين نظرى آن است كه جانى تا رسيدن كودك به بلوغ» زندانى شود تا كودكك بتواند حق خود را آن كونه كه مى 


نقد: اين نظر از آن جهت كه مستلزم زندانى كردن جانى است مورد انتقاد كروهى از فقها قرار كرفته استء زيرا آنجه به 
واسطه جنايت واجب استء. قصاص يا ديه استء و دليلى براى جواز زندانى كردن جانى كه كيفرى مستقل است» نداريم0). 


نظريه دوم» تفصيل بين انواع كودكان: محقق طوسى معتقد است كه اككر كودكك برخوردار از عقل و قدرت تشخيص باشدء 
مى بايد تا زمان رسيدن به سن بلوغ؛ صبر كندء زيرا اين حق كودك است كه بخواهد انتقام بكيرد؛ اما اككر كودكك فردى 
سبكك مغز (سفيه) باشد و نيازمند به يول (معسر»» ولي او به جاى قصاصء ديه مى كيرد و اكر داراى امكانات 


مالق ياش (فواشر)» قح قواث براق ان فيد كرفت علق 


دليل اين تفصيلء تفاوتى است كه در متون فقهى ميان كودكك و ديوانه (مجنون) در مسأله قصاص كذاشته شده است. از نظر 
برخى از فقها ولى مى تواند در مورد جنايت بر فرد ديوانه تصميم بككيرد» اما در مورد كودكك مجاز به اين كار نبوده؛ بايد صبر 
كند تا كودك به بلوغ برسد؛ زيرا مدت زمانى كه بايد صبر كرد در مورد كودك معلوم استء اما اين مدت در مورد ديوانه 


مشخص نيستء جرا كه معلوم نيست جه زمانى سلامت عقلى خود را به دست مى آورد(2). 


نظريه سوم قصاص يا كرفتن ديه توسط امام معصوم عليه السلام: اين نظريه مبتنى بر يذيرش دو مطلب است: -١‏ هركس براى 


او حق قصاص وجود داشته باشد ولىّ او 


ص :5068 


/١7-5/8٠6١ شرائع الاسلام»‎ -١ 
.١7/61/8 مسالكك الأفهام:‎ -١ 
.١7/61/4 مسالكك الأفهامء‎ -“ 

؟- المبسوطء 2ع/8,. 
ه- ايضاح الفوائد, .5/١©8‏ 


جيزىء او را مورد بخشش قرار دهد(؟) و جون امام يا نايب او - بنا بر اختلافى كه در مورد فقيه وجود دارد - ولىّ كود كى 
هستند كه سريرست شناخته شده اى ندارد؛ دراين صورت امام عليه السلام مى تواند جانى را قصاص كرده(2) يا با كرفتن 


ديه» او را مورد بخشش قرار دهد0). 


بنابر اين» همان كونه كه يدر يا بدر بزركك يدرى مى توانند بيش از رسيدن كودكك به سن بلوغ؛ قصاص را اجرا كرده يا ديه 
بككيرند(2)» امام عليه السلام نيز مى تواند اين كار را انجام دهد, يس دليلى براى به تأخير انداختن آن با فراهم بودن اسبابش» 


وجود ندارد» به خصوص كه با تأخير انداختن در اين كار» ممكن است شرايط لازم براى قصاص يا كرفتن ديه از بين برود(2). 
جهارم» جنايت خطابى يا عمدى غير منجر به قصاص بر بدن 


اكر كسى بدون قصد كارى انجام دهد كه منجر به ايراد آسيب بر بدن ديكرى شود يا از روى عمد كارى بكند كه امكان 


قصاص نباشد» مى بايد در مقابل اين عملء ديه بيردازد. 


در مورد جنايت بر كودككء اين ديه به ولىّ او سيرده مى شود(/) و جون حاكم اسلامى (امام معصوم عليه السلام) ولىّ كودكك 


البته بايد به اين نكته توجه داشت كه در همه اين جهار صورتء انجام قصاص يا كرفتن ديه در جنايت عمدى يا خطايى به 
شرط مصلحت كودك,ء بر عهده امام عليه السلام است» 


ص :/ا8؟ 


.5/١7 ايضاح الفوائد,‎ -١ 

.٠١/8371 جامع المقاصدء 5١١/2؛ مجمع الفائده.‎ -١ 

- تذكره الفقهاءء /7/71/7. 

- تحرير الاحكامء ١١/1؛‏ ايضاح الفوائدء 47/١8‏ ارشاد الاذهان؛ .1/68١‏ 
ه- شرح اللمعه. 7/9 

ع- مسالكك الأفهام» /17/61. 

/ا- المبسوطء غع#/8. 

- تذكره الفقهاءء ع/7/717. 


اما يابنده كودكك و كسى كه از او نككهدارى مى كند (ملتقط) هيج حقى در اين باره نداشته» نمى تواند تصميمكيرى كند جرا 
كه ولايتى بر كودكك ندارد2١).‏ 


لا-زم به يادآورى استء برخى از فقها غير از جنايت بر كودكان» بحث دشنام دادن و تهمت زدن (قذف) به او را نيز مطرح 
كرده اند. بنا بر نظر آنان» اكر كسى كودكك سرراهى (بى سريرستى) را مورد تهمت و دشنام قرار دهد» تعزير خواهد شد(7)؛ 
خوافد كرفت35 


جرايم كودكان سرراهى 
اشاره 


كرجه اين بحث تنها اختصاص به كود كان سرراهى (بى سريرست) نداشته» همه كود كان را در بر مى كيرد ولى از آنجا كه 
در مورد اين كود كان مى بايد كسى مسؤوليت كار 


آنها را بر عهده بكيرد» اين موضوع اهميت دوجندانى بيدا مى كند. 
اول» جرايم خطابى 


اكر كودكك به اشتباه مرتكب جرمى شود كه تاوان آن ديه استء نظير كشتن (قتل) يا زدن (ضرب) و مجروح كردن (جرح)» 
عاقله او موظف اند يرداخت آن را بر عهده بكيرند. 


از آنجا كه مقصود از «عاقله»» يدر و مردان بالغ» عاقل و ثروتمند از خويشان يدرى يكك فرد است10؛ و جنين افرادى براى 


همجنان كه يبش از اين نيز كذشت دو تفكر ميان فقها وجود دارد» كروهى همجون 


ص :/56 


.5/8١7 شرائع الاسلام»‎ -١ 
.1/١8١ المبسوطء #ع9/؛ تذكره الفقهاء.‎ -١ 
المبسوطء 28ع9/".‎ -9* 


- مبادى فقه و اصول» ص .7"١6‏ 


فقهاى سنى بر اين باورند كه هزينه هاى زندكى كسى كه وارثى ندارد بر عهده خزانه كشور (بيت المال) است؛ بنابر اين» عاقله 
او نيز دولت اسلامى اشست 411 


در برابر» عده اى نيز معتقدند كه جون امام عليه السلام «وارث من لا وارث له) استء امام عاقله محسوب شده. يرداخت ديه بر 


عهده اوست(). 


البته همجنان كه بيشتر كفتيم» جون مسؤوليت اداره كشور اسلامى بر عهده امام معصوم عليه السلام است. هيج تفاوتى ميان 


به هر حالء عاقله كودك, به حكم رواياتى كه در مسأله ارث بدون وارث وجود دارد؛ بر عهده امام معصوم عليه السلام است. 
دوم» جرايم عمدى 


اكر ارتكاب جرم يس از رسيدن كودك به سن بلوغ باشدء در اين صورت جون ساير افراد بز ركسال» قصاص مى شود و در 


صورت رضايت مجني عليه» مى تواند ديه بيردازد02). 


اما اكر كودكك بيش از رسيدن به سن بلوغ» مرتكب جنايتى عمدى شودء جون جنايت عمدى كودك در حكم جنايت خطايى 


محض 61ل يرداخت ديه بر عهده عاقله او(هي يعلى امام معصوم عليه السلام است(72). 


شايان ذكر است كه در برخى از متون فقهى احتمال ديكرى نيز مطرح شده است به اين ترتيب كه يرداخت ديه بر عهده 
كودكك باقى مى ماند تا يس از بلوغ» خود يرداخت كند00. 


ص :5094 


."8/ مسأله 4817 تذكره الفقهاء. 45/508 الجامع للشرايع» ص‎ 2158-١8 المبسوطء 758/؛ جواهر الفقه. ص‎ -١ 

"- شرائع الاسلام» ١١8/؟؛‏ الدروس» 7/78؛ تذكره الفقهاءء 7/71078. 

*- المبسوط» هع”/"!؛ جواهر الفقهء ص 158-١58‏ مسأله817؛ تذكره الفقهاء. 7/7172. 

ع- تذكره الفقهاى 10/8؟/7. 

ه- المبسوطء عع”/؛ جواهر الفقهء ص 2158-١68‏ مسأله217. 

8- تذكره الفقهاء. #/5/11؛ ارشاد الاذهان, ١1/58؛‏ اللمعه الدمشقيه. ص2١5؛‏ جامع المقاصد, ١١/6؛‏ شرح اللمعهء ////؛ 
مسالكك الأفهام, /الا6/١.‏ 

لات كك النبسيظ عع نور 


همجنين اين مطلب نيز مطرح شده است كه اكر كودك غير مسلمان (محكوم به كفر) باشد» يرداخت ديه بر عهده خزانه كشور 
نبوده» خود كودك بايد آن را يرداخت كند(12). 


سوم» شبه عمد 


منظور از شبه عمد كه از آن به «عمد الخطاء» نيز ياد مى شود: حالتى است كه شخص كارى را از روى قصد انجام مى دهد 


ولى نتيجه اى از آن به وجود مى آيد كه مورد نظر او 
نبوده (عمد در فعل و خطا در قصد)؛ به عنوان مثال شخصى را عمدا با وسيله اى كه غالبا 
كشنده نيست به قصد ادب كردن مى زند ولى او در اثر اين كار مى ميرد( 1). 


از نظر فقهاى شيعه در جنايت شبيه عمد, ديه از مال خود جانى تأمين مى شود()؛ بنابر اين» خسارت عمل مجرمانه كودكك 


سرراهى را در اين فرض بايد از مال خود او تأمين كرد. 


52٠ ص:‎ 


.7/7178 تذكره الفقها‎ -١ 


؟- المبسوطء .7/١١0‏ 
شرائع الاسلا ١١٠8/ع؛ ‏ الاحكاف ؟١/!؛‏ ابضاح الفوائد 87١/؟؛‏ مسالكك الأفهاف /7/ا/7١.‏ 
فوع 3 عر 3 تت 3 


فصل ينجم: اختلاف درباره كودكان سرراهى 
اشاره 


از جمله مسايلى كه در بحث كودكان سر راهى مطرح استء اختلاف دو يا جند نفر در بيدا كردن واداره زندكى (حضانت) 
يك كودك است. 


اكراكوثثر هدض باشس كد عريكك رزودتر از ذيكرئ كود كى زاميدا كرده من مى بابك تكيندارق ان او اموه بر عهنده 
بككيرد؛ كودكك را بايد به كداميكك از آنها سيرد؟ 


بيش از اين توضيح داديم كه يافتن كودكك هيج حق يا اولويتى را براى يابنده كودكك ايجاد نمى كند؛ بلكه سيردن نككهدارى 
از يكك كودكك نيازمند به برخوردارى از صلاحيت هاى لازم فردى و اجتماعى براى اين منظور است. 


كردن حق نسبت به كودكك مى شودء ناكزير به طرح اين بحث هستند. 

به هر حالء در اين مجال تلاش خواهيم داشت تا مسأله را از نكاه فقهاى ييشين توضيح دادهء درستى يا نادرستى آن را بررسى 
كنيم. 

معيارهاى حل اختلاف 

اشاره 

در متون فقهى براى ياسخككويى به اين مسأله سه معيار متفاوت مطرح شده است: 


62١: ص‎ 


معيار اول» بررسى دلايل (ببْنه) 


كروهى از فقها معتقدند كه براى ارزيابى درستى يا نادرستى ادعاى كسانى كه مدعى يافتن كودكك و اولويت در نكمّهدارى او 
هستند» مى بايد مداركك و مستندات آنها را بررسى كرد. 


-١‏ يكك نفر مدركك (بئِنه) دارد: اكر فرض كنيم يكى از دو نفر براى اثبات ادعاى خود 


مدرك يا شاهدى دارد؛ اما ديكرى هيج كواه يا مدركى ندارد؛ فردى كه داراى دليل و مدركك استء به عنوان يابنده كودكك 
(ملتقط) يذيرفته شدهء نكهدارى كودكك (حضانت) به او سيرده مى شود(١).‏ 


؟- هر دو نفر مدرركك (بينه) دارند: ممكن است دو نفر ادعا كنند كه هريكك از آنها به 

تنهايى كودكك را يبدا كرده؛ مى بايد نككّهدارى از او را بر عهده بككيرند و براى جنين ادعايى 

مذركقا نا كواهى ذرز داشته باشيك: 

دراين فرض بايد بررسى كرد كه مستندات هريكك از آنها از جه زمانى يافتن كودك را توسط آنها تأييد مى كند. 


مدارك بدون زمان: اكر هريكك از دو نفر بتوانند براى اثبات ادعاى خود دليل يا كواهى بياورند كه تنها بر يافتن كودكك 
توسط هريكك از آنها دلالت دارد»ء بدون آنكه نسبت 


به زمانى كه هريك از آنها مدعى هستند در آن زمان كودكك را يافته اند» توضيحى بدهند؛ اين دو مدرك با هم تعارض 


داشته. فاقل اعتبار خواهند بود. 
دراين صورت» حكم اين فرضء نظير حكم جايى است كه هيج كدام مدركى براى اثبات ادعاى خود ندارند. 


مداركك زمان دار: جنانجه هر كدام از دو مدعى نتوائند ذليل يا كواهى ير درست ادعاى خود:مبتى بر اينكه دن زفاتى خخاض 
كودك توسط هر يكك از آنها بيدا شده استء اراثه دهند» سه حالت قابل تصوّر است: 


ص : 627 


-١‏ المبسوط» (ع7/". 


داراى زمان متفاوت: اكر زمانى كه دلايل يا شهود هريكك كزارش مى كندء غير از زمانى باشد كه دلايل يا شهود ديكرى 
اعلام مى كند؛ نككهدارى كودك به فردى سيرده مى شود كه بر اساس اسناد و مدارككء زودتر كودك را بيدا كرده است(1١).‏ 


داراى زمان يكسان: اما اكر دلايل يا شهود هريكك از دو نفر» دقيقا يكك زمان را براى يافتن كودكك توسط هريكك از آنها 
كزارش كنندء در اين صورت هم. اين دو مدرك به علت تعارضء از اعتبار افتاده» از نظر حكم جون جايى است كه هيج 


كدام مدركى براى اثبات ادعاى خود ندارند. 


مداركك متفاوت: ممكن است مضمون مداركك يا شهود هريكك از مدعيان يافتن كودككء متفاوث با ديكرى باشد؛ به اين معنا 


كه مستندات يكى از دو نفر اثبات مى كند وى 


كود كك :را در ؤهان خاضى بيدا كرذه اسث وستغتداث دركر تتها عر ايخ تكله تاكيدتسى كبد كةاو كود كف وا يافنه اسحة بدون 


آنكه به زمان اين يافتن اشاره اى داشته باشد؛ در اين 


اثباث عى كنذا كه ديكرق تافى آن نسث: 


البته در ميان فقها هستند كسانى كه زمان دار بودن يا زمان دار نبودن مدارك را دليلى 


بر ترجيح آنها نمى دانند و براين باورند كه اككر هر دو نفر براى اثبات ادعاى خود, دليل و مدرك ارائه كنند» جه هر دو بى 


زمان باشد يا هر دو زمان دار و يا تنها يكى زمان دار باشد. 
اين مداركك متعارض بودهء براى تعيين كسى كه عهده دار نكهدارى كودكك استء مى بايد قرعه انداخت(0). 
- هيج يكك از دو نفر مدركك (ببنه) ندارند: از جمله احتمالاتى كه در اين مسأله وجود 


دارد آن است كه هيج يكك از آن دو نفر دليل يا كواهى براينكه او كودكك را يافته است ندارد» دراين صورت: اكر كودكك 
در دست هيج كدام نباشد» حاكم اسلامى كودك را به هر كسى كه صلاح بداند خواهد سيرد؛ اككر كودكك در دست يككى از 


آن دو نفر است» او مقدّم 


ص :6218 


أا-السوعلك وعسرم 
7 المسوط. للرضا 


بر ديكرى بوذف تكيدارق كودكق وابر عهده مى كيرة4و اكر كود كك ذن دست عر دو باشله براق تعبية كسى كهاسؤوليت 
نكهدارى كودك را بر عهده مى كيرد قرعه زده مى شودء همان كونه كه بر اساس آيه كريمه (إِذْ يُلْقَونَ أفْلامَهُعْ أَيَهُمْ , ف 
مَوْيَم)0) آن هنكام كه براى تعيين 


اينكه كداميكك از ايشان سريرستى مريم را بر عهده بككيرند» قرعه انداختند؛ در مورد حضرت 
معيار دوم» بررسى ويزكى هاى افراد 


دومين معيارى كه براى تعيين يابنده كودكك و سريرست او وجود دارد» بررسى ويذكى و صفات هريكك از افرادى است كه 


از بررسى متون فقهى به دو نظريه مى توان دست يافت: 


نظريه اول» عدم بررسى صفات: برخى از فقها بر اين باورند كه تفاوت افراد در صفاتى جون اسلام» ثروت» عدالت و نوع محل 


سكونت نمى تواند عامل امتيازى به حساب آيد. 
نظريه دوم» بررسى صفات: در برابر» هستند فقيهانى كه تنها راه تعيين سريرست كودك را بررسى صفات آنها مى دانند. 
بوااتى اساين» ذو حال اثقاق ختراهد افعاد: 


تساوى در صفات: اككر فرض كنيم هر دو نفرى كه مدعى يافتن كودك و سريرستى او هستند در صفات جهاركانه: اسلام 
غدالت؟ روث وهحا. سكونت وار باشتدة راف تيه كني كلاضيد ذان تكينذارق :اذ ارسكه هى اند زلا قرطه هر العف 
كرد( ), زيرا واككذارى حضانت كودك به هر دو نفر آنها موجب آسيب ديدن كودكك مى شود(ع). 


عدم تساوى در صفات: اكر دو مدعى در صفات مزبور با هم برابر نباشند» در اين صورت درباره هر يكك از صفات جهاركانه 
به شرح ذيل عمل مى شود: 


ص :621 


.8* / آل عمران"‎ -١ 

"- المبسوطء 79/”. 

1 شرائع الاسلام» الكت الجامع للشرايع» ص /0. 
- شرح اللمعه. ١٠8/ل.‏ 


ولايت بر اوست و غير مسلمان بر مسلمان ولايت ندارد؛ غير مسلمان مى تواند زمينه انحراف دينى كودك را فراهم كند(1). 


ابت 213 


قاضى ابن براج در اين باره سخنى دارد كه نيازمند تأمل بيشترى است. وى مدعى است اكر غير مسلمان و مسلمان در يافتن 
كودكى با هم اختلاف بيدا كنند» جنانجه يدر و مادر كودك, غير مسلمان باشند» كودكك به فرد غير مسلمان سيرده مى شود؛ 
اما اكن يكن از يدو يا مادز كودكك؛» مسلمان باشنده كوذ كك نه رذ مسلماق سيرده مى شودزة). 


ابن سك قافس 1ن دوصيك قازل معاققه انض ارلا مياق القيظ وى كرد فى اطلاق من شود كه وذو و مادو مايق تار 
(سر راهى)» يس اككر يدر و مادر كودكى معلوم هستند. كودك به آنها بازكردانده مى شود و در صورت زنده نبودن يا عدم 
دسترسي يه اتهاء كود كك هسار سمكان عو - نبا به توقيس كة بيقن از اين :داذه شل حاسيرده فى شوة؛ ثانياة :دلبل وجود 
ندارد كه نمى توان نككهدارى كودكك غير مسلمان را به فرد مسلمان سيرد. 


صلاحيت داشتن ولايت را ندارد0/). 
همجنين» فردى كه به ظاهر عادل استء بر شخصى كه معلوم نيست عادل است يا نه؛ در نككهدارى كودك تقدّم دارد(4). 


ص :520 


."81 الجامع للشرايع» ص‎ 8/88٠ المبسوطء‎ -١ 
."/8ع٠ المبسوطء‎ -1 

*- تذكره الفقهاءء .7/77/١‏ 

ع- الدروس. "7/". 

ه- جواهر الفقه. ص 1568 مسأله .01١7‏ 

#- المبسوطء ٠ع"/؟؛‏ الدروس» "/7/". 

/ا- المبسوطء ٠ع6/".‏ 


8- تذكره الفقهاء. .7/77١‏ 


امكانات مالى: فرد ثروتمند مقدّم بر فرد نيازمند استء زيرا بر خوردارى از امكانات مالى به سود كودكك است و از طرفى 
شخضع تبارسه نكر وكت واوا هدرفة بر طرف كردن تازساف فالى روس كندى فرميك كدري براي وسيد فى نه 
زنك كى كودكك ذاودة كي 


محل سكونت: شخص شهر نشين مقدّم بر روستايى و روستايى مقدّم بر صحرانشين استء زيرا امكان دست يابى بستكان 
كروك دان م الست 1 


جنسيت بابئده: از جمله مطالبى كه براى برخى از فقها مطرح بوده. تأثير جنسيت يابنده كودكك در اولويت اوست. 


اكر دو نفر در يافتن و نككهدارى كودكى با هم اختلاف داشته باشند اما يكى مرد و ديكرى زن؛ آيا يكى از آنها بر ديكرى به 


خاطر جنسيتش برترى بيدا مى كند؟ 


كروهى براين باورند كه جنسيت مؤثر نبوده0)» زن و مرد برابر با هم هستند() و براى تعيين كسى كه مى بايد از كودكك 
نككهدارى كند» قرعه زده مى شود20). 


براين اساس دليلى بر تقدّم زن بر مرد وجود ندارد0ع» زيرا كرجه زن در انجام كارهاى كودك موفق تراز مرد و جنبه هاى 
غاظفق او تيو قوى كر'استك وى توان هرد يراق تكهدارى زاادازة زد كن كرد كك بشدر است ةلقل 


در برابر هستند كسانى كه معتقدند زن و مرد در نككهدارى واداره زندكى كودك يكسان نبوده؛ يكى بر ديكرى تقدّم 
دارد00). 


معبار سوم» بررسى وضعيت كودى 
معيار سوم براى تعيين يابنده و سريرست كودكك, بررسى وضعيت كودك است كه مى تواند به يكى از سه صورت باشد: 
-١‏ هيج كدام اقدام به برداشتن كودكك نكرده اند: اككر دو نفر بر سر برداشتن كود كى 


ص :5888 


.7/71/١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

.7/71/١ تذكره الفقهاءء‎ -"١ 

*- المبسوطء ٠ع8/".‏ 

*- تحرير الاحكامء .1/١77‏ 

ه- جواهر الفقه. ص 1568 مسأله7١01.‏ 
#- الدروسء 076/”. 

/ا- تذكره الفقهاء. .7/71/١‏ 


- الجامع للشرايع» ص 017١‏ ؟. 


سر راهى بايكديكر اختلاف داشته باشند» بدون اينكه هيج يكك از آنها كودك را برداشته باشند(١)؛‏ تصميمكيرى درباره اينكه 
كداميكك از آنها مى تواند از كودكك نككهدارى كند» بر عهده حاكم اسلامى است(). 


؟- هر دو نفر اقدام به برداشتن كودكك كرده اند: در صورتى كه دو نفر هم زمان با هم اقدام به برداشتن كودكك كنندء دو 


صلاحيت يكك نفر: اككر هر دو نفر همزمان با همء اقدام به برداشتن كودكك كنند» ولى 


تنها يكى از آنها صلاحيت لازم براى سريرستى كودك را داشته باشدء كودكك به كسى سيرده مى شود كه صلاحيت لازم 
براى اين كار را دارد0. 


صلا-حيت هر دو نفر: اككر هر دو نفر همزمان با همء اقدام به برداشتن كودك كنند وهر دو نيز صلاحيت هاى لازم براى 
نكهدارى او را داشته و هيج كدام نيز حاضر نباشند به خاطر ديككرى دست از ادعاى خود بردارند(2)؛ براى تعيين سريرست 
كود ككء سه راه حل وجود دارد: 


راه اول» رجوع به قرعه: احتمال نخست آن است كه براى تعيين سريرست كودكك؛. 


قرعه زده شودء زيرا قرعه در هر امر مشكلى جارى است. افزون بر اينكه كرفتن كودك از هر دوء باعث باطل شدن حقى مى 
شود كه با يافتن كودكك به دست آورده اند(2)؛ واككذارى نككهدارى كودك به هر دو - آن كونه كه برخى احتمال داده 


اند(2) - كارى نشدنى و نوبتى كردن نككهدارى از كودكك (مهاياه) در ميان آنها نيز موجب آسيب ديدن كودكك مى شود(/0. 
راه دوم؛ مراجعه به قاضى: احتمال دوم آن است كه قاضى در اين ناوه اليم كير 


ص :/ا60 


-١‏ لازم به يادآورى استء اولويت يكى بر ديكرى تنها به رسيدن بر بالين كودكك بدون اقدام به بلند كردن آنء تحقق بيدا 
نمى كند؛ ر.كك: جامع المقاصد, 9/494. 

اداتلكرة الققياف الال 

«- تذكره الفقهاء. .5/77١‏ 

؟-از آنجا كه از نظر فقهاى كذشته؛ يافتن كودك توسط يكك نفرء حقى را براى او در نككهدارى كودك ايجاد مى كندء 
هريكك از آنها مى تواند بدون نياز به كرفتن اجازه از حاكم اسلامى» به نفع ديككرى دست از حق خود ملكك حضانت بردارد؛ 
ر.كك: تحرير الكلام» .5/١717‏ 

ه- تذكره الفقهاء. .5/70١‏ 

ع- تحرير الكلام» .1/١71"‏ 


كتذ و نكهدارى كود ككف وابه كسى. سيارد كه سوه بيشترى براق كودكك دارد 11 

راه سومء انتخاب خود كودك: سومين احتمال آن است كه تصميمكيرى در اين باره 

را به خود كودك واككذار كنيم» تا هر كدام را كه او انتخاب كرد عهده دار نككهدارى و اداره 
زند كى اش شود(5). 


لازم به يادآورى استء برخى از فقها معتقدند كه اكر هر دو نفر همزمان با هم, اقدام به برداشتن كودكك كنند0) و هر دو نيز 
كه ذيكرق كس توائد دين كنلة عجان شخصن كه داري كود كك راب عهده ع كبر 8ه 


در مقابل» كروهى نيز توصيف ويزكى جسمانى كودكك جون وجود خال در بدن او را دليلى بر ترجيح توصيف كننده آن نمى 
دانند(0), 


ديد كاه ما: به نظر ماء يافتن كودكك هيج حقى را براى يابنده او ايجاد نمى كند. بنابر اين» كسى كه كودكى را مى يابد» بايستى 


او را به مراكزى كه عهده دار اداره زندكى جنين 


كود كانى هستند» بسيارد. 


آن مركز با بررسى صلاحيت هاى فردى و اجتماعى كسى كه درخواست نككهدارى كودكى را دارد با در نظر كرفتن مصلحت 
كودككء نككّهدارى او را بسته به شرايطى به طور موقت يا نا محدود به آن شخص واكذار مى كندء جه خود آن فردء كودكك را 
بيدا كرده باشد و جه اين عمل توسط ديكرى انجام شده باشد. 


البته: تمابل كود كك براق زثد كى كردن با فردى خاضص دز زمائئ كه قدرث تشخيض يبدا كردة الست نيرام تواند از ججمله 
همان عواملى باشد كه در مصلحت كود كك مؤثر است. 


بناير اين» ارائه مدركك بر اينكه جه كسى ابتدا كودك را يافته است يا بررسى صفات 


ص :/52 


.5/؟7/١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

؟"- تذكره الفقهاء. ١/7؟/5.‏ 

- روشن است كه اككر هر دو همزمان با هم دست به انجام جنين كارى نزنند تعاقب» اولين كسى كه كودك را بر مى دارد 
اولويت داردء هرجند ديكرئ نيز جنين كارى را يس از اين انجام دهد؛ ر.كث: تحرير الاحكام 5/17. 

*- تذكره الفقهاءء ١/7؟/5.‏ 


ه- الجامع للشرايع؛ ص08" تحرير الاحكام» .1/١1*‏ 


ووكنى شاي افرادي كه مدعي باقن كود كك هستتك با ارتكه جه كسى ابنذا كودكك وا ان زميق برذاشته است به تتهاى تأثبرقع 
در امر واكذارى نككهدارى كودك به فردى ندارد؛ همجنان كه جنسيت فرد يابنده نيز در اين خصوص هيج نقشى نخواهد 


داشت؛ قرعه نيز نمى تواند راه حلى براى اين مطلب باشد» جرا كه نمى شود سرنوشت انسانى را به اين كونه رقم زد. 


از آنجا كه بيش ازاين درباره صلاحيت هاى فردى و اجتماعى لازم براى نككهدارى كودك به تفصيل سخن كفتيم» ديكر 
نيازى به بررسى دوباره آنها و بيان ايراداتى كه بر اعتبار برخى از آنها توسط فقها كرفته شده استء نداريم. 


براين اساس»ء اين سخن ابن سراج كه اكر انسانى كودكى را بيابد و بعد شخص ديكرى كودك را از او بككيرد» برفرد دوم 
واجب است كودك را به يابنده او بر كرداند(١)؛‏ هيج جايكاه فقهى ندارد. 


ص :629 


١ط-‏ المهذب. "لانم" 


فصل ششم: رابطه خويشاوندى با كودكان سرراهى 
اشاره 


رها شدن كودك در اماكن عمومى» فرصتى را فراهم مى سازد كه عده اى با انكيزه هاى كوناكون, ادعا كنند كه كودكك بيدا 


شده. فرزند آنهاست. 


از آنجا كه اين ادعا مى تواند تأثيرى شكرف بر روند زندكى كودك داشته باشد» بررسى درستى و نادرستى آن از جمله مهم 


به همين جهت مناسب است كه اين بحث را با در نظر كرفتن مطالبى از اين دست دنبال كنيم: ادعا كننده جه كسى است؟ آيا 
سيت اودر يدروش امضاكن تاثير دارة؟ آنا قنهنا ادها براق اثبات' ابن عطلب كافى اشث باس بابهددايلى نز بر تاك آن 


وجود داشته 


باشد؟ جه دلا-يلى براى اثبات رابطه فرزندى ميان شخص مدعى و كودك قابل قبول است؟ آيا دين ادعا كننده در يذديرش 


ادعائن او تاثنذارةة؟ اكر بيقن ا ذو فر نين اذعايى 

داشته باشند» جه معيارى براى يذيرش ادعاى يكى از آنها وجود دارد؟ 

ادعاى رابطه نَسَبى با كودى 

اشاره 

كفتكو درباره ادعاى رابطه تَسَبِى با كودككء در قالب سه صورت. قابل بررسى است: 
ادعاى وجود رابطه يدرى با كودى 

در متون فقهى براى ادعاى رابطه يدر - فرزندى» جند صورت تصور شده است: 


517/١: ص‎ 


اول» ادعا توسط يابنده كودكك: اكر يابنده كودك ادعا كند كودكى را كه بيدا كرده؛ فرزند خود اوست. در ميان فقها دو 
نظريه مطرح است: 


نظريه اول يذيرش ادعا: كروهى از فقها معتقدند كه جنين ادعايى از سوى يابنده 

كودككء در واقع اقرارى است از جانب او؛ اين اقرار به تنهايى براى اثبات نَسَب كافى است و كودك فرزند او خواهد شد. 
بررسى دلايل: براى يذيرش اقرار يابنده كود كك, به جند مطلب استناد شده است: 

-١‏ نداشتن ضرر: اين اقرار موجب ايراد ضرر به فرد ديكرى نيست(1). 


؟- سودمندى براى كودكك: اين اقرار به سود كودك استء جرا كه به واسطه آن» شخص موظف مى شود نككهدارى 
(حضانت) و تربيت او را بر عهده بككيرد(). 


*- موافقت يا ظاهر حال اين اقرار مخالف با ظاهر حال نيست40 زيرا كسى كه متعهد به نكهدارى از كودك شده اسث در 


شرايط عادىء يدر او به حساب مى آيد. 

ع- دشوارى ارائه مدركك: ارائه مدركك براى اثبات رابطه يدر - فرزندى» كار دشوارى است(6). 
ه- اعتبار اقرار: شخص اقرار به داشتن رابطه نَسَبى با كسى مى كند كه فاقد نسَب 

شناخته شده اى است كه مى تواند به او تعلق داشته باشد(8). 


به هر حال» محقق طوسى كه از جمله طرفداران اين نظريه استء معتقد است كه كرجه اقرار يابنده كودكك براى اثبات ييوند 
ميان .او و كودك كافى السك ولنى سحب اسك كه جكونكى ارتباظ نشي جنوه رابا كود كك ببان كتل: 


نظريه دوم عدم يذيرش ادعا: از برخى فقهاى سنى نقل شده است كه جنين ادعايى يذيرفته نيستء زيرا در شرايط طبيعى انسان 


فرزند خود را در اماكن عمومى رها نمى كند تا لازم باشد دوباره او را بيابد(2). 


5/١ : ص‎ 


1 النسوعك بعر 
١‏ تذكره الفقهاءء /1/ا7/7. 
السسيطط بعر 
ع- تذكره الفقهاءء /1/ا7/7. 
قد اليوط بر 


ع- تذكره الفقهاء. //ا7/9. 


دوم؛ ادعا توسط فردى ديكر: جنانجه فرد ديكرى غير از يابنده كودك؛ مدعى باشد 
كه كودكك بيدا شده؛ فرزند اوست؛ دو نظريه در متون فقهى براى بررسى اين ادعا وجود دارد: 


نظريه اول» يذيرش ادعا: بر اساس اين نظريه؛ ادعاى جنين فردى يذيرفته شده.ء كودكك به او تحويل داده مى شود0١))4‏ هرجند 


مدركى (ببنه) براى اثبات ادعاى خود نداشته باشد. 
بررسى دلايل: براى اثبات اين نظريه به جند مطلب استناد شدةاسث: 


1+ تامعلومى لشب ان آتجا كه كود كك ال تسن شناعحه شده اى برضوودان نست» اكر كشن مدعن داشتن رابطة خمريشاوتدى نا 


1- روش متعارف در ميان مردم: در خلال قرون متمادى روش مردم براين قرار كرفته 


است كه اكر كسى مدعى باشد كه كودكك بيدا شده فرزند اوست و مانع و معارضى هم براى اين ادعا وجود نداشته باشد, 
ادعايش يذيرفته شده. از او درخواست مدركك و دليل هم نمى كنند(00). 


#- آسيب ترذن به ديكران: نين اقراروادغاي موجب آسيب يدن كس تمى شودل 48 
ع- دشوارى ارائه مدركك: ارائه مدركك (بينه) بر اثبات نَسَب امر دشوارى است(4). 


ير واضح است كه يذيرش جنين ادعايى هنكامى ممكن است كه شرايط سنى كودك و شخص مدعى به كونه اى باشد كه به 
طور عادى اين كودكك بتواند فرزند آن شخص 


باشدء وكرنه يذيرفته نخواهد شد(2). 


به هر حال همان كونه كه محقق اردبيلى يادآور شده استء يذيرش اين ادعا بدون داشتن مدرك؛ سخنى است كه هيج دليلى 


آن نا تأيد نمن كد جر ادعائ اتفاق و 


ص : 51/7 


3 النسوعك بعر 

"- شرائع الاسلامء ؟١٠8/؟؛‏ ارشاد الاذهان» .١/55١‏ 
*- حاشيه مجمع الفائده ص /88. 

*- مسالكك الأفهام؛ .١7/687‏ 

ه- مسالكك الأفهام؛ 687/؟١.‏ 


ع- تذكره الفقهاء. //ا7/9. 


اجماعى كه از سوى برخى از فقها شده است(١).‏ 


نظريه دوم» يذيرش مشروط: محقق حلى يس از آنكه نظريه نخست را نقل مى كندء مى نويسد: اكر كفته شود كه اين ادعا 


يذيرفته نمى شودء مكر آنكه خود كودككء وجود جنين رابطه اى را بيذيرد؛ سخن نيكويى است(5). 


بابق اساسء اثبات رابطه يدوي ميان يكف تقر و كودكة سرراهى (بى سريرستة) به د و عامل يسشكى :داز ادعاى قرى.مدعى 


و يذيرش اين ادعا از سوى كودكك يس از رسيدن به سن بلوغ. 


به هر حالء جه بككوييم ادعاى يابنده كودك يا هر فرد ديككرى در مورد داشتن رابطه نَسَبى با كودكى سرراهى (بى سريرست) 


ادعا يس از مركك وى باشد » براى اثبات آن حتما نيازمند دليل و كواه هستيم. 


بر همين اساسء ابن سراج مى نويسد: اككر كودكى سر راهى بميرد و مالى از خود به جا بككذارد و شخصى ادعا كند كه 
كودكك فرزند او بوده, اين ادعا تنها با ارائه دليل و كواه 


سوم, ادعا توسط دو فرد بيكانه: سومين فرضى كه در مورد ادعاى رابطه يدر - فرزندى؛ وجود دارد» آن است كه دو نفر غير از 
يابنده كودككء مدعى باشند كه كود كك بيدا شده؛ فرزند آنهاست. 


در اين فرضء ادعاى فردى يذيرفته مى شود كه بتواند براى اثبات ادعاى خود» مدركى (بينه) ارائه كند(2). 
حال اككر فرض كنيم كه هر دو نفر بتوانند براى اثبات جنين ادعايى» مدركك ارائه دهند» جه بايد كرد؟ 

ص :5/7 

.9/١١/ مجمع الفائده» 5180/١٠؛ همجنين» ر.كك: جامع المقاصد»‎ -١ 

"'- شرائع الاسلام» .5/١7‏ 


*- المهذب» ١80/؟.‏ 
- المبسوط» /88/"؛ شرائع الاسلام, 6/807. 


در متون فقهى شيعه و سنى دو ياسخ متفاوت به اين سؤال داده شده است: 

نظريه اول» نظريه فقهاى شيعه: فقهاى شيعه معتقدند كه در جنين فرضى براى يافتن 

يدر كودكك از ميان اين دو نفر» مى بايد قرعه انداخت؛ هركس قرعه به نام او افتاد» يدر 
كودكك به حساب آمده» كودكك به او سيرده مى شود(1١).‏ 


آن بايد لحاظ شود و در صورت تساوىء به قرعه به عنوان آخرين راه حل مراجعه مى شود؟ 


البنه برخ از فقها باتفاوت كذاشتح ميان ببوسكة تشبى كود كك يهافرد غير مسلمات و ييوسق بداو دز ديق (تبعيث): معتقددذ 


ييبوستن كودك به فرد غير مسلمان تنها در نسَب 
ستء نه در دين0)؛ بنابر اين» بين كودكك و يدرء جدايى انداخته مى شود تا بالغ شود و خود دينش را انتخاب كند(8). 
نظريه غير مشهور: برخى از فقها نيز معتقدند كه جون اصل اوليه در كودكك اين است 


كه مسلمان باشد يس اككر مسلمان و غير مسلمان در ادعاى يدرى با هم اختلاف داشته باشند» ترجيح با فرد مسلمان است(2) و 


كودكك فرزند او محسوب مى شودء زيرا مسلمان با آموزش اسلام به او» مى تواند سعادت دنيا و آخرتش را تأمين كند(/01. 
بنابر اين فرضء اككر دو نفر نسبت به كودكى ادعاى يدرى داشته باشند كه يا هيج كدام 


ص : 51/6 


-١‏ المبسوط» /ا6/"!؛ شرائع الاسلامء 6/80؟ تذكره الفقهاءء 45/119 غنيه النزوع» ص08 

.1/18١ شرائع الاسلام» 7١5/8؛ مختلف الشيعه. /1١٠/8؛ تذكره الفقهاءء‎ -١ 

“- الخلا.ف» 0/045 مسأله0؟؛ تذكره الفقهاء, //ا1/؟؛ مسالك الأفهام 411/581 شرائع الاسلام 6/807؛ جامع المقاصدء 
كك 

ع- تذكره الفقهاء. .51/18١‏ 

ه- تذكره الفقهاءء /71/1/؟-718. 


#- المبسوطء ٠8"/؛‏ جامع المقاصد» .9/٠١*‏ 
/ا- تذكره الفقهاء. .7/70/١‏ 


مدرك ندارند يا هر دو مدرك دارندء براى تعبين يدر كودك به قرعه مراجعه مى شود به شرط آنكه هر دو نفر از نظر دين» 


نظريه دومء نظريه فقهاى سنى: بيشتر فقهاى سنّى بر اين باورند كه براى تشخيص 
يدر واقعى كودكك از ميان آن دو نفرء مى بايد به جهره شناس (قافه) مراجعه كرد. 


كسانى كه در اين علم تخصص دارندء مى توانند بر اساس شباهت هاى ينهان و آشكار موجود ميان جهره يا ساير اندام هاى 
كودكك با افرادى كه مدعى يدر بودن او هستند» يدر واقعى او را تشخيص دهند(5). 


بر اين اساسء اككر فرض كنيم علايم و نشانه هاى جهره كودك به كونه اى باشد كه كودك به هر دو نفر شباهت داشته باشدء 
جه بايد كرد؟ 


از جمله عجيب ترين ياسخ هايى كه به اين سؤال داده شده استء ياسخ احمد بن حنبل رهبر فرقه حنابله از اهل سنت سث. 


وى مدعى است اكر جهره شناسء كودكك را به هر دو نفر منسوب كندء كودكك به هر دوى آنها ملحق شده فرزند هر دو به 
حساب مى آيد؛ از هر دوى آنها ارث مى برد و آن دو نيز از كودكك به اندازه سهم يكك يدر ارث مى برند020. 


موق تقل هى كنند: اهو ابنهما وهما أبواه يرثهها و يركانه كك او سر ادو نفزاست و آن دواثيز يدن او سعلده از ايشان 


به هر حالء تا زمانى كه ادعاى هيج يكك از اين دو نفر اثبات نشده استء هر دوى آنها موظف هستند هزينه زندكى كودكك را 
جهارم؛ ادعا توسط يابنده و فرد ديككّر: جنانجه يابنده كودكك و فردى ديكرء هريكك 


ص :51/0 


.”//94 الدروس,‎ -١ 

"- المبسوطء /7/78. 

"'- ابن قدامه. المغنى» ٠2/7؛‏ الشرح الكبير» 70؟/ع. 
ع- ارواء الغليل» 8/71. 

ه- تذكره الفقهاء. 7/71/4. 


مدعى باشند كه كودكك بيدا شده فرزند آنهاست؛ جون يافتن كودك دليلى بر اولويت فرد يابنده نسبت به ساير افراد 
نيست(1) ه ركدام كه براى اثبات ادعاى خود مدركك (بينه) داشته باشند» يدر كودكك خواهد بود و اككر هر دو براى اثبات اين 
مطلب مد رك ارائه كنند» 


براى تعيين يدر كودك از ميان آنهاء قرعه زده مى شود( و بنا به نظر فقهاى سنىء به جهره شناس مراجعه مى شود(02). 


همجنان كه ملاحظه شدء در دو صورت سوم و جهارم, بنا به نظر فقهاى سنى مى بايد براى تعيين يدر كودكك از ميان كسانى 


كه مدعى آن هستندء به جهره شناس مراجعه كرد. 


از آنجا كه بررسى دلايل فقهى اين ادعا و نقد آنها در حوصله اين كتاب نيستء از كفتكو درباره آن خوددارى كرده؛ 
خوانند كان محترم مى توانند براى به دست آوردن اطلاعات بيشتر به توضيحاتى كه در متون فقهى - روايى دراين باره آمده 


به هر حال» هر كجا مردى ادعاى رابطه نَسَبِى با كودكى داشته باشد و ادعاى او نيز يذيرفته شود» كودك فرزند او محسوب مى 
شود؛ ولى معناى جنين ادعايى اين نيست كه همسر اين مرد هم مادر كودكك استء حتى اكر مرد مدعى جنين مطلبى نيز باشد 
مكر ابنكه همسر وى اين ادغا وا بيذيرد(قك1 


ادعاى وجود رابطه مادرى با كودى 


از جمله مطالب قابل كفتكو در اين فصلء ادعاى داشتن رابطه مادرى با كودكك است. براى فقها دو مسأله مطرح بوده است: 


مقايسه ميان زن و مرد در روش اثبات ادعا: در ياسخ به اين سؤال كه آيا تفاوتى ميان مرد و زن در روش اثبات ادعاى 


خويشاوندى با كودكك, وجود دارد يا نه» سه نظريه وجود دارد: 


ص :51/2 


ا الدروس + 

1- المبسوط» /اعم/-مع"؛ تذكره الفقهاء» 7/717. 
- تذكره الفقهاء. /7/77. 

ع- ر.كك: تذكره الفقهاء. 7184-7/9717. 


ه- تحرير الاحكام, ؟١١/1.‏ 


نظريه اول» عدم تفاوت ميان زن و مرد: ييروان اين نظر بر اين باورند كه هيج تفاوتى ميان اينكه ادعا كننده مرد باشد يا زن 
(ادعاى يدرى نسبت به كودكك داشته باشد يا ادعاى 

مادرى) وجود ندارد(١)‏ و همجنان كه اقرار مرد يذيرفته مى شود.ء اقرار زن نيز يذيرفته شده» كودكك به او ملحق مى شود. 
بنابر اينكه ادعاى زن يذيرفته شود و مادر كودك به حساب آيدء آيا مى توان كفت كه شوهر اين زن نيز يدر آن كودك 


است؟ 


كودكك تنها به زن ملحق مى شود و نه به شوهرش(1). 


نظريه دوم» تفاوت ميان زن و مرد: كروهى از فقها نيز معتقدند كه روش اثبات ادعاى 
زن و مرد دراثات رابطه خويشاوندى (يدرى و مادرى) متفاوت است. 
كرجه اقرار و ادعاى مرد براى يبوستن كودكك به او كافى استء ولى اقرار زن به تنهايى براى اين منظور كافى نبوده. مى بايد 


براى اثبات ادعاى خود, ينه و دليل بياورد()؛ زيرا علم به وجود ارتباط مادرى - فرزندى ميان زن و كودكء از آنجا كه در 


هنكام زايمان معمولاً كسانى هستند كه بتوانند كواه بر آن باشند» امرى است كه با حس و مشاهده قابل 
اثبات استء اما در مورد ادعاى مرد مبنى بر اينكه يدر كودكك استء جنين جيزى وجود ندارد(2). 


كاير ايك كوو عراف انناك العاف عو انيت مدرك زان دهده كود كه فرزقه :او و شوعرش ره عياف من ا بدلكلك نه 
توك اننكه اواك ابكان ايك عو قف رفن انها باشد» وجود داشته باشدء ثانيا: دلايلى كه زن ارائه مى دهده بيانكر اين مطلب 
باشد كه او كودككث 


ص : //5 


.5/8١7 شرائع الاسلام»‎ -١ 

لاك المسلاط ا 

- مختلف الشيعه. ١١٠/6؛‏ مسالكك الأفهام, 17/687. 
#النفوظ وم 

فد الحشوطة )وار 


رادر حالى كه همسر آن مرد بودهء زاييده است(١).‏ 


يس اكر دلايل زن اثبات نكند كه او كودكك را در حالى كه همسر اين مرد بوده؛ زاييده است» شوهر زن» يدر كودكك 


محسوب نمى شود(4)1؛ كرجه خود زن» مادر كودكك خواهد بود. 


اكد 


زنئى ادعا كند كه كودكى فرزند اوستء ترتيب اثر دادن به اين اقرار ضرورى است(7). 


نظريه سومء تفصيل: بيروان اين نظريه معتقدند كه اكر زنْ شوهر داشته باشدء ادعاى او مبنى بر اينكه كودكك فرزند اوست» 
بالايرقته تمن اشوف4 اما كر شوشر تداشعه باشة ااغايقن يدر فيه حى شود زيرا شكة بست كه كود كيه ون ملهق شود 
ولى به شوهرش ملحق نشود (زن مادر كودكك باشد ولى شوهرش يدر او نباشد)(2). 


روش حل اختلاف ميان مدعيان مادرى: بر اساس نظريات سه كانه بالاء مى توان ادعاى دو زن مبنى بر اينكه مادر كودكك 


هستند را در قالب سه حالت بررسى كرد: 


روش اول» هيج كدام دليل و كواه ندارند: دراين صورت يا مى كوييم ادعاى هيج كدام يذيرفته نمى شود يا جون ادعاى دو 
مرد است كه به قرعه مراجعه مى شود و يا مى كُوييم اككر هر دو شوهر داشته باشند, ادعاى هر دو ساقط مى شود؛ اكر هيج 


باشند» رجوع به قرعه يا جهره شناس (قافه) مى شود؛ اكر يكى شوهر داشته باشدء بجه به زن بدون شوهر داده مى شود(2). 
روش دوم يكى دليل و كواه دارد: در اين صورت. نَسَب ثابت شده» آن زن مادر 


ص :517 


.7/71/8 تذكره الفقهاء.‎ -١ 
.7/707 تذكره الفقهاء»‎ -١ 
.٠١/8728 مجمع الفائده.‎ 9 
#دالنسوطه خا‎ 
.7/717/ ه- تذكره الفقهاء.‎ 
د المسوط اذا‎ 


كودك به حساب آمده(١)‏ و شوهرشء يدر اوست(1). 


روش سومء هر دو دليل و كواه دارند: اين دو دليل با هم تعارض كرده. اعتبار نخواهند داشت00؛ اكر كفتيم كه ادعاى زن 


جون ادعاى مرد قابل يذيرش استء براى تعيين مادر كود ككء به قرعه مراجعه مى كنيم(5). 
ادعاى وجود رابطه بدرى و مادرى با كودى 


امااكر يكك زن و يكك مرد ادعا كنند كه كودكك فرزند آنهاستء كودكك به هر دوى آنها ملحق مى شود. زيرا منافاتى ميان 


اين دو اذغا سيف را كداممكة اسث بين آنها راظة رتاشون واماتد آن (وط نه شبهه) برقران باشدلقة 
انكار رابطه نُسَبى از سوى كودى 


براى فقها اين سؤال مطرح بوده است كه اككر كودككث يس از رسيدن به سن بلوغ» وجود ارتباط نسَبِى خود را با فردى كه بيش 


ازاين ادعاى آن را داشتء مورد انكار قرار داد» جه بايد كرد؟ 


در برخى از متون فقهى به اين سؤال جنين ياسخ داده شده است كه هيج اثرى براى انكار كودكك وجود ندارد(2),؛ مككر اينكه 


بتواند براى اثبات ادعاى خود؛ دليل و مدركك 
بياورد(/0. 


ديدكاه ما: مطالب بالا بيانى بود از آنجه فقهاى كذشته در بحث ادعاى يدر يا مادر بودن نسبت به كودكك سرراهى (بى 


سريرست) توضيح داده اندك. 


ص :51/4 


.1/18١ تذكره الفقهاء.‎ -١ 

الالسموعكه انا 

#د السبوطك أ 

ع- تذكره الفقهاءء .75/18١‏ 

ه- تذكره الفقهاء. .1/18١‏ 

#- ايضاح الفوائد» ٠1/1؛‏ جامع عباسى» ص 101. 


.1٠ ١/8375 مجمع الفائدى‎ -١/ 


از آنجا كه همه اين مطالب كرد يكك محور اساسى يعنى يذيرش يا عدم يذيرش اقرار به وجود رابطه تَسَبِى با كودك, دور مى 
زنند» از نقد و بررسى هريكك از آنها به شكل جداكانه خوددارى كرده. به بيان نظر خود اكتفا مى كنيم. 


به نظر ماء هيج دليلى براى اعتبار ادعا (اقرار) در مورد اثبات رابطه يدرى يا مادرى با 


كودكك وجود ندارد؛ جه ادعا كننده همان كسى باشد كه كودك را بيدا كرده است و جه شخص ديكرى؛ همجنان كه هيج 
تفاوتى نمى كند كه ادعا كننده» زن باشد يا مرد. 
در حال حاضر هر زايمانى در شهر يا روستا در بيمارستان يا خانه هاى بهداشت و زير نظر يزشكك يا ماما انجام مى شود. 


ذوعن .عمال اننا تهيه كراركن ااستوئ ان مو كر وضفية عدر و تاكن تزه كف كناك أبن قطن أسرت اقرف رن ادكو 
شرايط عادى ملتحضات سحل كوه كقاثر اناس كراويشن مركزى كه زايمان در آن انجام شده سيت در شناسنامه يدر و مادر 


أوقك و سهارلا براي كرادكق فوا كوه ساسا كات وس مادرسن ترك سن شر 


بنابر اين» اكر فردى - جه زن باشد جه مرد و جه خود كودك را يبدا كرده باشد يا ديكرى - مدعى باشد كه اين كودكك 


واكر فرض كنيم به هر دليلى امكان ارائه جنين مداركى وجود نداشته باشد, بر اساس نوع كروه خونى كودكك و شخص 


مدعى و همجنين آزمايش هاى زنتيكى و بررسى /8[ا(|ا كودكك و آن فردء مى توان به درستى يا نادرستى ادعاى او يى برد. 


بنابر اين» اكر بيش از يكك نفر - دو مرد» دو زن يا يكك مرد و يكك زن - نيز مدعى جنين رابطه اى با كودكك باشندء براى 


تشخيص درستى اين ادعاء مى بايست مدارك لازم را با توضيحى كه كذشت بررسى كرد. 


از آنجه كذشت جنين نتيجه مى كيريم: 


اولء اثبات رابطه يدرى يا مادرى با كودكك,. خود به خود اثبات كننده رابطه مادرى يا 


5/٠١:ص‎ 


تتدرى اال نز عست يعتى اك محص شود كه فزدى يدق كود كك اسكانه راحتن مى تؤان :كاويافت كه آنا محراو مادر: 


دوم» ادعاى كودكك يس از رسيدن به سن بلوغ در قبول يا انكار رابطه مذكور نيز به 
همين ترتيب قابل بررسى است. 

سوم دين و آيين فرد ادعا كننده؛ هيج تأثيرى در روند بررسى ييوستن يا نبيوستن 
نَسَبِى كودكك به او ندارد. 


5/١ ص:‎ 


فصل هفتم: خويشاوندى مجازى 
اشاره 


از جمله مسايلى كه در فقه اسلامى مورد كفتكوى فقها قرار كرفته استء ايجاد رابطه خويشاوندى با كسى است كه هيج 


ارقباط تشبى نا او ندارد. 

اين قرار داد كه از آن تعبير به «ولاء) مى شود دواثر مهم دارد: ١-ارث‏ بردن ”7- جبران 
زيان هاى مالى غير عمدى. 

راههاى ايجاد خويشاوندى مجازى 

اشاره 

خويشاوندى مجازى (ولاء) به سه طريق به وجود مى آيد: 

اول» ولاء عتق 


هركاه انسانى برده خود را در راه خدا و بدون هيج جشمداشتى آزاد كند, در مقابل اكر آن برده يس از آزادى» بميرد» شخص 


آزاد كننده از دارايى او ارث مى برد. 
دوم» ولاء ضمان جريره؛ 


قراردادى است ميان دو نفر به اين ترتيب كه يكى يرداخت ضرر و زيان ناشى از جرايم غير عمدى ديكرى را بر عهده مى 
كيرد تا در مقابل» هر كاه از دنيا رفتء از او ارث 


برد. 
سومء ولاء امام 
اكر كسى فاقد هر كونه خويشاوند و وارثى باشدء امام عليه السلام وارث او تلقى شده؛ در 


ص : 5/1 


مقابل» يرداخت ضرر و زيان هاى مالى او را بر عهده مى كيرد(١).‏ 
خويشاوندى مجازى براى كودكان سرراهى 


راهى فاقد خويشاوند شناخته شده اى هستند و هيج رابطه خويشاوندى مشخصى با كسى ندارند» اكر به سن بلوغ برسندء آيا 


خود به خود وبه صورت غير اختيارى» داراى خويشاوند مجازى خواهند بود يا نه؟ 


طبيعى است كه اين بحث هنكامى مطرح مى شود كه جنين شخصى به طور ارادى با فرد ديكرىء قرارداد خويشاوندى مجازى 
(ولاء ضامن جريره) را نبندد؛ جرا كه اين فرد نيز جون ساير افراد مى تواند با هر كسى كه مى خواهد جنين قراردادى را بسته و 


«ولاء» 

خود را به او واككذار كند(5). 

به هر حال اكر براى خود ولاء اختيارى انتخاب نكند, ولاء غير اختيارى او به جه كسى منتقل مى شود؟ 
نظرات مطرح در متون فقهى 

در متون فقهى سه نظريه در اين باره مطرح شده است: 


بدون وارث» رسيده استء امام معصوم عليه السلاموارث هر فرد بى وارث است؟ يكابوايث اكر كود كه مسر رافى اشن از 


رسيدن به سن بلوغ» براى خود ولاء قرار ندهد, ولاء او بر امام استء جرا كه وى وارث و عاقله او به حساب مى آيد0). 
ص :5/7 
-١‏ مبادى فقه واصولء» ص "2١‏ معجم الفاظ الفقه الجعفرى» ص 507. 


3 المراسم العلويه» ص 7١8‏ النهايه, ص 7 تذكره الفقهاء, 1. 
اك تذكره الفقهاء. 7/77٠١‏ و580؛ كشف الرموزء /1١7/6؛‏ المهذب البارع » /8/7391؛ السرائرء /١١/3؛‏ الدروس» ا 


نظريه دومء خزانه دولت: بنا به نظر فقهاى سنى و برخى از فقهاى شيعه؛ ارث كسى كه وارث مشخصى ندارد به خزانه دولت 
غير عمدى او بر عهده دولت اسلامى است 3507 


نقد: بيش از اين توضيح داديم كه منظور از فقهاى شيعه - همان كونه كه خود محقق طوسى تصريح مى كند - از بيت المال» 
خزانه امام عليه السلام است و عدم تصريح به اين مطلب به جهت رعايت تقيه بوده است(5). 


البته ما نيز اين نكته را يادآور شديم كه اساسا هيج تفاوتى ميان خزانه دولت و خزانه امام عليه السلام وجود ندارد واين 
تفكيكك ناشى از اين جهت است كه دشمنان اهل البيت عليهم السلام با غصب خلادفتء مانع تصرف ائمه در اداره كشور 


اسلامى شله انك. 


نظريه سوم, يابنده كودكك (مُلتقط): در اينكه كودكك سرراهى يس از رسيدن به سن بلوغ» مى تواند ولاء خود را براى يابنده 


دوران كودكى اش - جون ساير افراد - قرار دهد. 
ترديدى وجود ندارد02. 
مى توان اين مطلب را از دو روايت خريز و مدائنى به دست آورد: 


روايت ريز 4*: «المنبوذ خَرٌ إن شاء جعل ولاءه للذين روه و إن شاء لغيرهم)50» كودكى كه به حال خود رها شدهة: السان 
آزادى است. اكر بخواهد مى تواند ولاء خود را براى كسانى قرار دهد كه او را يرورش داده اند و اكر بخواهد مى تواند براى 


غير ايشان قرار دهد. 


ووانت مداق قن والنيوة خف قان احبه أن يوالى غير الذف ركاده والاة قإث ظلت فل لذ ركاه النفقه و كان موسوا رز عليه 
إن كان معسراء كان ما أنفق عليه صدقه)(2, كودكى كه به حال خود رها مى شودء انسان آزاد است؛ اكر دوست دارد مى 


تواند غير از كسى كه او را بزركك كرده. ولي خود قرار دهد؛ يمس 


ص :5/5 


. 3/١ المقنعه» ص 258؛ المبسوط. 7/؛ الجامع للشرايع» ص 988 الدروسء»‎ -١ 
.7/١١8 السرائرء‎ -٠ 

تذكره الفقهاء. 1/18؛ مسالكك الأفهام؛ 17/29. 

- تهذيب الاحكامء 1171/ل شماره ١٠8/؛‏ من لا يحضره الفقيهء 0/١50‏ شاره 071". 


ه- الكافى» 22/77 شماره؟؛ تهذيب الاحكامء ا//-ة/اء شماره "8 


اككر كسى كه او را بزركك كرده هزينه هايى را كه كرده مطالبه كند و كودكك نيز ثروتمند باشدء به او بر مى كرداند واكر 
نادار باشد» هزينه هايى كه كرده صدقه است. 


ولاء قهرى ملتقط: اما يرسش مهم آن است كه آيا يابنده كودكك يا كسى كه نككهدارى از او را بر عهده دارد مى تواند به طور 


قهرىء ولاء او را بر عهده داشته باشد؟ 

كروهى از فقها معتقدند كه يابنده كودك بر او ولاء قهرى ندارد(1١)؛‏ در مقابل هستند 
كبباتي "كدير أي باورند كه ولاء كودكك يس از بلوغ بر عهده يابنده اوست(5). مكر اينكه 
بخواهد ولاء خود را به كس ديكرى واكذار كند كه دراين صورت مى بايد تمام هزينه اى را 
كه مُلتقط از زمان يافتن تا رسيدن به سن بلوغ براى او يرداخته استء باز يس كرداند. 


روايث عغزرمى؟465: «المتبوذ ح فإذا كبرء فإن شاء توالى الذى التقطه و إل فليرد عليه التفقه و لبذهب فليتوال من شاف[ 
كودكى كه به حال خود رها مى شودء انسان آزادى استء هركاه به بلوغ رسيد, اككر بخواهد يابنده خود را ولي خود قرار 


دهد. وكرنه هزينه هايى كه برايش كرده به او ب ركرداند و هر كس ديكرى را كه مى خواهد ولي خود قرار دهد. 


روايت نبوى صلى الله عليه و آله*9*: «تحوز المرأه ميراث عتيقها و لقيطها و ولدها [ولدهما)(؟/ي مالكك مى شود زن ميراث 


برده اى را كه آزاد كرده و ميراث كودكى را كه بيدا كرده و ميراث فرزندش را. 


نتيجه جنين مطلبى - همان كونه كه ابن جنيد فتوا داده است - اين مى شود كه اكر نتواند هزينه هايى را كه ملتقط براى او 


يرداختهء باز يس كرداند» ولاء و ميراث براى همان فردى 

است كه او را در كودكى يافته است(2). 

نقد: به نظر نمى رسد بتوان ازاين دو روايت به دست آورد كه ملتقط ولاء قهرى بر لقيط داردء زيرا: 
اولك كلمه وقاء دلالت بر اعضاو اوذن اتعكات ولاء دارة: 


ص :5/6 


-١‏ المقنعه» ص 258؛ شرائع الاسلام» ١٠5/8؛‏ تذكره الفقهاء. 5/586؛ الدروسء ١8/؛‏ شرح اللمعهء /ا1//. 
1- المبسوطء /اع/"؛ الخلاف, 27/29 مسأله1١7.‏ 

تهذايب الاحكام؛ شماره7*2؛ الكافى» 8/770) شماره"؟. 

ع- عوالى اللثالى» 21/770 شماره8١١؛‏ مستدركك الوسائل» 217/7١‏ شماره8١1١5.‏ 


ه- ر.ك: مختلف الشيعه» .8/٠١8‏ 


ثانياء وجوب بازكرداندن هزينه هايى كه براى اق #ونمع زداقر تسيل وو فطلي دم اتن رياه النفقه» از روايت مدائنى» 
98ب 500001 


كان معسراء كان ما أنفق عليه صدقه» از روايت 
مدائق؛ اين عمل هتكامى وجب مى :شو كه لقيظ تؤان باز يسن ذادث 1ن را ذاشته باشد. 


افزون بر اينكه ما بيش از اين توضيح داديمء نككهدارى از يكك كودك با مسؤوليت نامحدود؛ به طور عادى مستلزم قبول 
يرداخت هزينه هاى زندكى او نيز هست و جنانجه اين مسؤوليت يذيرى محدود و مشروط به شرايطى از جمله باز يس كيرى 


هزينه يرداخت شده براى كودكك باشدء. وظيفه تأمين آنها بر عهده دولت اسلامى است. 


يس هيج حقى براى يابنده كودكك بيدا نمى شود كه در مقابل آن بخواهد عهده دار ولا-ء لقيط باشد؛ كرجه بعيد نيست 
بكوييم به جهت قدردانى و سياسء بهتر آن است كه لقيط ولاء خود را به كسى بسيارد كه زندكى او را سال ها اداره كرده 


أهيرة: 
راه هاى ايجاد خويشاوندى مجازى 


ص :5/2 


فصل هشتم: دين و آبين كودكان سرراهى 


بيشكفتار 


قوانين حقوقى و كيفرى خاصى در نظر كرفته شده است كه مى توان در كتاب ارث؛» طهارت» حدود و معاملات به دنبال آن 
11 الي 7 


از مهم ترين سؤالا-تى كه براى فقها در اين مورد مطرح بوده» درستى يا نادرستى ايمان كودك است. آيا كودكك بيش از 


بيشتر فقهاى شيعه و سنى با يذيرش تلازم ميان كرويدن به يكك آيين و بلوغ جنسى - عقلى» براين باورند كه اسلام آوردن 
كودك نمى تواند داراى اثر حقوقى باشد» همجنان كه معاملاءت او در قالب عقود و ايقاعات نيز بى اثر است؛ هرجند اين 


كودكك توان تشخيص درست از نادرست را نيز ييدا كرده باشد(١).‏ 
قبول جنين نظرى درباره اعتقادات كودكان. فقها رابا مشكلى جدّى مواجه كرد و آن 


ص :/5/1 


-١‏ تذكره الفقهاى */91/؟-71/6. 


كيفيت تصور ايمان امير المؤمنين عليه السلام به توحيد و رسالت حضرت ختمى مرتبت در بيش از بلوغ بود؛ اين تناقض 
ظاهرى باعث شد كه توجيهات كوناكونى درباره ايمان حضرتش مطرح شوه(١).‏ 


به نظر ما طرح بحث عدم صحت ايمان كودكان به خصوص هنكامى كه به سن بلوغ نزديكك بوده وقدرت تشخيص نيز بيدا 
كرده اندء مسأله اى سياسى و نه فقهى از سوى دشمنان ولايت براى كم رنكك كردن ارزش ايمان اول مؤمن به اسلام و حضرت 
رسالت يناه بود. 


بدين جهت - با توجه به توضيحاتى كه خواهد آمد -اكر ايمان كودك فاقد اعتبار باشد» در حق كودكان خردسالى صادق 


تشخيص نيز برخوردار است» صادق نخواهد بود. 
يذيرش اسلام از سوى كودك مراهق 
درباره اسلام آوردن كودك مراهق» نظرات متفاوتى ميان فقهاى شيعه وجود دارد» كه به برخى از آنها اشاره خواهد رفت: 


نظريه اول» تبعيت از آيين يدر و مادر: احكام اسلام و ارتداد بر جنين كودكانى بار نمى شود بلكه تابع دين و اعتقاد يدرو 


مادر غير مسلمان خود هستندء تنها از ايشان جدا 
نكتهدارى مى شوند تا او را كمراه نسازند(07)» زيرا تكاليف شرعى وابسته به بلوغ هستند(. 


مسلمان قلمداد خواهند شد(6). 


نظريه سوم, اسلام واقعى: جنين كود كانى, تابع آيين يدر و مادر خود نبوده» اكر اسلام 


ص ://5 


.5/71 براى اطلاع بيشتر» ر.كك: تذكره الفقهاء.‎ -١ 
.9/1١9 المبسوط» 68*/؛ جامع المقاصدء‎ -" 

*- مختلف الشيعه .6/٠١9‏ 

ع- المبسوط» هع8/8. 


را بيذيرند» مسلمان خواهند بود و جنانجه از عقيده خود باز كردند» مرتد به حساب مى آيند(١).‏ 
ادعاى اول» يذيرش اسلام: اسلام آوردن كودكى كه داراى قدرت تشخيص استء بر اساس دلايل زير يذيرفته مى شود: 


دلابلى كة شتاخت ابق امور واوالجب مى كندة عقلى است؟ بشن هركس كد ابه اين ثوان برسدء أن دلآيل اووادر بر مي كيردة 
جه به بلوغ جنسى رسيده يا نرسيده باشد و جون استثنايى در دليل عقلى وجود ندارد» مى توان كفت كودكانى كه به قدرت 


شناخت رسيده اند» موظف به تحصيل اين دانش هستند كه در اين صورتء مى بايد عمل آنها نيز صحيح باشد. 


بنابر اين» كرجه انجام فروع دين بر كودكك واجب نيستء ولى فهم اصول اعتقادى بر كودكك يبش از بلوغ واجب استء هر كاه 


#اترواياث: رواياتئى كه شرط مسلمان شدن را اقران به يكانكن عداوئد ووسالة حضرت عتم فرتبت ضلن الله غليه و آلدة 


معرفى مى كنند» عام بوده» شامل هر فردى كه جنين اقرارى را داشته باشد» مى شود جه به حد بلوغ رسيده يا نرسيده باشد(2). 


روايت ابن مسكان9*: «ما الاسلام؟ فقال: دين الله اسمه الاسلام و هو دين اللّه قبل أن تكونوا حيث كنتم و بعد أن تكونوا؛ 
فمن أقرٌ بدين اللّه فهو مسلم و من عمل بما أمر الله عزّوجلَ به فهو مؤمن)(2), اسلام جيست؟ فرمود: اسم دين خدا اسلام است 
واسلام دين خدا است براى بيش و يس از شما؛ هركس به دين خحدا اقرار كندء مسلمان است و هركس به فرامين خحداوئد 
عمل كندء مؤمن است. 


روايت اول ابى بصير40*: (إِنْ الاسلام من استقبل قبلتنا و شهد شهادتنا و نسكك نسكنا و والى 


ص:5/4 


.7١ مسأله‎ )497-7/841١ المبسوطء هع*/8؛ الخلاف»‎ -١ 
.0/ ؟- الجامع للشرايع» ص‎ 
.٠١/8١١ مجمع الفائده»‎ -' 
.٠١/8١١ ع- مجمع الفائده»‎ 
ه- الكافى» 273/98 شماره؟.‎ 


وتنا وعادى عدوّناء00» مسلمان كسى است كه رو به قبله ما كند و به آنجه ما كواهى مى دهيمء كواهى دهد و مراسم مارا 
انجام دهدء با دوستان ما دوستى و با دشمنان ما دشمنى كند. 


روايت دوم ان يمد #قةرية :شديند أن لأ اله إلا اللمرو أن ميشمدا سول الله ضك اله علهو القو اق يبنا جاه عن نف اللهز 
أقام الصلاه و آتى الزكاه و صام شهر رمضان و حج البيت» فهو مسلم)(5): هر كس كواهى دهد كه جز الله خحدايى نيست و 
محمد صلى الله عليه و آله رسول خداست و اقرار داشته باشد به آنجه از جاب خدا آمده است و نماز به يا دارد و زكات دهد 


و ماه رمضان روزه بككيرد و حج كند. مسلمان است. 


روايت سوم ابى بصي ر/91*: «من شهد أن لا اله إلا اللّه و أنّ محمدا رسول الله واقَرَ بما جاء من عند الله فهو مسلم:()» هر كس 
كواهى دهد كه جز الله خدايى نيست و محمد صلى الله عليه و آلهرسول خداست واقرار كند به آنجه از جانب خداوند آمده 


است» او مسلفاق است: 


روايت عبد الله تميمى صلى الله عليه و آله44*: «أمرت أن أقاتل النّاس حتى يقولوا لا اله إلأ الله فإذا قالوهاء فقد حرّم علي 
دماؤهم و أموالهم)(5) مأمور شدم بجنككم با مردم تا لا اله الا اله بكو يند» ه ركاه حنين كفتند» ريختن خون و مال ايشان حرا 
هم و امو مو م بامردم تكوينك» هر كاه جنين يحتن حو يشان حرام 


أمنث: 
ادعاى دوم اجراى حكم اوكذاة بتاير انه مشهون مياق فتياست» ا كر الساتى يسن 


از يذيرش اسلام, از عقيده خود دست بكشدء مرتد به حساب آمده؛ با رعايت شرايط و ضوابطى خاصء حد ارتداد (قتل) بر او 


جارى مى شود. 


حال اكر اسلام فرد نابالغ را بيذيريم» جنانجه ييش از رسيدن به سن بلوغ» دست ازاسلام خود بكشدء آيا مى توان براو حد 


ارتداد جارى كرد؟ 
در ياسخ به اين سؤال» دو نظر وجود دارد: 


يذيرفت» يبش از بلوغ آن را انكار كردء بر او حد ارتداد 
جارى مى شودء مكر آنكه توبه كند و مسلمان بودن يدر و مادر او تأثيرى در اين مطلب 
ص: 5894١‏ 


-١‏ الكافى» 7/58 شمارهة. 
"١‏ الخصال» ص )8١‏ شماره؟١.‏ 
بوك معانى الاخبار. ص شماره .٠١‏ 


ع عيون اخبار الرضا عليه السلام» الل“ شماره 475/٠١‏ ثواب الاعمال» ص 5958. 


ندارد0١).‏ 
بررسى دلايل: وى براى اثبات اين ادعاى خود به دو روايت استناد مى كند: 


-١‏ روايت كتاب خلاءف: «الصبى إذا بلغ عشر سنين أقيمت عليه الحدود التّامه و اقتص منه و نفذت وصيّته و عتقه»» كودكك 
هنكامى كه به ده سالكّى برسدء حد الهى بر او جارى مى شود و قصاص مى شود ووصيت كردن و آزاد كردن برده از سوى او 
توضيح آنكه در اين روايت معصوم عليه السلام» مبناى اجراى حدود الهى را بر كودكك. رسيدن به سن ده سالككى مى داند و 
اطالاق (عموم) آن شامل تمامى حدود شرعى مى شود كه از جمله آنها حد ارتداد است(١)؛‏ بنابر اين» مى توان بر كودكك ده 


ساله اى كه هنوز به بلوغ شرعى نرسيده استء حد ارتداد را جارى كرد. 


نقد: با جستجو در منابع روايى شيعه و سنىء به جنين روايتى دست نيافتيم» تنها خود شيخ طوسى يس از نقد و بررسى مضمون 
روايت هشام بن سالم در مسأله مشاركت يكك زن و يكك يسر بجه در قتل خطايى يكك مرد» مى نويسد: «ما توضيح داديم كه 
ه ركاه [طول قامت] كودكك به ينج وَجَبٍ برسد يا ده ساله شود» قصاص مى شود000. 


وى سيس براى اثبات اين مطلب به روايت سكونى 494* استناد مى كندء «إذا بلغ الغلام خمسه أشبار اقتص منه و إذا لم يكن بلغ 
خمسه أشبار» قضى بالديه)()» هركاه قامت يسر بجه به ينج وجب برسدء» قصاص مى شود ودر غير اين صورت از او ديه مى 


كير ند. 
لازم به يادآورى است كه وى در كتاب تهذيب همين مطلب را متذكر مى شودء اما بدون بيان عبارت (يا ده ساله شود)(2). 


برخى از فقها نيز عبارت موجود در كتاب خلاف را به شكل «رُوىَ)» نقل كرده اند كه به نظر مى رسد مستند آنها همان نقل 


شيخ طوسى است(2). 
ص: 91 


.5١ مسأله‎ )447-7/89١ الخلاف»ء‎ -١ 

؟- الخلاف» 407-7/041, مسأله .٠١‏ 

*- الإستبصارء /7/1/ع. 

- همان» شماره88١٠؛‏ تهذيب الاحكام 3/73 شماره477؛ الكافى» 7٠7//اء‏ شماره١.‏ 
ه- تهذيب الاحكام, .٠١/757‏ 

#- الجامع للشرايع» ص//ا؛ تحرير الاحكام؛ ١/5١14‏ و754/؟ و010. 


ناكفته نماند كه در متون روايى» حديثى از امام عسكرى عليه السلام وجود دارد كه كرجه مضمون آن با عبارتى كه شيخ 
طلوسنئن: تقل كرههة برابري تن كنند ولى كر 1ق سفت سالك وايراق مر و هق بالك وابراى فعوو سو وجري اعمال 


عبادى و اجراى حدود الهى» معرفى كرده است؟ 


روايت حس* بن راشد١١٠#:‏ (إذا بلغ الغلا-م ثمان سنين» فجائز أمره فى ماله و قد و- جب عليه الفرائض و الحدود. واذا تم 
للجاريه سبع سنين» فكذلكك)(1)» هركاه يسر بجه به هشت سالكى برسدء 


تصميمكيرى او درباره اموالش صحيح است و انجام واجبات بر او واجب مى شود و براو حد جارى مى شود و هركاه دختر 


بجه هفت سالش تمام شود همين مطلب در حق او صادق است. 


به هر حال» نمى توان بر اساس حديثى كه شيخ طوسى در كتاب خلاف نقل كرده.ء حكم به جواز اجراى حد ارتداد بر كودكك 
نابالغ كردء زيرا: 


اولاء امع ليك سن فقي اذكه او عميله ساف شده نات بك صويما واقالشيينك رادم سمرت تارف 
الثاء ثبوت حد تام بر كودكك, دلالت بر تحقق ارتداد نمى كندء مككر آنكه عنوان «كافر» بر كودكك صادق باشد(؟). 


رابعاء ناساز كار با حديث رفع قلم در مورد كودكك و عدم تكليف او به احكام شرعى و همجنين رواياتى است كه دلالت بر 
عدم اجراى حد بر كودكك تا بيش از بلوغ (احتلام) مى كند. 


روايت فضيل بن عثمان١١٠*:‏ «ما من مولود يولد على الفطره. فأبواه اللذان يهوّدانه و ينض رانه و يميجسانه)(4)2 هر كودكى بر 


فطرت متولد مى شودء يدر و مادرش او را يهودى و مسيحى و زردشتى مى كلند. 


ص: 58917 


-١‏ تهذيب الاحكام, “4/147) شماره72/. 
-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» .7/١١0‏ 
*- مسالكك الأفهام؛ .2/١8١‏ 

*- مسالكك الأفهام؛ .6/١8١‏ 


ه- من لا يحضره الفقيه» 07/59 شماره12824. 


دهد, تنها مدعى است كه اين حديث عام بوده» شامل همه مى شود. مكر آنجه كه با دليل از آن خارج شده است(1١).‏ 


روى كردان شوندء مرتد خواهند بود كه دراين صورت حد ارتداد بر آنها جارى مى شود. 

نقد: اسلامى كه در فقهه مبناى بسيارى از احكام الهى قرار كرفته؛ اقرار به يكانكى خداوند و رسالت حضرت ختمى مرتبت 
صلى الله عليه و آله است و فرض بحث ما نيز جايى است كه اسلام كودك يذيرفته مى شودء واين حديث هم تنها براين 
ندارد. 

ارتداد بر جنين كود كى جارى نمى شود(7) 

بررسى دلايل: براى اثبات اين نظريه به مطالب زير استناد شده است: 

-١‏ ناتوانى فكرى: ترديدى نيست كه كودكان هرجند داراى فهم و قدرت تشخيص نيز باشند» بيش از ديكران در معرض شكك 


و ترديد قرار كرفته» كمى سن آنها باعث بروز رفتارهاى كودكانه از ايشان مى شود كه اين خود مى تواند زمينه نايايدارى 


اعتقادى رادر 
آنها فراهم تر سازد؛ از اين روء نمى توان ادعاى باز كشت انها وا ان ديد دليلى بو ازتداد 
واقعى ايشان دانست20). 


-١‏ عدم اجراى حدود با شّبهه: از جمله مسايلى كه در بحث حدود مورد اتفاق فقهاست و برخى از روايات نيز بر آن دلالت 


دارند» غدام جواز اجراى حد الهى با وجود 
ص :لاوع 
-١‏ الخلاف» 457-704١‏ مسأله .٠١‏ 


)ع المسوط. إخكرفرذكرة 
بوك مجمع الفائدى .٠ ١/81١١‏ 


كمترين شكك و ترديد است: «ادرؤوا الحدود بالشبهات و لاشفاعه و لاكفاله و لايمين فى حد)(01)) با وجود ترديد» حد را اجراء 
نكنيد» در حدود الهى شفاعت. كفالت و قَسَم راه ندارد؛ «إذا كان فى الحد, لعل أو عسىء فالحدٌ معطل)(01)) اككر در مسأله حدء 
شكك و ترديد ايجاد شود حد اجراء نخواهد شد؛ «ادرؤوا الحدود بالشّبهات و أقيلوا الكرام عثراتهم إلا فى حدّ من حدود 


اللمولكق ا وصور #ردردة جنر لجرا تكد 
عذرخواهى انسان هاى بزركوار را در مورد لغزش هايشان بيذيريد» مككر در حدى از حدود الهى. 


براين اساس» جناتجه احتمال دهي كه عدم بلوغ مائعى ال اجرائى د الهى است» ديكر تمى توا حند ارتداد را بر كودكك 
نابالغ جارى كرد50). 


احكام شرعى را نداشته باشد, به همين دليل» ممكن است كه خداى تعالى از لغزش اين كودك در بازكشت از اسلام دركذرد 
واورامورد بازخواست و كيفر قرار ندهد؛ بنابر اين» انكار دين از سوى كودكك نابالغ» موجب اجراى حكم ارتداد در حق او 


- تلاسزم ميان ارتداد و ساير احكام: اككر اجراى حكم ارتداد بر كودكك نابالغ روا باشدء مى بايد ملاكك در وجوب تكليف» 
قدرت تشخيص (تمبيز) باشدء نه بلوغ؛ بنابر اين» جنين كودكى ملزم به انجام ساير تكاليف دينى خود نيز خواهد بود, با اينكه 


روش تعيبن دين كودك 
اشاره 


صرف نظر از آنجه ييرامون اسلام آوردن كودك مراهق كفته شدء براى تشخيص آيبن يكك كودككء. بيش از آنكه به سن 


بلوغ برسد» جند روش وجود دارد: 


ص :98 


.2١52هرامش من لا بحضره الفقيه» //ع؛‎ -١ 
.2:01/١هرامش‎ ؛6/8٠١ ؟- من لا يحضره الفقيه‎ 
دعائم الاسلام» 3/5" شماره1589.‎ -' 

- مجمع الفائده. .٠١/5١١‏ 

ه- حاشيه مجمع الفائده. ص 0888. 

#- حاشيه مجمع الفائده» ص 288. 


روش اولء تبعيت 


كودكان كرجه نمى توانند از جمله ييروان يكك دين خاص به حساب آيندء اما با توضيحى كه خواهد آمدء تا رسيدن به سن 
بلوغ» محكوم به احكام دين يدر يا مادر خود هستند؛ به عنوان مثال كودكك مسيحى زاده؛ كرجه از نظر حقوقى» فردى مسيحى 
به حساب نمى آيدء ولى با او آن كونه رفتار مى شود كه با يكك مسيحى بالغ رفتار مى شود. 


اسلام ظاهرى كودكك بيش از بلوغ: اككر يدر و مادر كودكك هر دو مسلمان باشند يا تنها 


متولك شلده راشن واج هتوو يانه دنيا تكذاشيه باد 
بررسى دلايل: براى اثبات اين مطلب به سه دليل مى توان استناد كرد: 


-١‏ آيه ذريّت: «وَالَّذِينَ عَامَنُوا وَاتمعتهُعْ ذَرَيتَهُعْ بإيمان أَلْحَقَنَا بهغ ذَرَيْتهُغْ(0)» ايمان آورندكان و فرزندانشان را كه از أيشان در 
ايمان ييروى كردندء به يكديكر ملحق مى سازيم. 


خداوائك ذو ان انه نه :ضراحت نان مع داري كه ذويه و ف ندال مة متان نه :١‏ 3 ل 
اوند دراين أيه به صراحت بيان مى دارد كه ذريه و فرزندان مؤمنان به ا مى شوند00). 


؟- روايت حفص بن غياث7١٠*:‏ «عن الرّجل من أهل الحرب إذا أسلم فى دار الحرب و ظهر عليه المسلمون بعد ذلكك؟ فقال: 
اسلامه اسلام لنفسه و لَُولدِه الضّ خار و هم أحرار و ماله و متاعه و رقيقه له؛ فأمَا الؤلد الكبارء فهم فَىءٌ للمسلمين» إلا أن يكونوا 
اسلموا قبل ذلكك)0()» درباره فرد غير مسلمانى سؤال شد 


كه در سرزمين كفر يس از ييروزى مسلمانان» اسلام مى آورد؟ فرمود: اسلام آوردن اوء اسلام براى خود و كودكان نابالغ 
اوست در حالى كه انسان هاى آزادى هستندء و اموال و كالاها و برد كانش متعلق به خود اوست. اما فرزندان بالغش» بهره همه 
مسلمانان هستند» مكر اينكه بيش از اين؛ اسلام آورده باشند. 


“- روايت عمرو بن خالد١٠3:‏ ١إذا‏ أسلم الأب» جر الولد إلى الاسلام)(2)» هركاه يدر مسلمان 


ص :58960 


-١‏ المبسوطء ”ع5/9. 

.5١ / طور27‎ -؟١‎ 

*- المبسوطء 5/77. 

*- تهذيب الاحكام» )6/١8١‏ شماره181. 
ه- تهذيب الاحكام, 7 /لى شماره 181 


شودء فرزندان او نيز به اسلام محكوم مى شوند. 


در برخى از متون فقهىء افزون بر يدر و مادرء اسلام آوردن يدر بزركك يا مادر بزركك نيز - حتى اككر يدر و مادر كودكك زنده 
باشند - براى حكم كردن به مسلمان بودن كودك, كافى شمرده شده استء هرجند يدر و مادر مسلمان نباشند» زيرا: 


آنجه باعث تبعيت مى شود» خويشاوندى (قرابت) است و در اين مطلب تفاوتى ميان زنده بودن يا زنده نبودن يدر نمى باشد؛ 


افزون بر اينكه. عنوان ذريه بر نوه (فرزند فرزند) 


بنابر اين» اولويت يدر و مادرء منافاتى با ثبوت تبعيت كودك در اسلام از يدر بزركك و مادر بزركك خود ندارد(7)؛ مكر اينكه 
بككوييم كرجه ميزان براى تبعيت خويشاوندى (قرابت) استء ولى اولويت با خويشاوندان درجه يكك است تا خويشاوندان 
درحه دو علاوه بر اينكه اطالاق عنوان «يدر) بر يدر بز ركك» اطلاق حقيقى نيست20). 

به هر حالء معناى اينكه كودك مسلمانٍ ظاهرى يا محكوم به حكم اسلام استء اين است كه با او جون يكك مسلمان رفتار مى 
شود يعت | كن بميرد ذو قبرسهان سلماتان دفق من شوهه بر يكرا و ثماز عيت: خوائده من شوق اذ عسلمان اوث فى برد وا كر 


كسى او را بكشدء قاتلش كشته مى شود(). 


البته واضح است كه اسلام ظاهرى كودكك به اين معنا نيست كه كودكك يس از بلوغ بايد بدون تحقيق اسلام را بيذيرد» بلكه 


يس از رسيدن به بلوغ جنسى و عقلى» مى بايد با شناخت و اراده نسبت به يذيرش اسلام اقدام كند. 
ارتداد كودكك يس از بلوغ: اكثر كودكك يس از بلوغ اسلام را يبيذيرد» مسلمانى خواهد 

بود ظاهرى و باطنى؛ اما اكر آيين ديكرى را بيذيرد» دو احتمال در متون فقهى درباره او مطرح شده است: 
احتمال اول» مرتد محسوب مى شود: مرتدى است كه توبه داده مى شودء اكر توبه 

ص :692 

.5/١5١ ايضاح الفوائد.‎ -١ 

.8/17١ جامع المقاصدء‎ -١ 


7- ايضاح الفوائد» .5/١5١‏ 


ع الجامع للشرايع» ص 017 ؟. 


نكردء حد ارتداد درباره او اجرا مى شود10). 
براى اثبات اين نظرء مى توان به برخى از روايات نيز استناد كرد: 


روايت عمرو بن خالد*١١*:‏ «إذا أسلم الأنء جد الولد إلى الاسلام» فمن ادركك من ولده دُعى إل الاسلام» فإن ان قتل)750ي 
كر جدوى هساماق شود كروته او تن لمان محسوب مى شود يس ه ركدام كه به بلوغ رسيدندء, به اسلام فراخوانده مى 


شوندء اكر نيذيرد كشته مى شود. 


روايت حسين بن سعيد6١١*:‏ «رجل ولد على الاسلام ثم كفر و اشركك و خرج عن الاسلام» هل يستتاب أو يقدل و لايهات؟ 
فكتب عليه السلام: يقتل)270)» مردى در خانواده مسلمان متولد شد» سيس كفر ورزيدء آيا توبه داده مى شود يا بدون توبه دادن 


كشته مى شود؟ فرمود: كشته مى شود. 


بين مى رود؛ بنابر اين» جون كسى است كه 
مى خواهد با انتتخاب خود, اسلام را اتتخاب كند(ه)» يس با انتخاب آيين ديكرء حكم ارتداد در مورد او اجرا نمى شود(2). 


طبيعى است كه اككر با رسيدن به سن بلوغ. سكوت اختيار كرده و آيين خاصى را برنكزيند» همجنان مسلمان به حساب آمده. 


تا جيزى بر خلاف آن از او ظاهر شود(/0). 


ديدكاه ما: در اينكه تبعيت مى تواند عاملى براى ييبوستن او در احكام ظاهرى به آيين خاص باشدء ترديدى وجود ندارد؛ اما 


در اينكه دايره اين تبعيت جه مقدار است و آيا دليلى بر آن نيز وجود داردء جاى تأمل است. 


ص :/591 


-١‏ الممبسوطفء “ع9/9. 

"- تهذيب الاحكام, 712 /لى شماره 187 

تهذيب الاحكام, 9*»» شماره869؛ الإستبصار» 6/7١0‏ شمارهع42. 
ع- جامع المقاصدء .8/٠١١‏ 

ه- ر.ءك: الممبسوطء ١ع9/".‏ 

#- ر.كك: المبسوطء 67/؛ الجامع للشرايع» ص 017". 

/ا- المبسوطء عع9/". 


به نظر ماء آيه ذريّت هيج ارتباطى با بحث تبعت ندارد» زيرا اين آيه در مقام بيان اين مطلب است كه اككر فرزندان مؤمنان به 


بيروى از ايشان» ايمان بياورند» در جهان آخرت به 
يدر و مادر خود ملحق مى شوند؛ اما اين مطلب جه ارتباطى با تبعيت كودكك در اسلام از يدر و مادر خود دارد؟ 


دو روايت حفص و عمرو نيز بر فرض درستى سند آن هاء تنها بر ييوستن كودكك به يدرش دلالت دارند و به هيج وجه شامل 


اذو يا مادق يؤوكك تم شوند8381 واكر يخواعيد 

بدر بزركك را نيز در بربكيرد» مى بايد دليلى عام بر جانشينى يدر بزركك نسبت به يدر وجود 

داشته باشد كه وجود آن محل ترديد است. 

اما بررسى مسأله اجرا يا عدم اجراى حكم ارتداد» يس از رسيدن به سن بلوغ را به جاى خود واكذار مى كنيم. 
روش دوم اسارت 


اكر كرو كديا هدرو مادر خوخ بدااشارت مسالمانان درايدة در دين تابع آنهاست؛ اما اكر به تنهايى به اسارت درآيد» به ظاهر 


تابع دين كسى است كه او را به اسارت درآوردهاست (سابى)70). 
روش سوم» محل بيدا شدن كودى 


شناخته شده اى هستند» نداشت. براى فقهاى ما از ديرباز اين سؤال مطرح بوده است كه جنين كود كانى از جمله بيروان جه 


دينى به حساب مى آيند تا از نظر حقوقى محكوم به احكام آن باشند؟ 
اين سؤال از آنجا مطرح شده است كه اين كود كانء نه به سن بلوغ رسيده اند تا خود 


ص :/59 


.5/١١2 مستمسكك العروه الوثقى.‎ -١ 
المبسوط. ل يد‎ 3 


تعيين كننده آيين و دينى باشند كه به آن اعتقاد دارند و نه يدر شناخته شده اى دارند كه به 


ظاهر تابع او باشند؛ بنابر اين» مى بايد براى جايكاه حقوقى آنها در جستجوى راه كار ديكرى باشيم تا از اين طريق به وضعيت 


فقهاى مسلمان ياسخ به اين سؤال را در كرو تعيين محل و سرزمينى مى دانند كه كودكك در آنجا بيدا شده است. 


اول كشووهاى غير اسلافي (دان الكفر): اكر كووكى در كشورض غير فسلمان ينذا شود دن تغيين جايكاه.حقوقى آن جهاز 
نظريه ميان فقها مطرح است: 


شود هرجند در آن كشورء فرد يا افراد مسلمانى هم زندكى بكنند12). 


نظريه دوم» مى تواند مسلمان باشد: از نظر كروهى از فقهاء كودكى كه در كشور غير 
اسلامى يبدا شود مى تواند محكوم به حكم اسلام بوده» در ظاهر مسلمان تلقى شود. 
اين ادعا در متون فقهى به جند شكل بيان شده است: 


وجوه بكك سلمان در آن كشوو: يركى ازافقها معتقدتد كة اكردو كشوو غير مسلمان: حتى يكف فسلمان باشدءايق كودكك 
در حكم مسلمان است(1) جه آن فرد» ساكن در آن كشور باشدء يا بازركانى باشد كه در آنجا رفت و آمد داشته يا در آنجا 


زندانى شده باشد20). 


لازم به يادآورى است محقق طوسى مدعى است در جنين كشورهايى» اكر اسيران مسلمان زندكى مى كنند با اين كودكك 
جون فرد مسلمان برخورد مى شود؛ اما اكر در آنجا بازركانان مسلمان رفت و آمد دارند» دو احتمال وجود دارد: بكوييم 


ص :59844 
-١‏ الجامع للشرايع» ص 017 ؟. 


7'- تحرير الاحكام» .1/١77‏ 


- الدروس» 7/8/؛ مسالكك الأفهام؛ ع/11/6؛ جامع المقاصد» 2/177. 


خاطر غير مسلمان نشين بودن آن سرزمين(1). 


امكان تولد كودك از فرد مسلمان: مسلمان فرض شدن كودك بيدا شده در كشور غير مسلمان زمانى امكان يذير است كه در 
شرايط عادىء, امكان تولد كودك از آن فرد مسلمان وجود داشته باشد(7)؛ بنابر اين» تنها عبور يكك مسلمان از يكك كشور غير 


اداره كشور غير اسلامى توسط مسلمانان: حكم به اسلام ظاهرى كودكك در فرضى صحيح است كه سرزمين غير مسلمان نشين» 
زير نظر كشور اسلامى اداره شود (حكم اسلام در آن ناف باشد) و در آنجا دست كم يكك مسلمان نيز حضور داشته باشد62). 


به هر حال» اكر در سرزمين غير اسلامى» هيج فرد مسلمانى وجود نداشته باشدء با كودكك بيدا شده جون فرد غير مسلمان 
برخورد خواهد شد(2؛ اما اكر فرد مسلمانى مدعى شود كه آن كودكك فرزند اوستء برخى از فقها براين باورند كه تنها به 
واسطه اين ادعاء 


كودكك مسلمان و فرزند او به حساب مى آيدء حتى اكر در آنجا هيج مسلمان ديكرى وجود نداشته باشد(2). 


دوم؛ كشورهاى اسلامى (دار الاسلام): در مورد كودكى كه در كشورى اسلامى ييدا شده استء دو نظريه در متون فقهى 
مطرح شده است: 


بيدا شده است» به ظاهر مسلمان است 0/1 


مرحوم شهيد اول دَوانن باره مى نويسد: «منظور از دارالاسلام, سر زمينى است كه در آن قوانين اسلامى اجرا مى شود هيج 
فرد غير مسلمانى در آنجا زندكى نمى كندء مككر كسانى كه با اسلام بيمان صلح بسته اند (معاهد)؛ در جنين جايى هر كود كى 


كه بيدا شود 
ص: 6٠٠١‏ 


-١‏ المبسوطء #ع8/؟. 

.//8/ جامع المقاصدء *17١/2؛ شرح اللمعه.‎ -١ 

"- جامع المقاصد» 8/177. 

ع- الدروس. 0/8/”. 

ه- تحرير الاحكام *١١/5؟؛‏ ارشاد الاذهان» .١/58١‏ 
ع- الدروس, 0/9/”. 


/ا- شرائع الاسلام» ١١5/8؛‏ تحرير الاحكام» .5/١١7‏ 


مسلمان محسوب مى شود)12١).‏ 


نظريه دوم» تفصيل ميان نوع شهر: محقق طوسى و به ييروى از وى كروهى ديكر از فقهاء سرزمين هاى اسلامى را به سه نوع 
تقسيم كرده؛ براى كودكك يبدا شده در هريكك از آنها حكمى خاص را بيان كرده اند. 


شهرهايى با ساخت اسلامى: جنانجه شهرى توسط مسلمانان ساخته شده و همجنان 
يز مسلهاتان در انحا زند كى ‏ كنندء كود كى كه دن تجا يبدا مى شوةة از تظر ححقوقن : مسلمان تلق منى شود 17 
شهرهايى با ساخت غير اسلامى: جنانجه شهرى توسط غير مسلمانان بنا شده باشد 


و حكومت اسلامى با برقرارى صلح با ساكنان آنء اداره آن را بر عهده كرفته باشد؛ اككر كودكى در آنجا بيدا شود» مسلمان به 
حساب مى آيد به شرط آنكه مسلمانان در آنجا سكونت داشته باشند» هرجند يكك نفر باشد00). 


البته روشن است كه اكر هيج مسلمانى در آنجا ساكن نباشد» كودكك بيدا شده در آنجا نيز از نظر حقوقى غير مسلمان (كافر) 
تلقى خواهد شد( ؟). 


سومء شهرهاى اشغالى: جنانجه شهرى اسلامى را غير مسلمانان (مش ركان) تسخير كرده و به اشغال خود در آورده باشند (نظير 
كيرشاق كور إسناناا» كرس كدرو الجا دااع كوم مانا نه عانم أنه كدر الما دلي نان قر سناد 


باشند(8) و در غير اين صورت با او جون فردى غير مسلمان رفتار خواهد شد(2). 
به هر حال اكر كودكى به واسطه محل بيدا شدنش به ظاهر مسلمان به حساب آيد» توجه به دو نكته ضرورى است: 


اول» اككر يس از رسيدن به بلوغ» دينى غير از اسلام را بركزيند» مجبور به يذيرش اسلام نمى شودء همجنان كه احكام ارتداد 


نيز بر او جارى نخواهد شدء جرا كه اسلام او 
ص:١٠١6‏ 


الي عر 
1 المسوط. اضفر ةرت الجامع للشرايع» ص 01١‏ . 
؟- المبسوطء #عم/م. 


م المسوط. ارضضة ارت الجامع للشرايع» ص 01١‏ . 
#- تحرير الاحكام, ؟١١/1.‏ 


اسلام ظاهرى است(١).‏ 


اما اككر اين كودكك يس از بلوغء اسلام را به عنوان آيين خود يذيرفت» سيس از آن روى كرداند (كفر)» مرتد به حساب آمده. 


جنانجه توبه نكند» احكام ارتداد درباره او اجرا مى شود(1). 


دوم» اكر فرد غير مسلمانى با ارائه مدركك (بتِنه)» اثبات كند كه كودكك ييدا شده فرزند اوستء آيا همجنان كودك تابع 


در متون فقهى دو ياسخ به اين سؤال داده شده است: اين كودك همجنان مسلمان قلمداد مى شود20؛ اين كودك غير 
مسلمان به حساب مى آيد(6)؛ زيرا ارائه دليل (بيْنه) اثبات زوجيت (فراش) مى كند و كودكى كه از ازدواج با (فراش) غير 
مسلماق (كافر) متولد شده باشد» غير مسلمان است(348 


ديدكاه ما: از آنجا كه هيج دليل فقهى بر تأثير محل بيدا شدن كودكك نسبت به نوع آيين او وجود ندارد مى بايد اين مسأله را 
با توجه به ساير قواعد بررسى كنيم. 

به نظر ماء اكر امكان انتساب كودكك به فرد مسلمان وجود داشته باشدء كودكك مسلمان فرض شده. احكام اسلام بر او جارى 
مى شود؛ اما اكر انتساب او به فرد يا افراد مسلمان 

تابع قوانين اسلامى دانست. 

البته بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه آيا براى اين بحث فايده عملى بجز طهارت ظاهرى بدن وجود دارد يا نه؟ 


اكر تنها فايده اين بحث» طهارت و نجاست ظاهرى بدن كودك باشدء اين مسأله مصداقى براى حكم كلى نجاست بدن غير 


مسلمان خواهد بود كه از سوى برخى از فقها مورد انتقاد قرار كرفته است. 
ص:7٠6‏ 


-١‏ الجامع للشرايع» ص 17 !-/8؛ الدروسء ا7/". 
؟- تحرير الاحكام؛ .1/١١5‏ 
*- مختلف الشيعه. .2/٠١1/‏ 
- تحرير الاحكام, ؟١١/1.‏ 
ه- مختلف الشيعه. .2/٠١١/‏ 


بخش جهارم: نقد و بررسى اسناد روايات 


اشاره 


ص :6:7 


بررسى روايات بخش اول 
-١‏ روايت عبد الوهاب بن الصباح 
سند شيخ طوسى: «الحسين بن سعيد عن ابن ابى عمير عن عبد الوهاب بن الصباحء قال: قال ابوعبد الله عليه السلام)(1). 


حديث كرده؛ تجاشى و ميحلق طوس بو علامه حلى أو را با الفاظى جون «ثقه)» «عين)» و «جليل القدر) ستوده اند( 5). 


توصيف جاكاء و متراك اواز جنين عبارت هايى استفاده كرده اند: «جليل القدر)» «١عظيم‏ المنزله عندنا و عند المخالفين»» 


«من أوثق الثاس عند الخاصه و العامه. و أنسكهم سكا و أورعهم. و أعبدهم)00). 
عبك الوهاب بن صباح: عبد الوهاب بن صباح طنافسى كوفى» از اصحاب امام 
صادق عليه السلام است(5). 


كرجه در كتب رجالى توضيحى درباره اين فرد نيامده استء اما با توجه به اينكه ابن صباح از مشايخ دو تن از اصحاب اجماع 


يعنى ابن ابى عمير و حسن بن محبوب است(هي 
ص 6١0:‏ 


-١‏ تهذيب الاحكام, *١٠/لى‏ شماره/0؟. 

-١‏ وسائل الشيعهء 23١/١170‏ شماره85". 

- وسائل الشيعهء 2373١/9٠١‏ شماره489. 

- رجال شيخ طوسى» ص 757, شماره8؟1. 

ه- ر.ك: من لا يحضره الفقيه» 77١/ع,‏ شماره8189؟ تهذيب الاحكام, ٠١/180‏ شماره60١٠‏ وعع8/ث شماره187. 


به نظر ماء وى ثقه بوده» روايات او معتبر است(١).‏ 
شيخ طوسى نيز روايات خود رااز حسين بن سعيد به سه طريق نقل مى كند(1) كه طريق وى صحيح است(02). 
بنابر اين» روايت عبد الوهاب بن الصباح از نظر سندى معتبر است. 


؟- روايت سماعه 


اين روايت را كلينى» شيخ طوسى و صدوق نقل كرده انك. 


سند كلينى: «محمد عن احمد بن محمد بن عيسى عن محمد بن سنان عن عمار بن مروان عن سماعه عن ابى عبد الله عليه 
السلام)50). 


آن محمّد بن يحيى (ابو جعفر) عطار قمىء از بزركان علماى شيعه از مشايخ كلينى و فردى قابل اعتماد است(2). 


-١‏ احمد بن محمّد بن عيسى: احمد بن محمّد بن عيسى اشعرى قمى (ابو جعفر)» از بزركان فقهاى شهر قم در عصر خود و 


فردى موثق است( 12 


- محمد بن سنان: كرجه درباره وى نظرات متفاوتى مطرح شده استء ولى به نظر ما او فردى ثقه و قابل اعتماد استء زيرا 
افزون بر سخن كروهى از بزركان در مقام و منزلت وى2/0ك در اسانيد كتاب نوادر الحكمه قرار دارد و بسيارى از اجلا- و 


بزركان روات» از 
او روايت مى كن 
ص 6١٠2:‏ 


-١‏ ر.كك: مشايخ الثقات» ص 2178 شماره0١٠؛‏ نقد الرجال» 23/١88‏ شماره5190/1. 

"- ر.ككث: تهذيب الاحكام. مشيخه. 27/١٠-عع,.‏ 

“- معجم رجال الحديث» 8/181. 

ع- الكافى» 6/6٠‏ شماره؟ 

ه- رجال نجاشى» ص 207 شماره952؛ رجال شيخ طوسى. ص 590؟؛ شماره؟؟. 

8- فهرست» ص 228 شمارهةل. 

/- اختيار معرفه الرجال» 25/7/47 شماره 4987 شيخ طوسىء غيبت» ص 47١١‏ ارشاد» ص 05 فلاح السائل» ص ١٠؛‏ رساله ابى 
غالب زرارى» ص78١‏ شماره0/94 وص 2177 شماره 4/2 مختلف الشيعه مسأله تحديد نشر رضاع به عشرء 1/818!؛ مناقب» .6/1١‏ 


8- اختيار معرفه الرجال» 7/1/4 شماره4/4. 


تضعيف ابن سنان ناشى از انتساب غلو به اوست(١)‏ و غلو به معناى اصطلاحى خود كه موجب كفر و ارتداد مى شود., اعتقاد به 


الوهيت امير المؤمنين و ساير ائمه عليهم السلام و تحليل محرمات و ترك واجبات استء كه ساحت ابن سنان از اين امور 


5- عمار بن مروان: عمار بن مروان و برادرش عمرو بن مروان هر دو ثقه و قابل اعتماد هستند(١).‏ 
ه- سماعه: سماعه بن مهران بن عبد الرحمن حضرمىء كرجه از فرقه واقفى است. ولى فردى ثقه است(*). 


سند شيخ طوسى: «احمد بن محمد بن عيسى عن محمد بن سنان عن عمار بن مروان عن سماعه بن مهران عن ابى عبد الله عليه 
السلام»)(6). 


طريق شيخ طوسى به احمد بن محمدبن عيسى(8) صحيح است(2). 

سند صدوق: صدوق اين روايت را از سماعه بن مهران از امام صادق عليه السلام2/) نقل مى كند 
كه طريق او به سماعه80) صحيح اس ت(1). 

با توجه به آنجه كذشتء روايت سماعه به هر سه سند» روايتى است معتبر و ادعاى 

شهيد ثانى مبنى بر ضعيف بودن آن0(0١٠)‏ فاقد صحت است. 

'- روايت اشعرى 

سند كلينى: «محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن محمد بن خالد عن سعد بن 

6٠17: ص‎ 


*8١ رجال شيخ طوسى» ص‎ ؛2١9هرامش‎ 1١19 فهرست» ص‎ 41١0 رجال نجاشى» ص78 شماره888 و ص 875, شماره‎ -١ 
٠/؟9هرامش‎ 27/28/1/ شماره94” و ص 288 شماره/ و ص 500 شماره"!؛ الإستبصار» 41/775 تهذيب» ١712/؛ اختيار معرفه الرجال؛»‎ 
مجمع‎ 44/٠١ و ص 2/40 شماره91/8 و ص 02/48 شماره918 و ص 717ل شماره77١٠؛ مصنفات شيخ مفيد جوابات اهل موصلء‎ 
الرجال» 7179/ وع/17/”.‎ 

1- وسائل الشيعه؛ 71/5/ 7١‏ شماره 5١‏ 

- وسائل الشيعه» .5١/1١7‏ شماره/20. 

- تهذيب الاحكام, *١٠/لى‏ شماره01". 

ه- ر.كك: تهذيب الاحكام» مشيخه اع/١1-لاع.‏ 

ع- معجم رجال الحديث» 14/". 


لا- من لا بحضره الفقيهء 0/0 شماره 152#. 
-ر.ك: من لا يحضره الفقيه» مشيخه. .17-5/١١‏ 
9- مععجم رجال الحديث» 4/918. 

.8/6١8 مسالكك الأفهام؛‎ -٠ 


؟- احمد بن محمد: با الاحظه روات ييش و يس از او در سلسله سند». مردد است 


بين احمد بن محمد بن خالد و احمد بن محمّد بن عيسى اشعرى قمى (ابو جعفر) كه هر دو افرادى ثقه هستند(1)؛ كرجه بعيد 


'- محمد بن خالد: محمد بن خالد بن عبدالدّحمن بن محمّد بن علي برقى (ابو 


عبدالله) از اصحاب حضرت رضا عليه السلام و فردى ثقه و قابل اعتماد است0) و تضعيف نجاشى و ابن غضائرى(5)» بر فرض 


تماميت» راجع به حديث اوست و نه خودش (2). 

ع- سعد بن سعد الاشعرى: سعد بن سعد بن الاحوص بن مالكك اشعرى قمى» از 

اصحاب حضرت رضا و جواد عليهماالسلام بوده» فردى ثقه است(2). 

سند شيخ طوسى: شيخ طوسى هم اين روايت را از كلينى با همين سند نقل كرده است(/0. 


سند صدوق: صدوق اين روايت رااز سعد بن سعد از حضرت رضا عليه السلامنقل مى كند(8))» بدون آنكه در مشيخه طريق 
خود را به او ذكر كند. 


صرف نظر از روايت صدوق. روايت كلينى و شيخ از نظر سندى معتبر و قابل عمل 
7 

*- روايت حلبى 

سند شيخ طوسى: «احمد بن محمد بن عيسى عن ابن ابى عمير عن ابى المعزا عن 
ص 6٠/:‏ 


.,6١هرامش‎ 29/5١ الكافى؛‎ -١ 

-"١‏ وسائل الشيعه» 270/١١‏ شماره48. 

"- رجال شيخ طوسى. ص 788 شماره؟؛ رجال علامه حلى» ص 2179 شماره؟١.‏ 
ع- رجال نجاشى» ص 8" شماره19/8؛ مجمع الرجال؛ .0/٠١0‏ 


ه- وسائل الشيعه» /7/١٠؟؛‏ معجم رجال الحديث, .8/-١28/88‏ 
8- وسائل الشيعه» 0/05" شماره .6٠١‏ 
/ا- الكافى. ,2/8١‏ شماره6؛ تهذيب الاحكام, ٠‏ شماره 889. 


/-- من له يحضره الفقيه» ا" شماره .888١‏ 


الحلبى» قال: قال ابو عبد الله عليه السلام)(1). 

-١‏ احمد بن محمد بن عيسى: ثقه است. 

اين ابن عمير: ثقه.است: 

#دابى المغزا (المغرا): حميد بن مثنى عجلى صيرفى دازاق كتاب و اؤ.زوات كوفى و فرذي ثقه اسث[ 9 


+- حلبى: حلبى عنوانى است كه بر افراد زيادى اطلالق مى شود كه همه آنها ثقه و قابل اعثماد هستندء اما در بيشتر موارد 


منظور از آن محمد بن على بن ابى شعبه است(02. 

همجنان كه كذشت,ء طريق شيخ طوسى به احمد بن محمدبن عيسى نيز صحيح است(6). 

بنابر اين» روايت حلبى به نقل شيخ طوسى از نظر سندى معتبر است. 

6- روايت حلبى 

سند كلينى: ١على‏ بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حماد عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام)(2). 
-١‏ على بن ابراهيم: على بن ابراهيم بن هاشم فى« دازاف تأليفات زرافى اسك وذو 

متون رجالى با الفاظى جون «ثقه فى الحديث)» «معتمدا و «ثبت) ستوده شده است(2). 


"- ابيه: ابراهيم بن هاشم قمى (ابو اسحاق»» اولين كسى است كه در شهر قم به نشر احاديث ائمه عليهم السلام يرداخته و 
نهتروق شاهد يريوثاقك او#اقران كرشيخ دن سلسله اناد كتاب سير قمى است الأ 


"'- ابن ابى عمير: ثقه است. 

- حماد: حماد بن عثمان فزارى» از امام صادقء كاظم و رضا عليهم السلام حديث نقل كرده 
ص:04١6‏ 

-١‏ تهذيب الاحكام, ٠١0‏ /لى شماره00". 

"- وسائل الشيعه. 35١/١8‏ شماره8؟657. 

1 معجم رجال الحديث» 77/89؛ وسائل الشيعه. 3١/770‏ شماره78١٠١.‏ 


*- معجم رجال الحديث» 84/". 
ه- الكافى, *8/55) شماره١.‏ 


_- وسائل الشيعه» 6" شمارهى/ةل/. 
-١/‏ وسائل الشيعه» ,0/١76‏ شمارهة8. 


فردى ثقه و از اصحاب اجماع است(1). 


سند صدوق: صدوق اين حديث را بدون سندء اما با لفظ «قال» از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كرده است(1) كه اعتبار 
آن مبتنى براين بحث است كه آيا مرسلات صدوق كه با لفظ «قال» نقل شده با ساير مرسلات در عدم حجيت تفاوتى دارد يا 


نه؟ 


به نظر ماء نقل بدون سند يكك روايت ولى قطعى آن از سوى صدوق و تفاوت كذاشتن ميان مرسلاتى كه با لفظ «قال» و بدون 
آن از سوى وى نقل شده. از جمله ادعاهاى بى معنايى است كه هيج شاهدى بر صحت آن وجود نداشته. لازمه آن برترى 
مرسلات با لفظ «قال» بر مسندات صدوق استء افزون بر اينكه نقل حديث با بيان سندٍ آن از سوى بزركانى جون كلينى و شيخ 


طوسى و حتى خود صدوقء به معناى ترديد آنها در نسبت حديث به معصوم عليه السلام نيست. 
بنابر اين» روايت حلبى به نقل كلينى معتبر است. 
- روايت فضل بن عبد الملكك 


سند كلينى: «محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن على بن الحكم عن ابان بن عثمان عن الفضل بن عبد الملكك عن ابى عبد 


-١‏ محمد بن يحيى: ثقه است. 

؟- احمد بن محمد: احمد بن محمد بن خالد برقى و احمد بن محمد بن عيسى هر 

دواز على بن حكم روايت كرده. ثقه هستند. 

'- على بن الحكم: على بن حكم كوفى؛ فردى ثقه و والا مقام است(). 

*- ابان بن عثمان: ابان بن عثمان احمر بجلى» از جمله اصحاب اجماع و بزركان روات شيعه است(2). 
ص: 6٠١‏ 


.5١18-8/1١؟ معجم رجال الحديث؛‎ ؛؟٠9هرامش‎ 730/1١ وسائل الشيعه»‎ -١ 
.68888 ؟- من لا يحضره الفقيه» /ا 2/82 شماره‎ 


- الكافى» ”2/557 شماره؟. 


ع وسائل الشيعه» "7٠١/377‏ شماره”7قلا. 
- وسائل الشيعه» ”٠01١/‏ شماره؟. 


ه- فضل بن عبد الملك: فضل بن عبد الملكك. بقباق (ابو العباس) از جمله بز ركان روات امام صادق عليه السلام و فردى ثقه 
است2030: 


بنابر اين» روايت فضل بن عبد الملكك از نظر سندى معتبر است. 
/ا- روايت دعائم الاسلام 


صرف نظر از اختلافى كه در مذهب قاضى نعمان وجود دارد20) به نظر مى رسد كتاب دعائم الاسلام به منزله قانون رسمى 


اق 


و بر فرض كه تشيع او را هم ببذيريم(2) و حتى بتوانيم دوازده امامى بودن او را با همه نقض و ابرام هايى كه دارد بيذيريم(2). 


وى ناظر به صحت و اعتبار مضمون روايات است و نه سند آنها. 


بااين وجودء بدون شكك قاضى نعمان روايات خود رااز منابعى جون جعفريات و مانند آن جمع آورى كرده استء جرا كه در 
بيشتر موارد با احاديث موجود در منابع روايى مطابقت داشته40)» مى توان ادعا كرد كه روايات شيعه را از راهى غير متعارف 


كر 
ص:١١6‏ 


.5١8هرامش‎ 07١/997 وسائل الشيعه.‎ -١ 

-١‏ دعائم الاسلام؛ 25/1١‏ شماره”407؛ مستدركك الوسائل» 035/84 شماره1291/81. 

“- رياض العلماءء 5/700 و8/؟؛ وفيات الاعيان» ١/١28‏ و8/58؛ معالم العلماء» ص 178 شماره887؛ جامع الرّواهء 1/140؛ نقد 
الرّجالء ص 217"؛ روضات الجنّات فى احوال العلماء و السّادات؛ 48/١5‏ امل الآملء 45/0 تهذيب سير اعلام النبلاى 1/12١‏ 
الفوائد الرجاليه. /8؛ تكمله الرّجالء 1/098؛ مستدرك الوسائل؛ 15/"؛ سيستانى» قاعده لاضررء ص 25؛ اعلام الاسماعيليه. 
ص 0884؛ تاريخ الخلفاء الفاطمئين» ص 008 و029. 

©- تاريخ الخلفاء الفاطمئين» ص 087-204؛ دعائم الاسلام» مقدّمهء 1/4 و؟13؛ اعلام الاسماعيليه» ص 24١‏ و0895 تكمله الرّجالء 
دءه/ 02-١‏ 

ه- رءك: امل الآملء 7870/؟. 

#- عيون الأخبار و فنون الآثار, ص ع*؛ اعلام الاسماعيليه. ص 095؛ كليات فى علم الرجال؛ ص5١6؛‏ فِرَق الشّيعهء ص 14/؛ 
القَرق بين الفْرّقء ص 2؛ افاضه القدير فى احكام العصيرء ص ١؛‏ معجم رجال الحديث» 14/188. 

/ا- دعائم الإسلام؛ .1-1١/7‏ 


استدار > الوسائل بور 


كرده است(12١).‏ 
به هر حالء از روايات كتاب دعائم الاسلام نمى توان بيش از حد تأييد استفاده كرد. 
/- روايت حماد بن عثمان 


سند كلينى: «عده من اصحابنا عن سهل بن زياد عن احمد بن محمد بن ابى نصر عن حماد بن عثمان قال: سمعت ابا عبد الله 
عليه السلام يقول)(1). 


-١‏ سهل بن زياد: سهل بن زياد آدمى رازى همجنان كه محقق طوسى بيان كرده است20)» فردى موثق و روايات او معتبر 


است. 


مهم ترين ملا-كك تضعيف وى از سوى نجاشىء» نسبت غلو و كذب به او بوده؛ ساير اتهامات نيز ناشى از همين دو امر است؛ 
بلكه به نظر مى رسد تنها دليل تضعيف سهل بن زياد نسبت غلو به او بوده» انتساب كذب به وى هم متأثر از آن استء زيرا از 


نظر برخى 
از متقدّمان غلو و كذب ملازم يكديكرئد80). 


اما به نظر ماء غلو به معنلى مصطلح خود» يعنى كفر و اعتقاد به الوهيت اميرالمؤمنين يا يكى ديكر از ائمه عليهم السلام» در حق 
سهل بن زياد صادق نيستء زيرا وى كتابى در توحيد و علاوه بر آن» مكاتبه اى با حضرت عسكرى عليه السلام دارد كه به 


روشنى دلالت بر صحت اعتقاداتش دارد(2). 


افزون بر اين» سهل رواياتى را بى واسطه يا با واسطه از خاندان عصمت عليهم السلام نقل كرده است كه بيانكر سلامت فكر او 
در مسأله توحيد وامامت است(6). 


؟- احمد بن محمد بن ابى نصر: احمد بن ابى نصر بزنطى كوفىء از ياران حضرت رضا عليه السلام بوده و نزد ايشان از جايكاه 


و منزلتى والا برخوردار بوده است(/0). 

'- حماد بن عثمان: ثقه است. 

6١١:ص‎ 

.56 سيستانى» قاعده لاضرر» ص‎ -١ 

؟- الكافى» 8/57 شمار"؟؛ تفسير برهان» 21/587 شماره/ا17. 


*- رجال شيخ طوسى» ص 71١‏ شمارهة08949. 
ع- بهجه الأمال» ."/21١‏ 


6- توحيد» ص 23٠١‏ شماره؟١.‏ 
ع- الكافى» .1/٠١*‏ شماره ٠١‏ و ص 2.188 شماره17. 
/ا- وسائل الشيعه» 7١/١0‏ شماره١41.‏ 


بنابر اين» روايت حماد بن عثمان از نظر سندى معتبر است. 
9- روايت زراره 


سند شيخ طوسى: «فأما ما رواه الحسن بن سماعه عن الحسن بن حذيفه بن منصور عن عبيد بن زراره عن زراره عن ابى عبد الله 
عليه السلام00١).‏ 


اعاهين يق سمافة: دن هنون وماك دو غنوان وشو ذارة حمق بن سماعه بن عهر ان و تصن بخ محمد بخ سماعه 45 كشئ 
مدعى است اين دو عنوان نام دو نفر است(35)؛ اما تحقيقات بعدى (اتحاد راوى» طبقه» مذهب»)» همجنين دقت در عبارت خود 


كشّى نشان مى دهد كه اين دو عنوان نام يكك نفر است(0؛ بنابر اين» مجالى براى توقف در اين مسأله نيست(). 


وبرفرض كه اين دو عنوان را نام دو نفر بدانيم» قراين نشان مى دهد كه هر كجا عنوان «حسن بن سماعه» در سند روايتى 
باشد» مراد «حسن بن محمد بن سماعه») اسث(18. 


به هر حال» حسن بن محمد بن سماعه؛ ابو محمد كندى صيرفىء از بز ركان فرقه واقفيه» داراى احاديث فراوان» فردى فقيه و 


قابل اعتماد استء هرجند كه نسبت به مذهب خود تعصب فراوانى داشته است(5). 


؟- حسن بن حذيفه: حسن بن حذيفه بن منصور كوفى را نجاشى ضعيف دانسته» علامه حلى و ابن داود نيز به ييروى از وى» او 


را ضعيف شمرهده اند(/ا). 
بعيد نيست كه اين تضعيف ناشى از روايتى باشد كه وى درباره كرامت سلمان فارسى52/) نقل كرده است40). 


01١7: ص‎ 


.171١١ تهذيب الاحكام» 717//ا؛ شماره‎ -١ 

1- اخختيار معرفه الرجال» /29-١//88‏ شماره 94 

“- نقد الرجال» 07/78 شماره ١787‏ و27-7/21, شماره1128؛ جامع الرواهء *١1/7؛‏ معجم رجال الحديث» 0/76. 

ع- ر.كك: طرائف المقال» 1/777 شماره15*4. 

ه- ر.ك: معجم رجال الحديث. 0/750. 

#- رجال نجاشى» ص »8١-5٠‏ شماره85,. 

- خلاصه الاقوال» ص/”؛ شماره8١؛‏ رجال ابن داودء ص/7187”, شماره/١.‏ 

8- طوسىء الامالى» ص 2178 شماره7/18١7:‏ «الحسن بن حذيفه عن ابى عبد الله جعفر بن محمد عليهم السلام؛ قال: «مرض 
رجل من اصحاب سلمان رحمه الله فافتقده فقال: أين صاحبكم؟ فقالوا: مريض. قال: امشوا بنا نعوده» فقاموا معه. فلمًا دخلوا 
على الرجل إذا هو يجود بنفسه. فقال سلمان: يا ملكك الموت»ء ارفق بولي اللَه؛ قال ملك الموت - بكلام يسمعه من حضر -: يا 
ابا عبد اللهء انى ارفق بالمؤمنين» و لو ظهرت لأحد لظهرت لكك). 


9- رءكك: تهذيب المقالء /089/ه. 


صرف نظر از اينكه دليل تضعيف حسن بن حذيفه جيست,ء در متون رجالى متأخر براى تأييد وى به دو مطلب استناد شده است: 


السلام روايت نقل مى كند كه حسن بن حذيفه نيز از جمله آنان است(1١).‏ 


دوم؛ حسن بن حذيفه در كتاب روزه روايتى را نقل كرده مبنى بر اينكه ماه رمضان كمتر از سى روز نمى شود(1). شيخ 
طوسى در نقد اين حديث مطالبى را بيان مى كند ولى درباره حسن و يدرش هيج سخنى به ميان نمى آورد و ازاين معلوم مى 


شود كه از نظر وى خدشه اى در آنها وجود ندارد0. 
نقد: به نظر نمى رسد اين دو مطلب بتواند وثاقت حسن بن حذيفه را اثبات كندء زيرا: 


اولأاكر تقل يكن ان ثقات را از يك راوى دلبل يز توثيق وق ببدانيء اصلن كلى خواهفك زود كه مى بايست كسيتبيه تام 
روات آن را مراعات كنيمء با اينكه كسى يايبند به آن نيست. 


ثانياء ايرادات شيخ طوسى در مورد روايتى كه حسن بن حذيفه در مسأله روزه نقل مى كندء ناظر به محتواى آن است و نه سند 


آن وبه همين جهت عدم بيان آن نمى تواند دليلى بر تأييد روات آن از جمله حسن بن حذيفه باشد. 
"- عبيد بن زراره: عبيد بن زراره بن اعين شيبانى» از امام صادق عليه السلام روايت كرده. 

ترديدى در وثاقت او نيست(75). 

؟- زراره: زراره بن اعين بن سنسنء از بزركان علماى شيعه بوده» احاديث فراوانى در 

6١5: ص‎ 


.197 تهذيب المقالء» /ا0/75؛ مشايخ الثقات» ص‎ -١ 
.5/٠ و‎ 5/8 20124 ,/١81/ ؟- تهذيب الاحكام,‎ 

9'- تهذيب المقال. /ا2/7. 

'- وسائل الشيعه» 7١/79‏ شماره/7/. 


ضولك بتر كن وف نفل شه ات لكك 
طريق شيخ طوسى به حسن بن سماعه()» صحيح است(0. 


سند صدوق: «و روى عبيد بن زراره عن زراره عن ابى عبد الله عليه السلام)(). 


طريق صدوق به عبيد بن زراره(2) صحيح استء زيرا حكم بن مسكين واقع در آن» كرجه توثيق نشده؛ ولى بزركانى از 
اصحاب ائمه عليهم السلام جون محمد بن ابى عمير» بزنطى» الحسين بن محبوبء معاويه بن حكيم؛ محمد بن الحسين ابى 
الخطاب از او روايت كرده اند(2)؛ يس نمى توان عدم توثيق حكم بن مسكين را دليلى بر ضعف طريق صدوق دانست(/0. 


بنابر اين» هرجند روايت زراره به نقل شيخ طوسى به واسطه وقوع حسن بن حذيفه در آن» نمى تواند معتبر باشد؛ اما همين 


روايت به نقل صدوق صحيح و معتبر است. 

-٠‏ روايت علاء بن رزين 

سند شيخ طوسى: «العلاء بن رزين عن ابى عبد الله عليه السلام)(8). 

علاء بن رزين: علاء بن رزين قلاء فردى بلند مرتبه» قابل اعتماد و برجسته در ميان اصحاب امام صادق عليه السلام است(4). 
طريق شيخ طوسى به علاء بن رزين» صحيح است(١1).‏ 


سند صدوق: صدوق نيزاين روايت را از علاء بن رزين از امام صادق عليه السلام نقل مى كند(1١1١)‏ و هريك از جهار طريق 
وى به علاء(17) هم صحيح است(17). 


بنابر إين» روايت علا به نقل شيخ طوسى و صدوق معتبر است. 
ص:6١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعهء :3١/1١98‏ شماره589. 

.٠١/7/8 تهذيب الاحكام» مشيخه.‎ -١ 

- معجم رجال الحديث» .6/١18‏ 

؟- من لا يحضره الفقيف /الا/لاء شماره /ا8ع. 
ه- من لا يحضره الفقيه» مشيخه. ١#ا/-7".‏ 
ع- تهذيب المقال» .2/١١/‏ 

/ا- معجم رجال الحديث؛ .١17/28‏ 

- تهذيب الاحكام؛ //51١8‏ شماره8١1"1.‏ 


9- وسائل الشيعه. 7١/78‏ شماره 01/. 
-٠‏ معجم رجال الحديث» 17/188. 
١‏ فقيه /الا/ شماره *#/اعع. 

فقيه» مشيخه. /اه/-2/8. 


.17/188 معجم رجال الحديث؛‎ -١ 


-١‏ روايت جعفريات 


كتاب جعفريات را به اين جهت به اين نام ناميده اند كه روايت هاى آن از امام جعفر بن محمد صادق عليه السلام است؛ 


همجنان كه آن را اشعثيات ناميده اند» جرا كه راوى آن محمد بن محمد اشعث است. 


كرجه محدث نورى اين كتاب را از كتاب هاى معتبرى دانسته كه به دست او رسيده(01)» ولى مرحوم نجفى در صحت كتاب و 


روايات آن ترديد كرده اسبت 13 


اول» طريق به كتاب: صرف نظر از برخى طريق هاى خاصء ينج طريق عام به اين كتاب وجود دارد كه دربركيرنده تمامى 
روايات آناست: -١‏ طريق نجاشى و شيخ طوسى ؟- طريق ابى محمد هارون بن موسى تلعكبرى 7- طريقى كه در اجازه 
علامه حلى به بنى زهره وجود دارد 5- طريق محدث نورى 8- طريق مرحوم مجلسىء كه از اين ميان دست كم, دو طريق اول 


و دوم صحيح و معتبر است(0). 

دوم» سند رواياتٍ كتاب: در سلسله سند روايات اين كتاب تا معصوم عليه السلام سه نفر قرار 
دارند: 

-١‏ محمد بن محمد اشعث: محمد بن محمد الاشعث ابو على كوفىء ثقه است(). 

؟- موسى بن اسماعيل: موسى بن اسماعيل بن موسى بن جعفر عليه السلام داراى سه كتاب 
(جوامع التفسير» الوضوءء الصلاه) است(28). 


موسى بن اسماعيل در متون رجالى توثيق نشده استء اما به نظر ما فردى ثقه و روايات او قابل عمل استء زيرا افزون بر اينكه 
وى از جمله روات دو كتاب كامل الزيارات و مزار مشهدى است و توثيق عام آنها او را نيز در بر مى كيرد(2) از جمله مشايخ 


6١2: ص‎ 


-١‏ مستدركك الوسائل» ١/79١‏ ط.ق. 

"'- جواهر الكلام» /51/79. 

*- براى اطلاع بيشتر» ر.كث: تهذيب المقال» 897/١؛‏ اصول علم الرجال» ص ١177-77؛‏ الفوائد الرجاليه» /118-17/117» حاشيه. 
ع- مستدركك الوسائل» 273١/5١‏ شماره .٠١٠١‏ 

ه- رجال نجاشى» ص ١٠5؛‏ شماره 4٠١9١‏ شيخ طوسىء فهرست» ص 758, شماره77/. 

ع- كامل الزيارات» ص #ع؛ شماره؟؟؛ مزار» ص 7-177 شمارهء. 


اجازه و علماء اماميه است كه سه تن از بزركان اصحاب جون محمد بن يحيى» محمد بن اشعث و ابراهيم بن هاشم از وى 
روايت كرده اند02١).‏ 


'- اسماعيل بن موسى: اسماعيل بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين عليهم السلام» در مصر متولد شده اس ت(١)؛‏ 


كرجه در كتب رجالى به وثاقت او تصريح نشده استء ولى بدون ترديد وى فردى ثقه و والا مقام بوده است0. 
براق اثانك وثاقك ماعنا بد حوس سيد نظاي تن قراق اشاره كدف 
اول» در سال 5٠‏ هجرى به فرمان جواد الائمه عليه السلام بر ييكر عالم بر جسته صفوان بن يحيى نماز خوانده است(4ه). 


لازم به يادآورى است در سند روايت كشّىء فردى به نام جعفر بن محمد بن اسماعيل قرار دارد كه مورد ستايش يا نكوهش 


قرار تكرفته اسثك(2) و به هميخ جهث مجهول به حساب آهده(/48: رواياتش يذيرفته نشده:است 3 


علئمه خوى ضمن اشارديه همين مطلب» برايق باؤرقند روايت كشى كه جاكى از خواتدن ثماز توسط اسماعيل بر بيكر 


ضفوان بن يحى به.فرماق حضرت جواد- عليه السلام اسك حجيت تداشعة» تمن تؤان ان آن وثاقك اسماعيل ترا اثبات كردق 
در برابر» مرحوم استاد ما مدعى اند كرجه توثيق خاصى در باره جعفر بن محمد بن 


اسماعيل وجود ندارد» ولى ايوب بن نوح از او روايت كرده استء كسى كه وكيل امام هادى و امام عسكرى عليهماالسلام و 
امين آنهاست(١٠)‏ و اين خود حكايت از وثاقت جعفر بن محمد بن اسماعيل دارد. 


6١١/١: ص‎ 


-١‏ راوندى؛ نوادر» ص 94ه-:2. 
-١‏ رجال تجاشىء ص 8 1: شمارة/؟. 

“- مشايخ الثقات» ص1717. 

- براى اطلاع بيشتر» ر.كث: الفوائد الرجاليه» ١٠١1/1؛‏ طرائف المقال» 1/718, شماره198؛ تهذيب المقال» 1/47؛ اصول علم 
الرجال» ص 7". 

ه- اختيار معرفه الرجال» 5/147 شماره١42.‏ 

6- التحرير الطاووسى» ص"0.". 

/ا- نقد الرجال؛ .1/75١0‏ شماره 580 . 

8- طرائف المقال» 2.1/78 شماره 1987. 

9- معجم رجال الحديث» .68/٠١١‏ 

.1١/588 تهذيب المقال»‎ -٠ 


دوم؛ امام موسى بن جعفر عليه السلام در وصيت خود يس از علىء ابراهيم و قاسم او را مقدّم بر ساير برادرانش قرار داده 
متولى موقوفات خود مى كند(1). 


علامه خويى مدعى است كه اين مطلب نمى تواند وثاقت جعفر بن محمد را اثبات كندء بلكه تنها بر اين نكته اشاره دارد كه 


وى فرد خيانت كارى نبوده» صلاحيت اداره موقوفات را دارد2؟). 


اما به نظر نمى رسد اين ايراد وارد باشدء زيرا اعتبار توثيق عملىء كمتر از توثيق كفتارى نبوده؛ ميان آنها تلازمى عادى و عرفى 


وجود دارد. 


من اولامد ابى الحسن موسى بن جعفر عليهماالسلام فضل و منقبه مشهوره و كان الرضا المقدّم عليهم فى الفضل حسب ما 
ذكرناه)70. 


جهارم؛ از اصحاب يدرش امام موسى بن جعفر عليه السلام بوده» و از ايشان روايت مى كند كه نتيجه آن تأليف جندين كتاب 


است» جون كتاب طهارت» صلاهء زكات» صوم» حج. جنائز» طلاق» نكاحء حدودء دعاء» سنن و آداب» رؤيا2). 
ينجم» ملازم و همراه امام كاظم عليه السلام در سفر عمره بوده است[(8). 


ششم» از جمله روات كتاب مزار كبير است(2) كه مؤلف آن (شيخ محمد مشهدى) شهادت به وثاقت تمامى روات آن داده 
است(/0. 


هفتم» از جمله روات كتاب كامل الزيارت است كه ابن قولويه شهادت بر توثيق آنها داده است(4). 
هشتمء عالم بزركوار ابن طاووس در توصيف روايات كتاب جعفريات و سند آنها 
ص:018 


-١‏ الكافى؛ »85-١//87‏ شمارهة؛ عيون اخبار الرضا عليه السلام 68-1/6؛ شماره؟. 
؟- معجم رجال الحديث؛» 1/1178 و1١٠1-5/1١1.‏ 

*- ارشاد 7/762. 

د رجال فجاه ا عن #اشيان 1 

ه- اختيار معرفه الرجال» 8//؟» شماره877؛ الصراط المستقيم» 7/197 شماره18. 
سيران ممع مار 

- اصول علم الرجال» ص 07١09‏ شماره98. 

#- كامل الزيارات» ص 6528 شماره؟؟؛ معجم الثقات» ص 7١7‏ شماره8؟. 


مى نويسد: «رأيت و رويت فى كتاب الجعفريات و هى الف حديث باسناد واحد عظيم الشأن الى مولانا موسى بن جعفر 
بن ابى طالب صلوات الله عليهم اجمعين)(1١).‏ 


به هر حال» كرجه اين مطالب از يكك درجه از اهميت و دلالت برخوردار نيستند» ولى از مجموع آنها مى توان وثاقت و جلالت 


وى رابه دست آأورد. 


سوم» مضمون كتاب: از جمله مطالب قابل بحث درباره كتاب جعفريات آن است كه آيا تمامى آنجه امروز در دسترس ما قرار 
كرفته و توسط محدث نورى نقل شده» همان كتاب جعفريات محل بحث است يا نه؟ 


از بررسى متن موجود جعفريات با آنجه در كتاب هاى فقهى و روايى از اين كتاب نقل شده استء اطمينان قوى حاصل مى 


شود كة مثن موجنود همان كناب شعفريات انث كه بيش از اين درباوه آن سحن كفتيم. 


بنابر اين» روايات كتاب جعفريات از نظر سندى معتبر استء ولى اين بدان معنا نيست كه بتوان به همه روايات آن عمل كرد 


زيرا در صورت تعارض با ساير روايات مى بايد به قواعد باب تعارض رجوع كرد. 
؟١-‏ روايت منقرى 


سند كلينى: «على بن ابراهيم عن ابيه و على بن محمد القاسانى عن القاسم بن محمدالجوهرى عن سليمان بن داود المنقرى» 
قال)»)(5). 


ات على ين ابراعيو :علق يبن ابراظيم برق شاقت قن قله انك 20 

لابه (ابرافيع بن اهام ): أزرالهن ابن حقاش قدي كله الدج 2 

'- على بن محمد قاسانى: على بن محمد قاسانى را شيخ طوسى تضعيف كرده 
ص:4١0‏ 


.549-١/78 اقبال الاعمال»‎ -١ 

-١‏ الكافى» ,2/6٠‏ شمارهع. 
- وسائل الشيعه» ٠١/1١08‏ شماره/8/. 
*- وسائل الشيعه» 70/١7‏ شماره9؟. 


است(21 اما اكر وى متحد با على بن محمد بن شيره قاشانى باشد كه به نظر نيز جنين مى رسدء فردى قابل اعتماد خواهد بود 


زيرا شيخ طوسى او را توثيق كرده و نجاشى نيز او را فردى فقيه» فاضل توصيف كرده است(1). 


ضررى به صحت روايت نمى زند. 
؟- قاسم بن محمد جوهرى: در منابع رجالىء تنها ابن داود در رجال خود قاسم بن محمد را توثيق كرده است(2). 
كرجه در متون متأخرء توثيق ابن داود مورد خدشه قرار كرفته است(5)» ولى صرف نظر 


از آنء وى از مشايخ ابن ابى عمير و صفوان بن يحيى بوده. ابن قولويه نيز در كامل الزيارات از او روايت كرده است(2)؛ بنابر 


اإين» ضعيف شمردن وى درست به نظر نمى رسد20). 


زوات كتات ثوادن الحكمه است كه موود اسعتاء ابق وليد قرار تكرقته» هضطين در سلسله ستد روايات كناب تفسيز غلى بن 


ابراهيم قمى قرار دارد80) و تضعيف ابن غضائرىء علامه حلى و مرحوم مجلسى آسيبى به وثاقت وى 
نمى زند40). 

سند شيخ طوسى: محقق طوسى نيز اين روايت را با همين سند از كلينى نقل كرده 

.)3١(تسا‎ 


6٠١ ص:‎ 


.58* شماره‎ 25/١94١ طرائف المقال»‎ 40/١7 رجال طوسى» ص88" شماره‎ -١ 
شماره889.‎ 2.١08 ؟- رجال نجاشى» ص‎ 

*- رجال ابن داود.» ص 2.١108‏ شماره1719١.‏ 

*- نقد الرجال» ص 5؛ معجم رجال الحديث, 6/88١-/1ه.‏ 

ه- كامل الزيارات» ص 0/8 شماره17/94. 

#- اصحاب الامام الصادق عليه السلام» ص 097) شماره/1287. 

/ا- رجال نجاشى» ص 21858 شماره688. 

8- ر.كك: اصول علم الرجال» ص ١6١‏ و189. 

9- ر.ككث: معجم رجال الحديث» 4/1894. 

-٠‏ تهذيب الاحكام, /1١٠/لل‏ شماره21". 


سند صدوق: «روى سليمان بن داود المنقرى عن عبد العزيز بن محمد قال00١).‏ 
-١‏ سليمان بن داود منقرى: موثق است. 


؟- عبد العزيز بن محمد: به قرينه ساير روايات50)» مراد عبد العزيز بن محمد دراوندى (دراوردى) است و آن كونه كه شيخ 


طوسى بيان كرده» وى در سال 1١67‏ هجرى از دنيا رفته است(02. 
كرجه درباره وى هيج توصيفى در متون رجالى وجود ندارد» اما او از جمله روات كتاب نوادر الحكمه است(6). 
طريق صدوق به سليمان بن داود(2) با توجه به اختلافى كه در مورد قاسم بن محمد اصبهانى (جوهرى) وجود دارد» صحيح. 


لازم به يادآورى استء علامه حلى روايت منقرى را در كتاب تذكره الفقهاء از حضرت رضا عليه السلام نقل كرده اس ت(2) 


كه درست نخواهد بود. 


نتيجه اينكه روايت منقرى از نظر سند معتبر است و نيازى به ادعاى جبران ضعف آن به عمل فقها - آن كونه كه برخى مدعى 
اند(/ا) - نيست. 


-١‏ روايت عبد الوهاب بن الصباح 

بيش از اين در شماره١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

-١‏ روايت سماعه 

بيش از اين در شماره" سند اين روايت بررسى شد. 

-١6‏ روايت ابن ابى يعقوز 

سند شيخ طوسى: شيخ طوسى اين روايت را با سه سند و با اندكى تفاوت در متن» نقل مى كند: 
ص:١67‏ 


.501١١ شماره‎ 2/١9 من لا يحضره الفقيف‎ -١ 

"- تهذيب الاحكام؛ 2/195 شماره819 و ص 0١١‏ شماره189, 

- رجال شيخ طوسىء ص 779؛ شماره ١78؛‏ طرائف المقال» 01/800 شماره62:9. 
*- اصول علم الرجال»ء ص 215١‏ شماره 187. 

ه- من لا يحضره الفقيه» مشيخه. 6/80. 

ع- ر.كك: تذكره الفقهاء. /7/811. 


/ا- ر.كك: فقه الصادق, 57/798. 


عليه السلام00١).‏ 


-١‏ على بن حسن بن فضال: على بن حسن بن على بن فضالء ابو الحسن كوفىء از بزركان اصحاب ائمه عليهم السلام است كه 
به رغم وابستكى به فرقه فطحيه. بدون شكك ثقه و احاديئش معتبر است(5). 


سندى بن ربيع از ابن ابى عمير روايت كرده و على بن الحسن بن فضال نيز از او روايت مى كند؛ اما سندى بن محمد بزاز 


بناير اين» بعيد نيست كه «سندى» واقع دراين حديث,» همان سندى بن الربيع باشد؛ شاهد بر اين مدعاء روايتى است كه محقق 
طوسى در باب «من اوصى بجزء من ماله» كتاب استبصار به اين سند نقل مى كند: «على بن الحسن بن فضال عن السندى بن 
الربيع عن محمد بن ابى عمير ...()؛ سندى بن الربيع در كتب رجالى توثيق نشده استء بلكه ابن داود او را مهمل دانسته 
است(6). 


البته يادآورى اين نكته نيز ضرورى است كه سندى بن ربيع از جمله روات كتاب نوادر الحكمه است(28). 


#حابن ابن خميرة ثقه اسث: 


ع- اسحاق بن عمار: اسحاق بن عمار از اصحاب امام كاظم عليه السلام و از ييروان فرقه فطحيه است. وى فردى ثقه و داراى 


ه- ابن ابى يعفور: عبد الله بن ابى يعفورء ثقه و از بزركان اصحاب امام صادق عليه السلام 


077١ ص:‎ 


-١‏ تهذيب الاحكام, 4/7 شماره457. 
-١‏ وسائل الشيعه. 3١/78٠‏ شماره88/. 
الإستبصار» 6/١7‏ شماره/91؟. 

ع- رجال ابن داود» ص7١٠2‏ شماره2*/. 
ه- اصول علم الرجال» ص 215١‏ شماره8؟1. 
*- وسائل الشيعه؛ 273١/١1/‏ شماره1"8. 


.)١(تسا‎ 


طريق شيخ طوسى به حسن بن على بن فضال(1) صحيح است(). 


سند دوم: «عنه (الحسين بن سعيد) عن عبد الله بن ابى خلف عن بعض اصحابنا عن اسحاق بن عمار عن ابى عبد الله عليه 
السالام»)(6). 


هرجند طريق شيخ طوسى به حسين بن سعيد صحيح است(2)» ولى اين روايت به واسطه ارسال و مجهول بودن عبد الله بن ابى 


قال)(/0). 


-١‏ محمد بن احمد بن يحيى: محمد بن احمد بن يحبى بن عمران اشعرى قمىء بز ركوار و ثقه استء و اكر ترديدى باشد در 


برخى از افرادى است كهاواز آنها روايت كرده است(06). 

-١‏ محمد بن عيسى: محمد بن عيسى بن عبيد بن يقطين ابو جعفر عبيدى» ثقه و احاديث فراوانى را نقل كرده است(4). 
دارع اتى عير ة لله انيكك: 

#ديوظن أضببها بناء 

ابن روايت به رغم ارسالء از نظر سندى قابل اعتماد استء زيرا مرسلات ابن ابى عمير همجون مسانيد او معتبر است. 
ص :077 

.58759 شماره‎ 3١/77 وسائل الشيعه»‎ -١ 

.228-٠١/00 تهذيب الاحكام» مشيخه.‎ -١ 

*- معجم رجال الحديث» 8/8. 

- تهذيب الاحكام, *١٠/لى‏ شماره094؟. 


ه- معجم رجال الحديث. 9/1810. 


د رجال تجاشى :ص /الاا. 


-١‏ تهذيب الاحكام, /553//ا شماره1747. 

8- وسائل الشيعه» .73١/18‏ شماره 487. 

4- وسائل الشيعه» ,7١/778‏ شماره 4٠١91‏ معجم رجال الحديث» .,17١-11/1١١‏ 
-٠‏ تهذيب الاحكام» مشيخه .75-1١/1/7‏ 


.10/89 معجم رجال الحديث»‎ -١١ 


سند كلينى: «على عن ابيه عن ابن ابى عمير عن بعض اصحابنا عن ابن ابى يعفور عن ابى عبد الله عليه السلام00١).‏ 
بيش از اين درباره درستى اين سند توضيح داديم. 

سند صدوق: صدوق اين حديث را بدون سند و تنها به عنوان قضاوت حضرت امير عليه السلام» نقل كرده است(1). 
بنابر اين» روايت ابن ابى يعفور به نقل شيخ طوسى و كلينى از نظر سندى معتبر است. 

#احنووايكة ابن الى خميد 


سند شيخ طوسى: «على بن الحسن بن فضال عن يعقوب بن يزيد عن محمد بن ابى عمير عن بعض اصحابنا عن ابى عبد الله عليه 
السلام)(0). 


اد على يتين بد ققبا ل ثقة ابت 

أت يعالوافة بن رزيل يعق ون رقايك رذ ماف اتناو ابو يوسف كاتده قابل اماق وسار واسكر اببة د 
#سميخي ةين ان عدي لق اليك 

- عن بعض اصحابنا: 


كه جز از ثقات روايت نمى كندء معتبر است. 
-١١/‏ روايت داود بن حصين 
سند كلينى: «ابو على الاشعرى عن الحسن بن على عن العباس بن عامر عن داود بن الحصين عن ابى عبد الله عليه السلام)(2). 


-١‏ ابو على اشعرى: احمد بن ادريس بن احمدء ابو على اشعرى قمىء از اصحاب امام عسكرى عليه السلام و فقهاى بزركك 


شيعه» شيخ كلينى بوده و از جايكاه ممتازى برخوردار 


07١5: ص‎ 


-١‏ الكافى؛ ١2/5؛‏ شمارهة. 

؟- من لا يحضره الفقيه ١٠58/"؛‏ شماره6280. 
'- تهذيب الاحكام, 4/7 شماره452. 

ع- وسائل الشيعه. 27١/84‏ شماره17178. 


ه- الكافى» 26/60 شماره؟. 


.)١(تسا‎ 


؟- حسن بن على: مراد از اين عنوان به قرينه راوى و مروى عنه. همجنين نقل وافى» حسن بن على كوفى(7) (حسن بن على بن 
عبد الله بن مغيره بجلى)(”) است كه بسيار موثق و قابل اعتماد است(6). 


- عباس بن عامر: عباس بن عامر بن رباح» ابو الفضل ثقفى قصبانىء از راويانى است كه احاديث فراوانى را نقل كرده» بسيار 
وانشكوو تقد اس لهك 


*- داود بن حصين: داود بن حصين اسدىء از اصحاب امام صادق و كاظم عليهماالسلام بوده. نجاشى اورا توثيق كرده است و 
دعاص صااميسحلى ميتي در ا بلكه وى ال نووالق قر قدواقفيد انهه باقر شى مضه سبي تيوق اوش ور ا كد تليق 
قولى با فساد در عقيده قابل جمع است؛ بنابراين وى ثقه است(2). 


سند شيخ طوسى: شيخ طوسى اين روايت رااز كلينى و با همين سند نقل كرده است(/0). 
سند صدوق: «عباس بن عامر القصبانى عن داود بن الحصين)20). 


صدوق دو طريق به عباس بن عامر دارد40) كه در آنها على بن الحسن و جعفر بن على قرار دارند و برخى به واسطه مجهول 


بودن آنهاء اين دو طريق را ضعيف شمرده اند(١1).‏ 


ولى به نظر ما اين اشكال وارد نب نيستء زيرا جعفر بن على بن حسن كوفى از مشايخ صدوق بوده كه از او با ترتحم و تردى 
(ريحيه اللدسدوقي اللد عق ) نادم كندة قله وهل بن 


ص :010 


.181/-11/588 وسائل الشيعه» 50/175 شماره؟؛ معجم رجال الحديث»‎ -١ 
.5١4 ؟- الوافى» ابواب الولادات» ص‎ 

*- براى اطلاع بيشتر» ر.كك: معجم رجال الحديث؛ ٠8/ه-”‏ ووع-١/,‏ 

'- وسائل الشيعهء :7١/١2/‏ شماره117". 

ه- وسائل الشيعه» 23١/777‏ شماره217. 

#- وسائل الشيعه» :3١/1١89‏ شماره600. 

/ا- تهذيب الاحكام, *١٠/لى‏ شماره07". 

8- من لا يحضره الفقيف 71/6/ شماره1707. 

4- من لا يحضره الفقيه» مشيخه .1١8-/٠١1/‏ 

.4/17/ معجم رجال الحديث»‎ -٠ 

.408/٠١ رر.كك: الخصال» ص ٠65؛ شماره8١ و ص48: شماره52 ورص7١21 شماره88؛ صدوقء الامالى» ص"الاء» شماره‎ ١ 


عدن كواق (على ينه حي بى على بق عب الله بن مقيره) ذاراق كناب اسك وبيز كات عدون محميد رق وحيى» امد بن 
ادريسء ابو على اشعرى, صفار» سعد بن عبد الله از او روايت مى كنند(1١)‏ و مرحوم بهبهانى نيز مدعى است از عبارت صدوق 


توثيق وى به دست مى آيد(1). 


بنابر اين» روايت داود بن حصين از نظر سندى معتبر است» هرجند از نظر متن ميان آنجه شيخ طوسى و صدوق نقل كرده اند 


اند كى تفاوت وجود دارد. 
-١‏ روايت كنانى 


سند كلينى: «محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن محمد بن اسماعيل عن محمد بن الفضيل عن ابى الصباح الكنانى عن ابى 


-١‏ محمد بن يحيى: محمد بن يحيى ابوجعفر عطار قمى ثقه است. 

- احمد بن محمد: به قرينه ساير روايات مراد احمد بن محمد بن عيسى و ثقه 

ست. 

'- محمد بن اسماعيل: محمد بن اسماعيل بن بزيع از صالحان شيعه ثقه و كثير 

العمل اس ت(5). 

؟- محمد بن فضيل: با توجه به روايت اواز كنانى» مراد محمد بن فضيل بن كثير ازدى صيرفى است. 


شيخ طوسى از جمله اصحاب امام صادق عليه السلام از محمد بن فضيل بن كثير ازدى كوفى صيرفى نام مى برد؛ سيس در 
اصحاب امام كاظم عليه السلام از محمد بن فضيل كوفى ازدى نام برده» او را ضعيف مى داند؛ و سرانجام در اصحاب حضرت 


رضا عليه السلام از محمد بن فضيل ازدى صيرفى نام برده» درباره وى مى نويسد: «يرمى بالغلو)20). 
بادقت در اين توصيفات جنين به دست مى آيد: 

6١2: ص‎ 

.1/١95 ر.كك: تهذيب المقال»‎ -١ 

5- ر.كك: معجم الثقات» ص 0١9‏ شماره 687. 


- الكافى» 2/50 شماره؟. 
*- وسائل الشيعه؛ 7١/11‏ شماره482. 


شل ُ 06 
- رجال شيخ طوسىء ص ه020 شماره” 


اولأء اين سه عنوان نام يكك نفر است كه محضر سه امام معصوم عليه السلام را دركك كرده 

است7 03 

ثانيا تضعيف محمد بن فضيل ناشى از اتهام غلو است. 

الثاء از نظر شيخ طوسى اتهام غلو محمد بن فضيل ثابت نشده؛ از اين رو با صيغه مجهول از آن ياد مى كند. 
به نظر ماء غلو به معنايى كه مستلزم انكار توحيد و اعتقاد به الوهيت اميرالمؤمنين و 


ساير ائمه عليهم السلام باشد در حق وى قابل اثبات نيست؛ افزون بر اينكه شواهدى بر وثاقت او نيز وجود دارد» جون وقوع در 
سلسله روات كتاب هاى تفسير قمىء نوادر الحكمه(١)‏ و كامل الزيارات20. 


الى ذم واحد منهم وهم اصحاب الآصول المدونه و المصنفات المشهوره» از محمد بن فضيل صيرفى نام مى برد(؟). 


ه- ابى الصباح الكنانى: ابراهيم بن نعيم عبدى ابوالصباح كنانى» ثقه و از بزركان فضلاء و فقهاء عصر خود است(28). 


8 روايت ابى العباس 


سند كلينى: «الحسين بن محمد عن معلى بن محمد عن الحسن بن على الوشاء عن ابان عن فضل ابى العباسء قال»(/01. 


ص :0717 


.181-1١8/18٠ معجم رجال الحديث»‎ -١ 

؟- اصول علم الرجال» ص ١68‏ و71١.‏ 

*- ر.كك: كامل الزيارات» ص 770-7758 شماره 71" و ص 7597 شماره 5/٠١‏ و ص08 شماره2:9 و ص 888 شماره872 و 
ص 690 شماره 88/. 

*- رساله الرد على اصحاب العدد. 

ه- وسائل الشيعهء 70/١7‏ شماره8؟. 

*- تهذيب الاحكام, 6 7١/لى‏ شمارهة76؛ الإستبصار» 0/77١‏ شماره51١١.‏ 

- الكافى» 2/5, شماره .١‏ 


-١‏ حسين بن محمد: حسين بن محمد بن عمران بن ابى بكر اشعرى قمى (حسين بن احمد بن عامر اشعرى) از بزركان مشايخ 


-"١‏ معلى بن محمد: معلى بن محمد بصرى ابو الحسنء در كلام نجاشى و ابن غضائرى به اضطراب در حديث و مذهبء» 
همجنير: روايت از - ضعفاء متهم شده است(5)؛ اين اتهام بر فرض صحتء آسيبى به وثاقت وى نمى زند20)» به خصوص كه از 
مشايخ اجازه بوده و كلينى احاديث زيادى ازاو نقل مى كند؛ افزون براين» رواياتى كه دلالت بر اضطراب اودر حديث و 


مذهبش بكند» وجود ندارد(5)؛ همجنان كه از جمله ثقات على بن ابراهيم در تفسير نيز هست(2). 


*- حسن بن على وشاء: حسن بن على بن زياد وشاءء ابو محمد صيرفىء از بهترين ياران حضرت رضا عليه السلام و از بزركان 


#- ابان: به قرينه ساير روايات» مراد: ابان بن عثمان احمر بجلى؛ از اصحاب اجماع و ثقه است(/0. 
- فضل ابى العباس: فضل بن عبك الملكك» ابو العباس بقباق» از روات امام صادق عليه السلام بوده» ثقه و قابل اعتماد است(8). 


سند شيخ طوسى: شيخ طوسى اين روايت را در دو كتاب تهذيب و استبصار از كلينى با كمى اختلاف در متن نقل كرده. اما 
در استبصار عبارت «١عن‏ ابان») در سند آن وجود 


ندارد2ة). 


607/١ ص‎ 


.8//8 وسائل الشيعه» 230/11 شماره82؛ معجم رجال الحديث,.‎ -١ 

؟- رجال نجاشى» ص18١6؛‏ شماره/17١1١؛‏ مجمع الرجال» .6/1١1‏ 

8- معجم رجال الحديث» 18/188. 

ع الفوائد الرجاليف 4*”/”. 

ه- ر.ك: اصول علم الرجال» ص 217١‏ شماره7؟. 

#- وسائل الشيعه؛ :73١/١21/‏ شماره8١1".‏ 

/ا- وسائل الشيعه» 70/١1١117‏ شماره2. 

8- وسائل الشيعه؛ .73١/797‏ شماره408. 

4- تهذيب الاحكام؛ ٠١‏ شماره 07" الإستبصار» 27”/77١‏ شماره .1١١5٠‏ 


-٠‏ روايت حلبى 

سند كلينى: «على عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حماد عن الحلبى عن ابى عبدالله عليه السلام100). 

همان كه بيقن ازابن كذشةة روات ابن حديث همكى كته عستتد؛ ينابر ايرية زؤايت خلج او نظر ستدى معتير اسث: 
-"١‏ روايت كنانى 


ابى الصباح الكنانى عن ابى عبد الله عليه السلام)(1). 


اين سند همان سند روايت ابو الصباح كنانى است كه در شماره6١‏ توضيح آن كذشت, با اين تفاوت كه در اينجا محمد بن 


اسماعيل و حسين بن سعيد با هم از محمد بن فضيل روايت كرده اند. 


لازم به يادآورى استء افزون بر اين روايت» روايات ذيكرق يز فهو مشابه» از حضرت صادق عليه السلام نقل شده كه 


راوى بيشتر آنها ابى الصباح كنانى است. 


عنه (الحسين بن السعيد) عن محمد بن الفضيل عن ابى الصباح الكنانى» قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن قول الله عزوجل 
«لاتضار والده بولدها و لا مولود له بولده»» قال: «كانت المّراضع تدفع احديهن الرجل إذا أراد الرجل الجماعء تقول: لا ادعكث, 
إنى أخاف عن أحبل فاقتل ولدى هذا الذى ارضعه و كان الرجل تدعوه امرأته. فيقول: إنى أخاف أن أجامعكك فاقتل ولدى. 
فيدعها و لا يجامعها فنهى الله عن ذلكك أن يضارٌ الرجل المرأه و المرأه الرجل)0). 


قوله «لا تضار والده بولدها و لا مولود له بولده»» فإنّه حدثنى أبى عن محمد بن الفضيل عن ابى الصباح الكنانى عن ابى عبد الله 
عليه السلام قال: «لاينبغى للرجل أن يمتنع من جماع المرأه فيضار بهاء إذا كان لها ولد مرضع و يقول لها: لا أقربكك. فإِنّى أخاف 
عليكك الحبلء فتقتلين ولدى و كذا المرأه» لايحل لها أن تمتنع عن الرجلء فتقول: إنى أخاف أن أحبل فاقتل ولدى. فهذه 
المضاره فى الجماع على الرجل 


ص :014 
-١‏ الكافى» )6/٠١*‏ شماره". 


-١‏ الكافى» 6/6١‏ شمارهء. 
- نهذ يب الاحكام» //6١1/‏ شماره181/7؛ همجنين ركك: تهذيب الاحكام, 03٠١ 8-4/٠١1/‏ شماره؟2". 


والمرأه)(0). 


عن الحلبى. قال ابو عبد الله عليه السلام: «لاتضار والده بولدها ولا مولود له بولده)» قال: «كانت المرأه ممن ترفع يدها الى 
الرجل إذا أراد مجامعتها فتقول: لا أدعكك, إنى أخاف أن أحمل على ولدى و يقول الرجل للمرأه لا أجامعكك إنى أخاف أن 
تعلقى فاقتل ولدى. فنهى الله أن يضارٌ الرجل المرأه و المرأه الرجل)(5). 


جميل بن دراج؛ قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن قول الله «لاتضار والده بولدها و لامولود له 


بولده»» قال: «الجماع)(00. 

5- روايت حلبى 

بيش از اين در شماره ٠١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

7 روايتث أبى بصير 

سند صدوق: «على بن ابى حمزه عن ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام)(2). 


-١‏ على بن أبى حمزه: على بن ابى حمزه بطائنى از بيروان واقفيه و در كتب رجالى ضعيف شمرده شده است» هرجند كتابش 


مورد اعتماد و روايات اواز ابو بصير نيز داراى اعتبار است(0). 


همان كونه كه از مطالب بالا به دست مى آيد» وى متهم به فساد مذهب و توقف در امر امامت حضرت رضا عليه السلام استء 
بعد از آنكه ازوكلاى حضرت كاظم عليه السلام بوده اس ت(2)) كرجه در متون روايى ما احاديثى وجود دارد حاكى از رجوع 


اواز توقفش و اقرار به امامت حضرت رضا عليه السلام(/01. 


بود واككر در بازكشت وى ترديد داشته باشيم» 


07١ ص:‎ 


.١/7/2 تفسير القمىء‎ -١ 

-١‏ تفسير العياشى» 21/١١٠١‏ شماره5/7. 

9 تفسير العاشى» 21/١٠١‏ شماره 581 

ع- من لا يحضره الفقيه. 204/*؛ شماره6/88. 

ه- وسائل الشيعه. 70/7080 شماره١8/.‏ 

ع- شيخ طوسىء الغيبه ص 67؛ اختيارمعرفه الرجال» 7/167 شماره 875 


-١/‏ نعمانى» الغيبه» ص 48. شماره78؛ رجال كشى» ص 60" شماره ؟32. 


ازآن جهت كه سند رواياتى كه حاكى از رجوع اوست يا به خود وى منتهى مى شود ويا به يبسرش حسن كه از يدر ضعيف 
تر است؛ بايد يذيرفت كه او با فساد مذهبى كه داشته از دنيا رفته است؛ ولى همجنان كه معلوم است. فساد عقيده خللى به 


وثاقت كفتارى راوى تمى زثنه و بر همين اساس ووايات سيارع ال واققية يذيرقته شده اسث. 
مؤيّد وثاقت كفتارى بطائنى» افزون بر سخن شيخ طوسى(١)‏ و محقق حلى(1) درباره او 


وقوع در اسناد تفسير قمى» نوادر الحكمه و مزار كبير بوده و بزركان اصحاب جون صفوان بن يحيى و ابن ابى عمير از وى 


روايت كرده اند. 

”- ابو بصير: يحيى بن قاسمء ابو بصير اسدىء از اصحاب امام باقر و امام صادق عليهماالسلام» ثقه است0). 

طريق صدوق به على بن ابى حمزه(؟) صحيح است(8). 

بنابر اين» روايت ابو بصير از نظر سندى معتبر است. 

لازم به يادآورى استء عياشى همين حديث را با اندكى تفاوت از حلبى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند(ع2). 
5"- روايت عياشى 

سند عياشى: «عن العلاء عن محمد بن مسلم عن احدهما)(/0). 


نيسست. 


06- روايت دعائم الاسلام 
بيش از اين» در توضيح روايت شماره ل درباره اعتبار روايات كتاب دعائم الاسلام بحث كرديم. 


ص : ١7م‏ 


-١‏ عده الله الث ا. 

.1/8* المعتبر»‎ -"١ 

“- وسائل الشيعه 27١/7288‏ شماره1727١.‏ 

؟- من لا يحضره الفقيه» شرح مشيخه. /ا//؟-88. 
ه- معجم رجال الحديث» .١7/7517‏ 

ع- تفسير العاشى» 20/١٠١‏ شماره580. 


1- تفسير العتاشى» 201/١7١‏ شماره 787 


#لادروايت محمد بن أبى عمير 

بقن 1و اشر شهعاره سعدا بو زوايت يروس شك 

0- روايت ابن أبى يعفور 

بيش از اين در شماره8١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

8- روايت اول حلبى 

سند كلينى: «على بن ابرهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حماد عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام)(1). 
اين سند همان سند روايت حلبى است كه توضيح آن در شماره ٠١‏ كذشت. 

4- روايت دوم حلبى 

بيش از اين در شماره ٠١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

روايت ابى بصير 

نبكن 1و اشر كعاب سعد بوزواتت روعي شك 

-"١‏ روايت دعائم الاسلام 

بيش از اين» در توضيح روايت شماره”2 درباره اعتبار روايات كتاب دعائم الاسلام بحث كرديم. 
75- روايت عياشى 

اين روايت را عياشى از أبى الصباح نقل مى كند(1) كه به واسطه مجهول بودن واسطه؛ معتبر نيست. 
737 روايت داود بن حصين 


سند صدوق: «روى داود بن الحصين عن أن عبد الله عليه السلام)00. 


طريق صدوق به داود بن حصين() صحيح استء زيرا حكم بن مسكين كرجه توثيق نشده؛ ولى بزركانى از اصحاب ائمه 
عليهم السلام جون محمد بن ابى عمير» بزنطى» حسين بن 


ص : 077 


-١‏ الكافى؛ :2/5١‏ شمارم2. 
-١‏ تفسير العتاشى» 21/١١١‏ شماره58. 
اك من له يحضره الفقيه» 7/ا ”تل شماره /5881. 


ع من له يحضره الفقيه» مشيخه. ع 


محبوبء معاويه بن حكيم» محمد بن حسين ابى الخطاب از او نقل حديث كرده اند(01)؛ بنابر اين» نمى توان عدم توثيق حكم 


سند شيخ طوسى: «محمد بن احمد بن يحيى عن محمد بن الحسين عن العباس بن عامر عن داود بن الحصين عن ابى عبد الله 
عليه السلام»)(0). 


-١‏ محمد بن احمد بن يحيى: ثقه است. 


؟- محمد بن حسين: محمد بن حسين بن ابى الخطاب» ابو جعفر زيات همدانى؛ از بزركان روات» داراى روايات فراوان و ثقه 
است60). 


عد عراين بن عابي ثقه اسك 

*- داود بن حصين: ثقه است. 

بناير اين» روايت داود بن حصين به سند صدوق و شيخ طوسى معتبر است. 
بررسى روايات بخش دوم 

6" روايت حلبى 

بيش از اين در شماره ٠١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

6- روايت ابوبصير 

بيش از اين در شماره١"‏ سند اين روايت بررسى شد. 

ع"- روايت دعائم الاسلام 

بيش از اين؛ در توضيح روايت شماره/؛ درباره اعتبار روايات كتاب دعائم الاسلام بحث كرديم. 
/ا- روايت كنانى 

ص :077 

.2/19/ تهذيب المقالك‎ -١ 


.8/٠١ معجم رجال الحديث»‎ -١ 
بوك الإستبصار» املفكرة شماره# الا.‎ 


*- وسائل الشيعهء 7١/78‏ شماره0؟١٠.‏ 


بيش از اين در شماره18١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

8"- روايت أبى الئاس 

بيش از اين در شماره9١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

9 روايت ابى العباس 

بيش از اين در شماره9١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

6- روايث فضيل 

سند صدوق: «روى الحسن بن محبوب عن ابى ايوب عن الفضيل بن يسار عن ابى عبد الله عليه السلام)(1). 
-١‏ حسن بن محبوب: حسن بن محبوب سرادء از بزركان شيعه ثقه و از اصحاب اجماع است(1). 

"- ابو ايوب: ابراهيم بن عثمان ابو ايوب خزازء ثقه و بلند مرتبه است(0). 

«د قشي رن سان فقول بن اسان كيدي (ابوالقاني )و كله التق 

طريق صدوق به حسن بن محبوب(8) صحيح است(2). 

بنابر إين» روايت فضيل از نظر سندى معتبر است. 

-١‏ روايت ايوب بن نوح 

سند صدوق: «روى عبد الله بن جعفر الحميرى عن ايوب بن نوح0/00. 

-١‏ عبد الله بن جعفر حميرى: عبد الله بن جعفر بن الحسين بن مالكك بن جامع 

حميرىء ابو العباس قمىء از اصحاب امام عسكرى عليه السلام» ثقه و از بزركان و فقهاى برجسته قم بوده است(8). 


ص : 076 


.١:؟هرامش‎ 0/9/0 من لا بحضره الفقيهء‎ -١ 

7- وسائل الشيعهء 7١/١84‏ شماره 819 

#ادوؤسائل الشيعه 7/17١‏ شماره18. 

*- رجال نجاشىء؛ ص 04:؛ خلا-صه الاقوالك ص 718 شماره١؛‏ اختيار معرفه الرجال» ص 1/ا5-/ا: شماره/ا/ا87-8!؛ معجم 


رجال الحديثء؛ 18/"88. 

ه- من لا يحضره الفقيه» مشيخه. 6/694. 

*- معجم رجال الحديث» /2/9. 

/ا- من لا بحضره الفقيهء 0/5 شماره٠68.‏ 


/-- وسائل الشيعه» ٠١/3376‏ شمارهة52. 


طريق صدوق به عبد الله بن جعفر حميرى10)» صحيح است(02). 


(مستطرفات سرائر) از حميرى از ايوب بن نوح نقل كرده است كه نمى توان آن را روايت دومى به حساب آورد(6). 


همجنين فاضل آبى همين روايت رااز كتاب مستطرفات سرائر نقل كرده. اما بااين تفاوت كه به جاى واره «سبع ا كلمه «تسع) 


در آن وجود دارد كه لازمه آن اولويت مادر در 
نكتهدارى فرزند خود تا نه سال است(2)؛ ولى با توجه به متن كتاب سرائرء احتمال اشتباه وى قوت مى كيرد. 


به هرحال» صرف نظر از اشكال ارسالٍ رواياتِ كتاب مستطرفات سرائر و ياسخ از آن(2)» روايت ايوب بن نوح به نقل صدوقء 


از نظر سندى معتبر است. 

1؟- روايت داود رقى 

سند كلينى: «محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن ابن محبوب عن داود الرقى» قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام0/(0. 
-١‏ محمد بن يحيى: محمد بن يحيى ابو جعفر عطارء ثقه است. 

؟- احمد بن محمد: احمد بن محمد بن خالد و احمد بن محمد بن عيسىء ثقه هستند. 

7'- ابن محبوب: حسن بن محبوب ثقه است. 

؟- داود رقى: داود بن كثير رقى از بزركان اصحاب امام كاظم عليه السلام و ثقه است(6). 
سند شيخ طوسى: شيخ طوسى نيز اين روايت رااز كلينى با همين سند نقل مى كند0ة). 
ص :0706 

.١72هرامش‎ 70/١58 وسائل الشيعه.‎ -١ 

.6/١77 من لا يحضره الفقيه. مشيخه؛‎ -١ 


“- معجم رجال الحديث» .11/18٠0‏ 


*- مستطرفات سرائر» ص .08/8١‏ 
ه- كشف الرموزء .1/١5١١‏ 


ع- اصول علم الرجال» ص .178-١١9‏ 


- الكافى» ه2/5: شمارهة. 
8- وسائل الشيعه» 27١/١94٠‏ شماره6279. 
4- الكافى» ه9/6» شماره8؛ تهذيب الاحكام, ٠‏ شماره١8".‏ 


بنابر اين» روايت داود رقى از نظر سندى معتبر است. 

87- روايت حفص بن غياث 

سند صدوق: «روى سليمان بن داود المنقرى عن حفص بن غياث او غيره)02١).‏ 
-١‏ سليمان بن داود منقرى: ثقه است. 


؟- حفص بن غياث: حفص بن غياث نخعى كوفىء از اصحاب امام صادق عليه السلام» كرجه از اهل سنت ستء ولى ثقه 
است(5): 


طريق صدوق به سليمان بن داود0) با وجود اختلافى كه در قاسم بن محمد اصبهانى (جوهرى) هست,ء معتبر است. 

اين روايت به خاطر مردد بودن راوى آن بين حفص بن غياث و فردى ديكرء از نظر سندى اعتبار ندارد. 

55- روايت منقرى 

سند كلينى: «على بن ابراهيم عن على بن محمد القاسانى عن القاسم بن محمد عن المنقرى عمن ذكره. قال)(5). 

سند شيخ طوسى: شيخ طوسى نيز اين روايت رااز كلينى با همين سند نقل مى كند(82). 

بيش از اين در روايت شماره؟١‏ درباره راويان اين حديث سخن كفتيم؛ در مقايسه اين دو سند» توجه به دو نكته لازم است: 


-١‏ در روايت يبشين على بن ابراهيم با واسطه يدرش از على بن محمد قاسانى روايت مى كندء با اينكه در اين سندء على بن 
ابراهيم بدون واسطه از قاسانى نقل مى كند. 


؟- در روايت يبشين منقرى بدون واسطه از امام صادق عليه السلام نقل مى كند ولى در اين سند» با يكك واسطه (عمن ذكره) 
نقل مى كند. 


به هر حال» اين روايت به واسطه ارسالء از نظر سندى ضعيف و استدلال به آن براى 
ص :072 

.506١7هرامش‎ "6 من لا يحضره الفقيه»‎ -١ 

.//١89 معجم رجال الحديث»‎ -١ 


3 من لا يحضره الفقيه» مشيخه. 5/860. 
*- الكافى» هع/6), شماره". 


ه- تهذيب الاحكام, ٠١0‏ /لى شماره0". 


اثبات نظر صدوق(1١))‏ ممكن نيست. 


البته به نظر مى رسد كه روايت مرسله سليمان بن داود منقرى» همان روايت حفص است,. با اين تفاوت كه منقرى يكك بار آن 


رابه صورت مرسل و بار ديككر با ترديد از حفص بن غياث نقل مى كند. 
أت روانك عيك الله يخ عمو يق الغاضن 


اين روايت به طريق اهل سنتء. حجت نيست و در جوامع روايى شيعه نيز تنها ابن ابى جمهور احسايى آن را به شكل مرسل 


نقل كرده كه حجيت آن مبتنى بر يذيرش مشيخه اى است كه او در آغاز كتابيش آورده است(5). 


ذاتكر ماو رواناك كتاب عوالى اللثالى الاغظر فض حصت السكقة زرا افق الى عسهوو كنات ووايات كنات فود راننه رايط 
مشيخه اى كه ذكر مى كند به هفت طريق از جمال المحقّقين حسن بن يوسف بن مطهر حلّى نقل مى كند؛ حسن بن يوسف 
نيز به ينج طريق روايات خود رااز شيخ طوسى نقل مى كند و شيخ نيز به طرق متعدد روايات خود رااز معصومين عليهم 
السلام نقل مى كند. 


اما با اين وجودء معلوم نيست بتوان به اين روايت عمل كردء زيرا عبد الله بن عمرو بن عاص كه راوى آن است مورد توثيق قرار 
تكرفتهء ثنها كشى عبارتى رايه صوزرت «قيل» حنين نقل مى كند: (قيل: ابو محمذء عبد الله بن عمرو بن العاض ... كان عابدا 
عالما حافظاء قرأ الكتاب و استأذن النبى صلى الله عليه و آله فى أن يكتب حديثه. فأذن له)0)؛ در مقابل» در متون رجالى 
جملا-تى درباره او نقل شده است حاكى از اينكه جزء سياهيان معاويه در جنكك صفين بوده. حضور خود را جنين توجيه مى 
كرده كه نمى خواهد به واسطه توصيه ييامبر با يدرش مخالفت كند كرجه مى داند كه قاتلان عمار به تصريح ييامبر از كروه 


ستمكّران 
ص :/077 
-١‏ جواهر الكلام» ١1/79؛‏ الحدائق الناضره» 0/84؟؛ كشف اللثام» .5/٠١8‏ 


'- عوالى اللثالى»ء ١/84‏ شماره771/2 وا١/ا#/‏ شماره/©". 


"- اختيار معرفه الرجال» .١1/١85‏ 


بنابر اين» روايت عبد الله بن عمرو بن عاص از نظر سندى معتبر نيست. 
58- روايت ابو هريره 
حديثى به اين مضمونء على رغم نقل ابن ابى جمهور احسايى4)70 در جوامع روايى 


اهل سنت از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل نشده استء بلكه اين مضمون در عبارت هايى كه از ابوبكر در مقام حل 


دعواى عمر و همسرش نقل شده. وجود دارد. 


عبد الرزاق عن معمر قال: سمعت الزهرى يحدث: «ان ابابكر قضى على عمر فى ابنه؛ انه مع امه و قال: امه أحق به مالم 
تتزوج)000). 


عكرمه قال: «خاصمت امرأه عمرء عمر الى ابيبكر و كان طلّقهاء فقال ابوبكر: هى أعطف و ألطف و أرحم و أحن و أرأف وهى 


به هر حال» حتى اكر بتوان اين مضمون را به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز نسبت دادء به علت ارسال و فقدان سند معتبر» 


اين روايت حجيت نداشته» نمى توان بر طبقش فتوا داد. 

/ا- روايت حلبى 

بيش از اين در شماره ٠١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

8ع- روايت ابوبصير 

بيش از اين در شماره١١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

وع- روايت ابى العباس 

بيش از اين در شماره9١‏ سند اين روايت بررسى شد. 

ه- روايت دعائم الاسلام 

يبيش از اين» در توضيح روايت شماره/2 درباره اعتبار روايات كتاب دعائم الاسلام 


ص :/607 


-١‏ اختيار معرفه الرجال؛ 1/704: «انى معكم و لست اقاتلء ان ابى شكانى الى النبى صلى الله عليه و آله» فقال لى رسول الله: اطع 
اباكك مادام حيا و لاتعصه. فأنا معكم و لست اقاتل)؛ براى اطلاع بيشتر» ر.كك: همانء 181/-١/10‏ و191؛ نقد الرجال» 3/1١1‏ 
شماره97١؛‏ الدرجات الرفيعه» ص .7/١‏ 

-١‏ مستدركك الوسائل. 2.١8/١8‏ شماره7/829١؛‏ عوالى اللثالى» 829/*-١/ث3‏ شمارو562. 

*- صنعانى» المصنف» //١8*‏ شماره1718948. 

'- كنز العمال» 2١18/21/2‏ شماره .15:07١‏ 


بيش از اين در شماره18١‏ سند اين روايت بررسى شد. 
87- روايت حماد بن عثمان 

بيش از اين در شماره8 سند اين روايت بررسى شد. 

#مد روا يك الى كتين 

بيش از اين در شماره١"‏ سند اين روايت بررسى شد. 
*ه- روايت كنانى 

بيش از اين در شماره 7٠١‏ و١7‏ سند اين روايت بررسى شد. 
6- روايت داود بن حصين 

بيش از اين در شماره/"١‏ سند اين روايت بررسى شد. 
فقدوواته الوا 

سند كلينى: «محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن الحسن بن محبوب عن ابن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام1(0). 
بيش از اين درباره افراد واقع در اين سند بحث شد. 


سند شيخ طوسى: «الحسين بن سعيد عن الحسن بن محبوب عن ابن ابى عمير عن بعض اصحابنا عن زراره؛ قال: سألت ابا جعفر 
عليه السلام10). 


يبش از اين درباره افراد واقع در اين سند سخن كفتيم» و توضيح داديم كه مرسلات ابن ابى عمير همجون مسندات او معتبر 


اكه 
طريق شيخ طوسى به حسين بن سعيد نيز صحيح است(0). 
بنابر اين» روايت ابن سنان به نقل كلينى و شيخ طوسى معتبر است. 


ه- روايت عبيد الله بن على 


ص :0794 


-١‏ الكافى؛ :2/8١‏ شماره". 
-١‏ تهذيب الاحكام, *١٠/لى‏ شماره82". 
*- معجم رجال الحديث» 6/181. 


سند شيخ طوسى: «اخبرنا ابن الصلت. قال اخبرنا ابن عقده. قال اخبرنى عبيد الله بن على» قال: هذا كتاب جدى عبيد الله بن 


على» فقرأت فيه: اخبرنى على بن موسى ابو الحسن عن ابيه عن جده جعفر بن محمد عن آبائه عن على عليهم السلام)(1). 


شيخ حر عاملى اين حديث را با اين سند جنين نقل مى كند: «الحسن بن محمد الطوسى عن ابيه عن ابن الصلت عن ابن عقده 
عن عبيد الله بن على عن الرضا عليه السلام)(1). 


اما به نظر مى رسد نقل شيخ حر درست نباشدء زيرا عبيد الله بن على از كتاب يدر بزركك خود كه نام او نيز عبيد الله بن على 


اسيث: روايت مى كند. 
-١‏ ابن الصلت: احمد بن محمد بن موسى بن صلت اهوازىء فاضلء بز ركوار واز 
مشايخ شيخ طوسى اس ت(02). 


؟- ابن عقده: احمد بن محمد بن سعيد بن عقده» كرجه از شيعيان زيدى استء ولى از بزركان روات و ثقه است(6). 


'- عبيد الله بن على: عبيد الله بن على بن عبيد الله بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب عليهم السلام؛ كرجه در كتب 
رجالى توثيق نشده استء ولى كشّى درباره بدر او يعنى على بن عبيد الله بن على روايتى نقل مى كند(ه حاكى از اينكه 
حضرت رضا عليه السلام به سليمان بن جعفر مى فرمايند: «اى سليمان» على بن عبيد الله همسر و فرزندش از اهل بهشت 
هستند)(98). 


؟- عبيد الله بن على: عبيد الله بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب عليهم السلام» در متون رجالى از او سخنى به ميان 


نيامده است. 
آن كونه كه از سند اين روايت بر مى آيدء نام او عبيد الله بن على استء ولى نجاشى 
ص: 65١‏ 


./00/6٠ طوسىء الامالى» ص 267 شماره‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه» 218/187 شماره؟. 

اك معجم رجال الحديث,» 5١١/1؛‏ تهذيب المقال» ١9/١9-1؟7.‏ 

- وسائل الشيعه» )50/1١‏ شماره42؛ معجم رجال الحديث؛ 18/98 

ه- اين روايت به نقل كلينى معتبر است» هرجند روايت كشى به واسطه مجهول بودن محمد بن حسن بندار كه در طريق آن 
قرار دارد» معتير نباشد؛ معجم رجال الحديث» 15/84. 


*- اختيار معرفه الرجال» /1ه/١-2هلى‏ شماره9١١1؛‏ الكافى؛ //ا/1 شماره١.‏ 


در كتاب.رجال هتكاس كه در باره فرزند او يعنى على كفتكو مى كند؛ اوارا على بن عبيد الله بن تحسين معرقى من كندك410 
همجنان كه در متن روايتى كه كشّى در رجال و كلينى نقل مى كنند نيز جنين است(1)؛ بنابر اين» مى بايد نام وى عبيد الله بن 


حسين باشد. 

اما آن كونه كه شيخ حر عاملى و مرحوم بروجردى عنوان كرده اند() و سيد بحر العلوم 

نيز از نجاشى نقل مى كند50)» بايد نام وى عبيد الله بن على بن حسين باشد. 

با دقت در متون رجالى به نام افرادى بر مى خوريم كه احتمال اول (عبيد الله بن الحسين بن على) را تأييد مى كند(2). 


عبيد الله بن حسين بن على بن حسين بن على بن ابيطالب» ابو على مدنى» از اصحاب امام صادق عليه السلام(2) و معروف به 
عبيد الله اعرج است(/0) كه در عصر امام كاظم عليه السلام و در حالى كه يدرش (حسين اصغر(8)) زنده بود» در سن دا 
سالككّى از دنيا رفت(4). 


آنكه فو اب ووايكه وهاو از كنات بدو بزو كقن نقل من كد كه دن آذااز اشاة روايت كرده:است: 
ص: 05١‏ 


ل٠1١ رجال نجاشىء» ؛ معجم رجال الحديث» /3751“, شماره‎ -١ 

"- اختيار معرفه الرجال» لاه ١"-5قل‏ شمارهة١٠١١؛‏ الكافى» //”/ك3ء شماره١.‏ 

بوك ر.كك: وسائل الشيعه» ©" 0”, شماره7١1/؛‏ طرائف المقال» 37ل شماره87”6١‏ 

- فوائك الرجاليه. 1010 

ه- حمزه بن عبيد الله بن الحسين بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب طرائف المقالء. /الاع/0 شماره 4/١/8‏ يحيى بن 
الحسن بن جعفر بن عبيد الله بن الحسين بن على بن الحسين بن على بن ابى طالبء ابو الحسين (رجال نجاشى» ص 2887 
شماره89١1)؛‏ احمد بن على بن ابراهيم بن مسند بن الحسن بن عبيد الله بن الحسين على بن الحسين بن على بن ابى طالبء ابو 
العباس كوفى جوانى (نقد الرجالء» 2١/١78‏ شماره75281//87)؛ الحسن بن محمد بن يحيى بن الحسن بن جعفر بن عبيد الله بن 
الحسين بن على بن الحسين بن علي كن ابئ طالب» ابو محمد معروف به ابن اخى طاهر (طرائف المقال» »١/١851/‏ شماره 8625)؛ 
ابى طالب» ابو عبد اللّه جوانى (رجال نجاشى» ص 946 شماره80/8١٠؟‏ نقد الرجال» 5/١‏ شماره5097/757. 

+ نقد الرجال» شماره/77777,. 

/1- جامع الرواه.» ١/6171‏ . 

/ معجم رجال الحديث» ١/08‏ ١ت‏ 

4 تهذيب المقال» 05"/؟. 


لازم به يادآورى است كه شيخ طوسى در 8 مورد ديكر از عبيد الله بن على روايت مى كند كه در يكك مورد سند آنء نظير 


در يكك مورد سند آن جنين است: «اخبرنا ابن الصلت. قال: اخبرنى ابن عقده؛ قال: اخبرنى ابو عبيد الله بن على» قال: هذا كتاب 


جدى عبيد الله فقرأت فيه: اخبرنى ابى عن 
على بن موسى)72). 


ذو ؤقية مواوه سند وواياك أن حديى انبة: حدقا ارم السلكه قال اغيزتا ارق عقذه» قال: اخيرنا على بن محمد السيف #قال: 


حدثنا جعفر بن محمد بن عيسىء قال: حدثنا عبيد الله بن على» قال: حدثنا على بن موسى)20. 
به هر حال» وضعيت اين سند و مراد از عبيد الله بن على جندان مشخص نيست؛ بنابر اين» نمى توان بر مبناى آن فتوا داد. 
/- روايت ابن ابى جمهور 


أسدة: 
4- روايت صدوق 


صدوق اين حديث را بدون سند از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله نقل كرده(2) كه به واسطه ارسالء فاقد اعتبار 
است(2)؛ اما برخى از فقها در مقام استدلال به اين حديث» مشكل سندى آن را از سه راهه حل كرده اند: -١‏ شهرت آن بين 


صدوق. 


ص : 057 


./١17/87 شيخ طوسىء الامالى» ص 767 شماره‎ -١ 

"- شيخ طوسىء الامالى» ص 0778 شماره./9//7. 

- شيخ طوسىء الامالى» ص78 شماره289/19 و2941/81 و ص 07*6٠‏ شماره 29/7 و ص 6١‏ شمارهع248/7 و ص 7ع”2 
شماره 7/57ه/او ص 0765 شماره9/59١7.‏ 

ع- درر اللآلى» /521/١؛‏ مستدرك الوسائل» ).١182/١09‏ شماره17,885. 

ه- من لا يحضره الفقيف ”8/7 شماره9١/1.‏ 


_- مصباح الفقاهه, ١/6‏ و١6/4.‏ 


/ا١-‏ خمينى» كتاب البيع» 7/0 


8- فقه الصادق. .75١/75١80‏ 


جرا كه ابن تيت حزمى» شاكن ال بوت :صندور ابق عديث اق بجامير لزه صدوق :ذاوه وكرته حتيق افغايئى دروغ خواهد 
بود10). 


به هر حالء ادعاى جبران ضعف سندى اين روايت به عمل اصحاب صغرا و كبرا مخدوش بوده. مستند به هيج دليل معتبرى 


نيست و به همين جهت اضطراب فراوانى در سخنان مدعيان اين انجبار وجود دارد12). 


نقل شده. از جمله ادعاهايى است كه هيج شاهدى بر صحت آن وجود نداشته. لازمه آن برترى مرسلات با لفظ «قال» بر 
مسندات صدوق است؛ افزون براينكه نقل حديث با بيان سند آن از سوى بزركانى جون كلينى» شيخ طوسى و حتى خود 


صدوقء به معناى ترديد آنها در نسبت حديث به معصوم عليه السلامنيست. 
5- روايت فضيل بن يسار 

مقي 31 ارنتدي تجاه #ازبقل ابن عرو مله ووس لك 

دورو ايك كاوه وق 

عقي |3 اندي قداو © كك ابن وو مط ووس نك 

"#- روايت جميل وابن بكير 

سند كلينى: «على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن محمد بن ابى حمزه 


ص :0157 


.7١/7١هو‎ ١7/0 خمينى» كتاب البيع» ع5/88؟؛ فقه الصادق»‎ -١ 


؟- براى اطلاع بيشتر» ر.كك: فقه الصادق. 1/8 و/1./" و1/101 و٠ع/1.‏ 


بيش از بررسى افراد واقع در اين سند» توجه به دو نكته ضرورى است: 


اول» شيخ طوسى اين روايت را به همين شكل و بدون ذكر نام كسى كه از او يرسيده شده؛ در كتاب تهذيب نقل مى كند(0)؛ 
اما در كتاب استبصار با همين سندء ولى با ذكر مسؤول عنه جنين نقل مى كند: «... عن جميل و ابن بكير عن ابى عبد الله عليه 
السلام» قال)00. 


به هر حال» آنجه مسلم استء اين روايت به نقل شيخ در استبصار مى تواند به عنوان يكك روايت از معصوم عليه السلام مطرح 


باشك. 


دوم» آنجه كه كلينى نقل مى كند, على رغم وجود دو «واو عاطفه» در ميان آن» تنها يكك سند است و شاهد آن نقل محدث 
عاملى است؛ وى سند اين روايت رااز كلينى جنين نقل مى كند: «عنه عن ابيه عن ابن ابى عمير عن محمد بن ابى حمزه و 


الحكم بن مسكين جميعا عن جميل و ابن بكير جميعا»(). 

-١‏ على بن ابراهيم: ثقه است. 

؟- ابيه: ابراهيم بن هاشمء ثقه است. 

#دايرن انى عمير: ثقه است: 

؟- محمد بن ابى حمزه و حكم بن مسكين: محمد بن ابى حمزه ثابت بن ابى صفيه 

ثمالى» ثقه است(0)؛ حكم بن مسكين نيز - همان كونه كه بيش از اين توضيح داديم - ثقه است. 
ه- جميل و ابن بكير: جميل بن دراج از بزركان روات شيعه و ثقه است(2)؛ عبد الله بن 

بكير بن اعين» ابو على شيبانى» كرجه از ييروان فرقه فطحيه استء اما ثقه است(/0. 

با توجه به آنجه كذشتء روايت جميل به نقل شيخ طوسى از كلينى در استبصار معتبر 


ص :8156 


.١هرامش‎ )8/5947 الكافى»‎ -١ 
تهذيب الاحكام, 770// شماره11/5.‎ -" 
شماره71/.‎ 2/7١7 الإستبصارء‎ -* 

6- وسائل الشيعه» 215/8794 شماره؟. 


ه- وسائل الشيعه. 070/٠١‏ شماره401؛ معجم رجال الحديث» هك 180. 
عد وسائل الشبعة 182 شمارء و 
/ا- وسائل الشيعهء 7٠١/7‏ شماره /921. 


سث. 
#فببرواية عي اللدبى مرو يق العاضن 
بيش ازاين در شماره58 سند اين روايت بررسى شد. 


كند كه حجيت ندارد. 


سند صدوق: صدوق اين حديث را با جهار سند نقل مى كند: 


سند اول: «روى عن سليمان بن جعفر البصرى عن عبد الله بن الحسين بن زيد بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب صلوات 


-١‏ سليمان بن جعفر بصرى: سليمان بن جعفر بصرى از اصحاب امام صادق عليه السلام است(1) و اين غير از سليمان بن جعفر 
جعفرى است كه توثيق شده(60). 


سليمان بن جعفر بصرى (سليمان البصرى) مجهول است(8). 
7- عبد الله بن الحسين بن زيد: در كتب رجالى نامى از وى نيس ت(عى جز اينكه از 


جمله روات كتاب نوادر الحكمه است(/0. 


البته در متون رجالى از فردى به نام عبد الله بن على بن الحسين بن زيد بن على» ياد شده اس ت(8). 


ص :050 


-١‏ القواعد و الفوائد» /1/791١؛‏ براى اطلاع بيشتر ر.كك: مسند احمد. 47/508 صحيح بخارى؛ 4/7١‏ صحيح مسلمء 4/١‏ سنن 
ابى داودء 7/771 شماره#911؛ السئن الكبرىء 70١1/؛‏ عوالى اللثالى» /ا 2.175 شماره78١.‏ 

؟- من لا يحضره الفقيه» /81ه/"؛ شماره١641.‏ 

“- رجال شيخ طوسى» ص 25١8‏ شماره 18. 

- رجال شيخ طوسى» ص28 شماره20717. 

ه- معجم رجال الحديث» /7158-9/7*1؛ اصحاب الامام الصادق عليه السلام» 7/87 شماره1591. 


8- معجم رجال الحديث» .1١١/1١17/4‏ 
/ا- اصول علم الرجال» ص .١57‏ شماره7595-51797. 
/-ر.كك: رجال نجاشى» ص 777 شماره0494؛ طرائف المقال» .١/757‏ شماره1877. 


'- حسين بن زيد: حسين بن زيد بن على ذو الدمعه» توثيق نشده اس ت(١)؛‏ اما صرف نظر از ستايش شخصيت وى و روايت 
بزركانى جون ابان» يونس و ظريف بن ناصح و وقوع در روات كتاب نوادر الحكمه70) ابن ابى عمير ثقه ازاو روايت 
كرد لا كه عاك أذ 


وثاقت اوست6(0). 


لازم به يادآورى است كه صدوق در مشيخه فقيه» طريق خود به سليمان بن جعفر بصرى را بيان نمى كندء بلكه سه طريق به 


سليمان بن جعفر جعفرى دارد(8). 
سند دوم: «روى حماد بن عمرو و انس بن محمد عن ابيه جميعا عن جعفر بن محمد عليه السلام»(2). 


١‏ - حماد بن عمرو: اين عنوان مردد است بين حماد بن عمرو بن معروف» حماد بن عمرو الصنعانى و حماد بن عمرو النصيبى 


؟- انس بن محمد: انس بن محمد ابو مالكك» مجهول است(). 
ابيه: از اين عنوان در كتب رجالى بحثى نشده است. 


نقل مى كند40) كه در آن افراد مجهولى وجود داشته» ضعيف هستند( .)١٠١‏ 


سليمان بن حفص البصرى عن عبد الله بن الحسين بن زيد بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب عليهم السلام عن ابيه عن 


-١‏ ابى: على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى (ابو الحسن»» از بز ركان فقهاى شهر 


ص :658 


.1287-8/؟8١ رجال شيخ طوسى»؛ ص 2.187 شماره198١7؛ معجم رجال الحديث»‎ -١ 
.١77/هرامش‎ 2.179 ؟- اصول علم الرجال» ص‎ 

"'- من لا يحضره الفقيه» مشيخى 77١/ع.‏ 

- براى اطلاع بيشتر» ر.ككث: تهذيب المقال» 21١١-1/1١*‏ شماره5١1.‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه» مشيخه. 7”ع/6. 

#- من لا يحضره الفقيه 7ه ”/ع؛ شماره .012١‏ 


/ا- معجم رجال الحديث» 1/778 


8- مععجم رجال الحديث؛ .6/١0١‏ 

4- من لا بحضره الفقيه» مشيخهء "6/1. 

-٠‏ مععجم رجال الحديث؛. 41/778 جامع الرواه. 075/؟. 
-١‏ الخصالء ص .27١-2٠١‏ 


قم در عصر خودء ثقه است(١).‏ 

-١‏ سعد بن عبد الله: سعد بن عبد الله بن أبى خلفء كمترين ترديدى در وثاقت و بزركى وى نيست(5). 

- ابراهيم بن هاشم: ثقه است. 

- حسين بن حسن قرشى: اين عنوان در كتب رجالى ذكر نشده استء ولى بعيد 

نيست كه به قرينه روايت ابراهيم بن هاشم از او و روايت اواز سليمان بن حفص (1)» مراد «حسن بن حسين فارسى» باشد. 
حسين بن حسن قرشى يا حسن بن حسين فارسى» مجهول بوده» در كتب رجالى توثيق نشده است(8). 

- سليمان بن حفص بصرى: مجهول است(8). 

#- عيذ الله بن حسين بن ؤبد: همبحتان كه كذشت؛ وى مجهول است. 

/ا- حسين بن زيد بن على: با توجه به توضيحات كذشته» وى ثقه است. 

اين سند به واسطه مجهول بودن برخى از روات آنء معتبر نيست. 


سند جهارم: «حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل رضى الله عنه. قال: حدثنا سعد بن عبد الله» قال: حد ثنا ابراهيم بن هاشم عن 
الحسين بن الحسن القرشى عن سليمان بن جعفر البصرى عن عبد الله بن الحسين بن زيد بن على بن الحسين بن على بن أبى 
طالب عن أبيه عن الصادق جعفر بن محمد عليه السلام)(2). 


باتوجةاية طالب كدشعه ان سنك معت لست 
8*- روايت نضر بن قرواش الجمال 

ص :/611 

.لق١ شماره‎ 235١/7857 وسائل الشيعه»‎ -١ 
#وسائل الشيعه فق #ارنق شماود ام‎ 

“- ر.كث: الكافى» ه2/70) شماره”؟. 


- معجم رجال الحديث؛ 8/198 شماره7191. 
- ر.كك: اصحاب الامام الصادق عليه السلام» ص ١ل‏ شماره/59١.‏ 


#- صدوقء الأمالى» ص //ا8-9/؛ شماره51/8. 


قال: اخبرنا النضر بن قرواش الجمالء قال)(1). 
بيش از اين درباره افراد واقع دراين سئك توضيح داديم. 


رجالى توثيق نشده» ولى حسن بن محبوب ثقه از وى روايت مى كند12). 
بنابر اين» روايت نضر بن قرواش از نظر سندى معتبر است. 

/ا5- روايت عبد الله بن سنان 

كلينى اين روايت را با اين سند نقل مى كند: «على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير 
عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام)(0). 

بيش از اين درباره افراد وقع در اين سند توضيح داديم. 

عبد الله ب ستاق: عبد الله بخ ستان ال يزركان اصحات و ثقه است(2). 
بنابر اين» روايت عبد الله بن سنان از نظر سندى معتبر است. 

#*- روايت أم عطيه 

اين ووايت ثنها درهتون ووابى اهل سنت تقل شد ه(قق فاقد اعتبار است»: 
4- روايت امير المؤمنين عليه السلام 

ايخ نووايك ثنها در هتون وروا اهل سنت تقل شدء لق فاقد اغتبار است»: 
-٠‏ روايت هشام بن حكم 


سند كلينى: اعلى بن ابراهيم عن ابيه؛ و محمد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان جميعاء عن ابن ابى عمير عن هشام بن الحكم 


ص :/605 


-١‏ الكافى» 942١/ل‏ شمارهع77. 

.178-50/117 معجم رجال الحديث»‎ -١ 

الكافى» ”8/597 شماره8. 

'- وسائل الشيعه» 7١/773‏ شماره 9/7. 

ه- سنن أبى داود. 237/1/7 شماره/21١؛‏ سئن ابن ماجه. 21/207 شماره/7/ا18؛ مسند احمدء .8094-2/©٠8‏ 
ع- سئن ابن ماجه. 21/207 شماره1017. 


/ا- الكافى» 22/7١9‏ شماره". 


1- ابيه: ابراهيم بن هاشم, ثقه است. 

''- محمد بن اسماعيل: محمد بن اسماعيل ابو الحسن بندقى نيشابورى» ثقه است(1١).‏ 

؟- فضل بن شاذان: فضل بن شاذان بن خليل» ابو محمد ازدى نيشابورى» متكلم بلند 

آوازه شيعه و ثقه است(5). 

فدابن اى عفر ثقهاسة: 

#- هشام بن حكم: هشام بن حكم (ابو محمد)» از جمله بزركان روات ائمه عليهم السلام و ثقه است60. 
بنابر اين» روايت هشام بن حكم از نظر سندى معتبر است. 

١ا-‏ روايت معاويه بن عمار 


سند كلينى: «على بن ابراهيم عن ابيه؛ و محمد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان جميعاء عن ابن ابى عمير عن معاويه بن عمار 


در شماره كذْشته درباره افراد واقع در اين سند توضيح داديم. 

معاويه بن عمار: معاويه بن عمار بن ابى معاويه؛ از بز ركان روات شيعه و ثقه است(2). 

سند صدوق: صدوق نيز اين روايت رااز معاويه بن عمار نقل مى كند(2) و طريق صدوق به معاويه(/) صحيح است(8). 
سند شيخ طوسى: «عنه (على) عن ابيه عن ابن ابى عمير عن معاويه بن عمار100). 

بنابر اين» روايت معاويه به هر سه سند معتبر است. 

"/ا- روايت سماعه 

سند كلينى: «محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن عثمان بن عيسى عن سماعه. قال)0١1).‏ 


ص :60594 


-١‏ وسائل الشبعهء 7١/812‏ شماره38. 
1- وسائل الشيعه. 7١/797‏ شماره2١5.‏ 
##وسائل الشيعي ار شباوي 311 


.١هرامش‎ 24/7١ الكافى»‎ -© 

ه- وسائل الشيعه. 70/8١‏ شماره128/8١1.‏ 

ع- من لا يحضره الفقيه. 2719-1/718 شماره .58٠١‏ 
لا- من لا يحضره الفقيه» مشيخه. .68/8١‏ 

4- معجم رجال الحديث» 19/778. 

9- تهذيب الاحكام, "ا/ا//ا شماره6١1".‏ 

٠‏ الكافى. )5١9-8/7١8‏ شماره؟. 


احتحيل رم معي ثقه البيك: 

؟- احمد بن محمد: ثقه است. 

- عثمان عيسى: عثمان بن عيسى ابو عمرو رواسىء از بزركان فرقه واقفيه و ثقه است(١).‏ 

؟- سماعه: سماعه بن مهران بن عبد الرحمن حضرمىء هرجند وابسته به فرقه واقفيه استء ولى ثقه است(2). 
سند شيخ طوسى: «احمد بن محمد عن عثمان بن عيسى عن سماعه)(). 

طريق شيخ طوسى به احمد بن محمدبن عيسى صحيح است(8). 


اين روايت از نظر سندى معتبر است» اما با توجه به استفاده از وازه «سألته» در آغاز آن.» «مُض حَره) بوده» معلوم ليست شخصى 


كه اق او اين سؤال برسيدء فده سك اماع معصوع علية السلا باش 
"/ا- روايت فقه الرضوى 

انق يووا سسيعة وااسيطة رسال قيديت انيت ا 

*/ا- روايت عمرو بن ابى نصر 


سند كلينى: «محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن العباس بن موسى عن يونس عن عمرو بن ابى نصرء قال: قلت لابى عبد 


اك يان رن سن ٠‏ لق اسيك 

؟- احمد بن محمد: ثقه است. 

1- عباس بن موسى: عباس بن موسىء ابوالفضل وراقء از اصحاب يونس و ثقه است(0. 
ص: 660٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» )3١/707‏ شماره57/. 

؟- وسائل الشيعه» :3١/7١7‏ شماره/20. 

- نهذ يب الاحكام "/ا//ا شماره7١1".‏ 

ع- معجم رجال الحديث» 14/". 

ذ- فقه الرضا عليه السلام» ص 418١‏ مستدركك الوسائل» 117/71/0 شماره١1825.‏ 


*- الكافى» 24/7١9‏ شماره؟. 
/ا- وسائل الشيعه» 230/3317 شماره”١5,.‏ 


*- يونس: يونس بن عبد الرحمنء از بزركان روات شيعه و ثقه است(1). 

0- عمرو بن ابى نصر: عمرو بن زيد (زياد) ابى نصرء از اصحاب امام صادق عليه السلام و ثقه است(1). 

بنابر اين» روايت عمرو بن ابى نصر از نظر سندى معتبر است. 

وبخورايف ابوسنات 

سند كلينى: «محمد عن احمد بن محمد عن الحسين بن سعيد عن النضر بن سويد عن ابن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام07(0. 
-١‏ محمد: محمد بن يحيى ابو جعفر عطار قمى» ثقه است. 

؟- احمد بن محمد: ثقه است. 

'1- حسين بن سعيد: ثقه. 

؟- نضر بن سويد: نضر بن سويد صيرفى كوفىء ثقه است(15). 


ه- ابن سنان: اين عنوان مشتركك است بين عبد الله بن سنان و محمد بن سنانء ولى به قرينه روايت نضر بن سويد از او(ه) مراد 


عبد الله بن سنان است؛ عبد الله بن سنان ثقه است؛ هرجند كه محمد بن سنان نيز به نظر ما ثقه است. 

سند شيخ طوسى: «عنه (الحسين بن سعيد) عن النضر بن سويد عن ابن سنان)(2). 

طريق شيخ طوسى به حسين بن سعيد - همجنان كه كذشت - صحيح است(/0. 

سند صدوق: صدوق نيزاين روايت را ازابن سنان نقل مى كند(8) و طريق وى به عبد الله بن سنان(494 صحيح است(١1).‏ 
قاب ابو رؤايك ابرق سماة لالظ بعد مسي السك 

#/- روايت ابو ايٌُوب 

660١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 7١/89‏ شماره1785. 
؟- وسائل الشيعه؛ //ا7/ 7١‏ شماره 65 
*- الكافى» 22/7١9‏ شمارهة. 

©- وسائل الشيعه /1ه7/١7.‏ شماره/١17.‏ 


- ر.كك: مجمع الفائدمء» 05؟/. 


ع- تهذيب الاحكام» لا /لاك. شماره .59١‏ 

/ا- معجم رجال الحديث» 8/181. 

8- من لا يحضره الفقيه» 0/7177 شماره 1/37/". 
9- من لا يحضره الفقيه. مشيخه. .18-/١17‏ 


اين روايت را در متون روايى شيعه؛ تنها ابن ابى جمهور احسايى به صورت مرسل از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى 


لاك ووايك انين 

اين روايت تنها در جوامع اهل سنت نقل شده(5) فاقد اعتبار است. 

- حديث نبوى صلى الله عليه و آله 

اين روايت را مرحوم علاّمه مجلسى در باب «ما يمكن ان يستنبط من الآيات و الأخبار من متفرقات مسائل أصول الفقه»» از 
كتاب علم بحار الأمنوار» به شكل مُرسل از عوالى اللثالى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند؛ ابن ابى جمهور 


الله عليه و آله نقل شده است020. 


علالوه براين» فقهاى شيعه در بسيارى از ابواب فقه آن را نقل و به آن تمسكك كرده اند - كاهى به عنوان قاعده سلطنت و 


كاهى به عنوان روايت نبوى60). 

ةلت ووايت ابن :سنا 

بيش از اين در شمارهثلا سند اين روايت بررسى شد. 
-٠‏ روايت سماعه 


بيش از اين در شماره "لا سند اين روايت بررسى شد. 


ص :7ه 


-١‏ مسئد احمدء 48/6١‏ همجنين ر.كك: سئن دارمى» 8؟1/77؟ سنن ترمذىء 7/1/2 شماره 1:0١‏ و2"/25 شماره181؛ السئن 
الكبرى» 44/١7١2٠١‏ مسند شهاب», 01/78٠‏ شماره ههع-8هع؛ عوالى اللثالى» 27/79 شماره .7١‏ 

-١‏ الجامع الصغير» 7/15 شماره911؛ كنز العمال» 08/ذ-لالاش» شماره ١077‏ و4//0» شماره18077؛ الكامل فى ضعفاء 
الرجال» ١6/6؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب» 48/١7١‏ السئن الكبرىء 48/0 نصب الرايف 8/128. 

*- بحار الانوار» 7/777 شماره ١؛‏ عوالى اللثالى» ١/1١98‏ ووع” وه١5/5.‏ 

ع- ر.ككث: الخلا-ف» 178/! الرسائل التسعء ص07/؛ كشف الرموزء “7/61؛ مختلف الشيعه. 41/8١‏ تذكره الفقهاء. 1/589؛ 
نهايه الاحكام؛ 0١‏ ايضاح الفوائد. *1/65؛ المهذب البارع» ١/137/؟؛‏ جامع المقاصدء ٠5١/4؛‏ مسالكك الأفهام؛ 6 مجمع 
الفائده و البرهان» 44/88 كفايه الاحكام. ص7١١؛‏ الحدائق الناضره» 18/798. 


-١‏ روايت عباد بن صامت 

اين روايت تنها در جوامع اهل سنت نقل شده(0) فاقد اعتبار است. 

بررسى روايات بخش سوم 

87- روايت حلبى 

سند صدوق: «روى محمد بن على الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام)10). 

طريق صدوق به محمد بن على حلبى10)؛ صحيح است(8). 

بنابر اين» روايت حلبى از نظر سندى معتبر است. 

87- روايت خريز 

سند شيخ طوسى: «محمد بن يحيى عن موسى بن عمر عن عبد الله بن المغيره عن حريز عن أبى عبد الله عليه السلام)(8). 
ادمحيةون بحن ثقه اسيك 

-١‏ موسى بن عمر: كرجه روايت محمد بن يحيى» محمد بن احمد بن يحيى و اشعرى 
از موسى بن عمرء و روايت او از عبد الله بن مغيره» ابن مغيره در متون حديثى بى سابقه 


اينكه موسى بن عمر توثيق نشده است. 


'- عبد الله بن مغيره: عبد الله بن مغيره» ابو محمد بجلى كوفىء از اصحاب اجماع بوده؛ نجاشى و علامه حلى او را با عبارت 


هابى جون هيج كس به باق او :دن بز ركوارئ» 


ص :0607 


-١‏ مستدركك حاكمء 1/80؛ السنئن الكبرى؛ 94/178؛ سنن دار القطنى» 01/؛ همجنين ر.كك: تحفه الأسحوذى» 4/677 نصب 
الرايه» ١59/©؛‏ منتهى المطلبء» .7/91٠‏ 

؟- من لا بحضره الفقيهء 7/١١0‏ شماره 9ع" 

#دهن لا بحضره الفقيف مشيحه #ا/ع, 

؟- معجم رجال الحديث؛ 10/78. 


ه- الإستبصار» 7/87 شماره 4١55‏ تهذيب الاحكام, 6/7597 شماره17/, 
ع- ر.كك: الخصال» ص/758-1717: شماره94١٠‏ و ص 279 شماره8!؛ الإستبصار» 21/778 شماره1782. 


ديانت و يارسايى نمى رسد) ستوده اند2١).‏ 
ع- حريز: حريز بن عبد الله سجستانى» ثقه است. 


سند صدوق: «حدثنا ابى و محمد بن الحسن رضى الله عنهماء قالا: حدثنا محمد بن يحيى العطار و احمد بن ادريس جميعا عن 


محمد بن احمد عن موسى بن عمر عن عبد الله بن المغيره عن حريز عن ابى عبد الله عليه السلام)(). 
روايت حريز به واسطه مجهول بودن و عدم توثيق موسى بن عمرء جه به نقل شيخ طوسى و جه به نقل صدوقء معتبر نيست. 
8*5- روايت ابى طالب 


سند صدوق: «حدثنا محمد بن على ماجيلويه رضى الله عنه» قال: حدثنا محمد بن يحيى العطار عن محمد بن احمد عن ابراهيم 


بن هاشم عن ابى طالب عن عده من اصحابنا يرفعونه الى ابى عبد الله عليه السلام)(2). 
60- روايت جميل 


سند شيخ طوسى: «جعفر بن قولويه عن جعفر بن محمد عن عبيد الله بن نهيكك عن ابن ابى عمير عن على عن جميل عن بعض 
اصحابنا عن احدهما عليهماالسلام)(2). 


روايت جميل دست كم به واسطه ارسال ضعيف است. 
2 روايت عزرمى 


سند كلينى: «محمد بن يحيى عن احمد بن محمد بن عيسى عن على بن الحكم عن عبدالرحمن العزرمى عن ابى عبد الله عن 
ابيه عليهماالسلام» قال)(/0. 


ص : 06015 


./١8هرامش‎ :7١/7 وسائل الشيعهء‎ -١ 
."6-1٠١/87 تهذيب الاحكام, مشيخه‎ -" 
.19/87 معجم رجال الحديث»‎ - 

ع- الخصال؛» ص 78-1١87‏ شماره9١١.‏ 
ه- علل الشرايع» 7/9/١‏ شماره١.‏ 


*- الإستبصار» 7/57 شماره80؟١؛‏ تهذيب الاحكام 2/59 شماره8١,.‏ 
- الكافى» 22/770 شماره". 


-١‏ محمد بن يحيى: ثقه است. 

؟- احمد بن محمد بن عيسى: ثقه است. 

“- على بن حكم: على بن حكم كوفىء ثقه و بزركوار است(1١).‏ 

*- عبد الرحمن عزرمى: عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله عزرمى فزارىء از اصحاب امام صادق عليه السلام و ثقه است(). 
سند شيخ طوسى: «عنه (احمد بن محمد) عن على بن الحكم عن عبدالرحمن العزرمى عن ابى عبدالله عليه السلام)(07. 
طريق شيخ طوسى به احمد بن محمد بن عيسى» صحيح اس ت(]). 

بنابر اين» روايت عزرمى از نظر سند معتبراست. 

/1- روايت مدائنى 

سند كلينى: «احمد بن محمد عن ابن فضال عن مثنى عن حاتم بن اسماعيل المدائنى عن ابى عبد الله عليه السلام)(2). 
-١‏ احمد بن محمد: احمد بن محمد بن عيسى ثقه است. 

؟- ابن فضال: على بن حسن بن فضالء ثقه است. 


#دامشتى؟ از عنو ان مردديى دده قر اسعة ولى يعد لسك عراذ ال 01نق ابم وليذتضاط باشب كه كرح در كنب وجالى 


توثيق نشده. ولى با جمله «لا بأس به» درباره او 
قضاوت شده است(#)؛ اما بهترين شاهد بر وثاقتش وقوع وى در اسانيد كتاب نوادر الحكمه و روايت بزنطى از اوست(/0. 


*- حاتم بن اسماعيل: حاتم بن اسماعيل مدنى؛ از جمله اصحاب امام صادق عليه السلام است كه در سال 188 هجرى از دنيا 


رفته است(06). 


ص :ههه 


-١‏ وسائل الشيعهء 73١/7287‏ شماره97/. 
؟- وسائل الشيعه» )3١/711‏ شماره 881 
*- تهذيب الاحكام» 1// شماره72. 
ع- معجم رجال الحديث» 14/". 

ه- الكافى, 24/77 شماره؟. 


#- معجم رجال الحديث» .18/١9١‏ 
/ا- اصول علم الرجال» ص ١55‏ شماره ١و‏ ص 578 شماره888؛ معجم الثقات» ص 190-١89‏ شماره 81-91 


4- رجال نجاشى» ص 2١1517‏ شماره 5/57. 


كرجه در كتب تراجم درباره مذهب وى بحثى به ميان نيامده استء ولى ابن داود او را از اهل سنت دانسته(١)‏ و بر همين 


اساس برخى از متأخران او را از جمله ضعيف ترين محدثان اهل سنت به حساب آورده اند(5). 


مرحوم استاد ما در شرح خود بر رجال نجاشى به طور مفصل درباره وى سخن كفته» بيان داشته اند كه از جمله دلايل وثاقت 


طريق از محمد بن ابى عمير و عبد الله بن حجال روايت كرده است(”27). 


سند شيخ طوسى: شيخ طوسى نيز اين حديث را با همين سند نقل مى كند(6) كه طريق او به احمد بن محمد بن عيسى صحيح 
است(00). 


بنابر اين» روايت حاتم بن اسماعيل از نظر سندى معتبر است. 

8- روايت مثنى 

سند شيخ طوسى: «عنه (الحسين بن سعيد) عن ابن ابى نجران عن المثنى عن ابى عبدالله عليه السلام)(2). 
اتسين دق سعد للها اسك 

"- ابن ابى نجران: عبد الرحمان بن ابى نجران» از حضرت رضا عليه السلام روايت كرده» 

رواياتش قابل اعتماد و خودش نيز ثقه است(/0. 


*- مثنى: عنوان مثنى كرجه مردد ميان سه نفر استء» ولى بعيد نيسث مراد از آن - همان كونه كه خواهد آمد - به قريئه مشيخه 


مثنى بن عبد السلام در كتب رجالى توثيق نشده. تنها با جمله «لا بأس بها درباره او قضاوت شده است(4)؛ اما بهترين شاهد بر 


وثاقتش وقوع وى در اسانيد كتاب نوادر الحكمه و روايت بزنطى از اوست(38). 


ص :6608 


.٠١١هرامش‎ 7728 رجال ابن داود» ص‎ -١ 

؟- اصحاب الامام الصادق عليه السلام» 1/7780. 
*- تهذيب المقال ع*#*”ره-.ع”,. 

- تهذيب الاحكامء 8//ا شماره/77". 

ه- معجم رجال الحديث» 14/". 


*- تهذيب الاحكام, ١71‏ /لى شماره 7١‏ 

/ا- وسائل الشيعه. 2٠١/778‏ شماره 277. 

- وسائل الشيعه. .7١/701/‏ شماره458. 

4- اصول علم الرجال» ص ١55‏ شماره9/ و ص 57, شماره889؛ معجم الثقات» ص 2184 شماره7١7.‏ 


سند صدوق: صدوق ذيل اين حديث را از مثنى نقل مى كند(1) و در مشيخه تنها يكك طريق به مثنى بن عبد السلام دارد20) 


كه صحيح است(5). 

4 روايت محمد بن احمد 

سند كلينى: «محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن ابن محبوب عن محمد بن احمدء قال: سألت ابا عبدالله عليه السلام)(2). 
افراد واقع در اين سند ثقه هستندء تنها اشكال آن در محمد بن احمد است كه مجهول بوده؛ مراد از آن معلوم نيست. 


بعيد نيست عبارت «بن احمد) در اين سند به واسطه اشتباه نُساخ اضافه شده باشد و شاهد بر آن سند شيخ طوسى است كه در 


اين صورت ممكن اسنتث مراد از «(محمد)ء «(محمد بن مسلم) باشد20). 

سند شيخ طوسى: «احمد بن محمد عن ابن محبوب عن محمد)(/). 

طريق شيخ طوسى به احمد بن محمد بن خالد و احمد بن محمد بن عيسى(1)» صحيح است. 
بناير اين» روايت محمد بن احمدء به واسطه مجهول بودن وىء معتبر نيست. 

- روايت خخريز 

سند شيخ طوسى: «عنه (الحسين بن سعيد) عن حماد بن عيسى عن حريز عن ابى عبد الله عليه السلام)(3). 
-١‏ حسين بن سعيد: ثقه است. 

ص : /امة 

0 معجم رجال الحديث»‎ -١ 

7- من له يحضره الفقيه» 5 /” شماره 7" 07". 

“"'- من لا يحضره الفقيه» مشيخه. ل 

5- معجم رجال الحديث» ,. 

ه- الكافى» 24/77١0‏ شماره؟. 


2- الكافى» 22/770 حاشيه شماره١.‏ 
-١/‏ تهذيب الاحكامء 1// شماره770. 


- تهذيب الاحكام, مشيخه ٠١/57‏ و68. 


4- تهذيب الاحكامء مشيخه. /١71/لل‏ شماره .8٠١‏ 


؟- حماد بن عيسى: حماد بن عيسى ابو محمد جهنى» در حديث قابل اعتماد و بسيار راستكو بوده واز جمله اصحاب اجماع 
اسعثت 20301 


- حريز: حريز بن عبد الله سجستانى» ثقه است(1). 
طريق شيخ طوسى به حسين بن سعيد(» صحيح است(5) 


سند صدوق: «روى حماد بن عيسى عن حريزا(8) كه طريق او به حماد(2) صحيح اسثت(/)؛ بنابر اين» روايت حريز از نظر 


سندى معتبر است. 

-0١‏ روايت مدائنى 

بيش از اين در شماره/ا8 سند اين روايت بررسى شد. 
؟4- روايت عزرمى 

بيش از اين در شماره*8 سند اين روايت بررسى شد. 
*9- روايت نبوى صلى الله عليه و آله 


اين روايت را تنها ابن ابى جمهور احسايى بدون سند از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله نقل كرده(4), فاقد اعتبار 


است. 
4- روايت ابن مسكان 


سند كلينى: «عدّه من اصحابنا عن احمد بن محمد بن خالد عن عثمان بن عيسى عن عبد الله بن مسكان عن بعض اصحابه عن 


وك زرايظ ارلا ان شير 
سند كلينى: «عنه (احمد بن محمد بن خالد) عن ابيه عن النضر بن سويد عن يحيى بن 


ص :/60 


.6١١هرامش‎ 23١/١١ وسائل الشيعه»‎ -١ 
.58١ شماره‎ 23١/١57 وسائل الشيعه»‎ -" 


- تهذيب الاحكام, مشيخه. .٠١/81‏ 

؟- معجم رجال الحديث» 8/181. 

ه- من لا يحضره الفقيهء 2/١8‏ شماره١"01".‏ 

ع- من لا يحضره الفقيه» مشيخه. .٠١-/9‏ 

/ا- معجم رجال الحديث» 7537//. 

8- عوالى اللثالى» 2١/١70‏ شماره8١١؛‏ مستدركك الوسائل» 217/7١‏ شماره85١1١5.‏ 
9- الكافى» 7/78 شمارمع. 


عمران الحلبى عن ايوب بن الحر عن ابى بصيرا(١).‏ 

-١‏ احمد بن محمد بن خالد: ثقه است. 

؟- محمد بن خالد: ثقه است. 

'- نضر بن سويد: نضر بن سويد صيرفى كوفى ثقه و داراى احاديث صحيح است(). 


؟- يحيى بن عمران: يحيى بن عمران بن على حلبى از اصحاب امام صادق و كاظم عليهماالسلاماست و در توصيف وى اين 


عبارت ها به كار رفته است: «ثقه ثقه). «اصحيح الحديث)00. 

ه- ايوب بن حر: ايوب بن حر جعفى» از اصحاب امام صادق عليه السلام و ثقه است(6). 
#داى بصيرة 1ه يت 

بنابر اين» روايت ابى بصير از نظر سندى معتبر است. 

8ك ووافك دوم اتن ,ضير 


سند صدوق: «حد ثنى ابى رضى الله عنه» قال: حد ثنا سعد بن عبد الله عن ابراهيم بن هاشم عن محمد بن ابى عمير عن جعفر بن 


عثمان عن ابى بصيرم(2). 

-١‏ ابى: على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى (ابو الحسن»» از بزركان فقهاى شهر قم در عصر خود, ثقه است(2). 
-١‏ سعد بن عبد الله: سعد بن عبد الله بن ابى خلفء كمترين ترديدى در وثاقت و بزركى وى نيست(/0. 

"- ابراهيم بن هاشم: ثقه است. 

#تمطمل أبن إن كمي » القه اسنق: 

ه- جعقر بن عثمان: جعقر بن عثمان رواسى (جعفر بن عفمان بن شريكة بخ عدى 


ص :6094 


-١‏ الكافى» 7/5/8 شماره2. 

.17١/هرامش‎ 7١/7 وسائل الشيعه؛ /1ه‎ -١ 
شماره1721.‎ 7١/88 وسائل الشيعه»‎ - 
.١7هرامش‎ :3١/١ وسائل الشيعه»‎ -' 


ذ- الخصال» ص 68١١‏ شماره؟١.‏ 
؟_- وسائل الشيعه» "2"/ء”ق”, شماره ١8ل/ا.‏ 
-١/‏ وسائل الشيعه» شماره١67.‏ 


كلابى)» ثقه است(1١).‏ 

#-ابى بصير: ثقه است. 

بنابر اين» روايت ابى بصير از نظر سندى معتبر است. 

97- روايت سوم ابى بصير 

صدوق اين روايت را با سند ييشين نقل مى كند70). 

- روايت عبد الله تميمى صلى الله عليه و آله 

سند صدوق: اين حديث را صدوق به دو سند نقل مى كند: 

سند اول: «حدثنا محمد بن عمر الحافظ, قال: حدثنا الحسن بن عبد الله التميمى» 
قال: حدثنى ابى» قال: حدثنى سيدى على بن موسى الرضا عليهماالسلام)00). 

١‏ - محمد بن عمر الحافظ: محمد بن عمر بن محمد بن سلمه» معروف به حافظ 
جبائى» از بزركان علماى شيعه در نقد احاديث و از مشايخ صدوق وثقه است(6). 
-١‏ حسن بن عبد الله تميمى: به قرينه ساير روايات(2)»؛ مراد ابو محمد حسن بن عبد 
الله بن محمد بن عباس رازى تميمى است 


'- عبد الله تميمى: عبد الله بن محمد بن عباس رازى تميمى» نسخه اى از حضرت رضا عليه السلام دارد20)» ولى هيج توصيفى 


درباره او وجود ندارد. 
باتوجه نه ترفويحاك كدشهه: ارد سكل معقر يست 


سند دوم: «حد ثنى محمد بن موسى بن المتوكل قال حدثنى محمد بن جعفرء قال: حدثنى موسى بن عمرانء قال: حد ثنى عمى 
الحسين بن زيد عن حماد بن عمرو الصينى عن ابى الحسن الخراسانى عن ميسره بن عبد الله عن ابى ضعبد الله عن ابى عايشه 


السعدى عن يزيد بن عمر بن عبد العزيز عن ابى سلمه بن عبد الرحمن عن ابى هريره 
ص 68٠:‏ 


.77١هرامش‎ .33١/187 معجم رجال الحديث.» 9-0/58؟؛ وسائل الشيعه»‎ -١ 


كيان الاشاروضن ابن شما 1 

“- عيون اخبار الرضا عليه السلام» 1/28 شماره51/8. 

؟- وسائل الشيعه. 030/878 شماره9١٠؛‏ معجم رجال الحديث؛ :1/1-18/17١‏ 
ه- عيون اخبار الرضا عليه السلام» 1/2 شماره؟51. 


م- رجال نجاشى» ص 35258 شماره2507. 


و عبدالله بن عباس)(1١).‏ 

اين سند به واسطه وقوع برخى از افراد در آن از جمله ابو هريره» ضعيف است. 

بنابر اين» روايت عبد الله تميمى از نظر سندى معتبر نيست. 

84 روايت سكونى 

سند كلينى: «على بن ابراهيم عن ابيه عن النوفلى عن السكونى عن ابى عبد الله عليه السلام»70). 
-١‏ على بن ابراهيم: ثقه است. 

"- ابيه: ابراهيم بن هاشمء ثقه است. 


#اد لوقل : حسيق بق يزيد بن محمد بن عبدالملكة توفلىء كرجه مبتى استث ويدن كس رجالى تيرعويق نشده؛ اما عوتق بوفهه 
روايات او قابل عمل است(2). 


ع- سكونى: اسماعيل بن ابى زياد» كرجه سنى مذهب استء ولى ثقه مى باشد(ع). 

سند شيخ طوسى: شيخ طوسى اين روايت را با سند كلينى نقل مى كند(2). 

تابر ايف روايث سكوتى از نظر سند معكين أسث: 

٠٠-روايت‏ حسن بن راشد 

سند شيخ طوسى: «عنه (على بن الحسن بن فضال) عن العبدى عن الحسن بن راشد عن العسكرى عليه السلام)(2). 
-١‏ على بن حسن بن فضال: ثقه است. 


-"١‏ عبدى: به قرينه راوى و مروى عنه» عبيدى صحيح است و مراد از آن محمد بن عيسى بن عبيد بن يقطين» ابو جعفر عبيدى؛ 
از يزركان اصحاب ائمه عليهم السلام و ثقه است(/0. 


9ل جين" 
ص 68١:‏ 


0 ثواب الاعمال» ص‎ -١ 
.١هرامش‎ ءا//7١7 الكافى»‎ -١ 


"- براى اطلاع بيشتر» ر.كك: تهذيب المقال» .7/١5‏ 

'- وسائل الشيعه» 7١/117‏ شماره15. 

ه- الإستبصار» /741/؛ شماره 4٠١88‏ تهذيب الاحكام, ٠٠١/738‏ شماره477. 
#- تهذيب الاحكام, 4/107 شماره72/. 

/ا- وسائل الشيعه. .7١/78‏ شماره/91١٠.‏ 


ووثقه است(0). 

بنابر اين» روايت حسن بن راشد از نظر سندى معتبر است. 

١‏ روايت فضيل بن عثمان 

سند صدوق: «روى فضيل بن عثمان الاعور عن ابى عبد الله عليه السلام»10). 
فضيل بن عثمان: فضيل بن عثمان مرادىء, ابو محمد اعور؛ ثقه اس ت(07). 
طريق صدوق به فضيل بن عثمان(5)» صحيح است(8). 

بنابر اين» روايت فضيل بن عثمان از نظر سند معتبر است. 

5 روايت حفص بن غياث 


سند شيخ طوسى: «الصفار عن على بن محمد القاسانى عن القاسم بن محمد الاصفهانى عن سليمان بن داود المنقرى عن حفص 
بن غياث» قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام)(2). 


ص : 687 


.717-0/1١8 شماره19/8؛ معجم رجال الحديث؛‎ 7١/١80 وسائل الشيعه»‎ -١ 
.١1228هرامش‎ 27/69 ؟- من لا يحضره الفقيه.‎ 

- وسائل الشيعه؛ 73١/795‏ شماره4:09. 

ع- من لا يحضره الفقيه» مشيخه. 6/75. 

ه- معجم رجال الحديثء» .71-١/19‏ 

ع- تهذيب الاحكام, )6/١8١‏ شماره121. 


بيش از اين در توضيح روايت١١‏ درباره وثاقت على بن محمد قاسانى» قاسم بن محمد جوهرى (اصفهانى)» سليمان بن داود 


منقرى و حفص بن غياث توضيح داديم. 

محمد بن حسن صفار (ابن فروخ»» ثقه و بزركوار است(١)‏ و طريق شيخ طوسى به او صحيح است(7). 
بنابر اين» روايت حفص بن غياث از نظر سند معتبر است. 

#وااصرواية عرو ب خالد 


سند شيخ طوسى: «عنه (محمّد بن احمد بن يحيى) عن ابى جعفر عن ابى الجوزا عن الحسين بن علوان عن عمرو بن خالد عن 
زيد بن على عن آبائه عن على عليهم السلام)(0. 


-١‏ محمد بن احمد بن يحيى: محمد بن احمد بن يحيى ابو جعفر قمى» ثقه است(5). 


اشعرى, ابو جعفر قمى اس ت(2) كه از بز ركان 
فقهاى شيعه بوده. ثقه است(6). 


"ام الك زا: مّشه ب عبد الله ا الجوزا را علا-مه اكه ده(/اي نجاث ابات أو را دانسته(86) كه صحت 
بى الجوزا: مُنبه بن عب بوالجوزار توثيق شى روايات او را صحيح 
حديث ملازم با وثاقت ناقل آن است(4). 


- حسين بن علوان: حسين بن علوان از اصحاب امام صادق عليه السلام و جون برادرش 


.)01١(تسا‎ 


8- زيد بن على: زيد بن على بن حسين بن على بن ابى طالب عليهم السلام از اصحاب امام 
باقرو صادق عليهماالسلام بوده» روايات زيادى در بز ركداشت او نقل شده است(17). 
طريق شيخ طوسى به محمد بن احمد070)) صحيح است(15١).‏ 


الجونا قل هى 112115 


ص :687 


.٠١١5هرامش‎ 7١/1377 وسائل الشيعه‎ -١ 

.18/188 معجم رجال الحديث؛‎ -"١ 

- تهذيب الاحكام, 712 /لى شماره 187 

'- وسائل الشيعهء :7١/18‏ شماره 487. 

ه- معجم رجال الحديث» 237/٠١١‏ شماره 1601/7 و8١٠/337‏ شماره15:87. 

#- وسائل الشيعه» )3١/1١17‏ شماره"١٠.‏ 

- خلاصه الاقوال ص 8”9. شماره58. 

8- رجال نجاشى» ص 87١‏ شماره179١1.‏ 

9- ر.ككث: معجم رجال الحديث» 419/787 طرائف المقال» 21/127 شماره1898. 

-٠‏ وسائل الشيعهء 3١/١1/28‏ شماره0/ا". 

-١‏ وسائل الشيعه» 3١/18١‏ شماره659؛ معجم رجال الحديث» 215/٠١7‏ شماره14:9/, 
-١١‏ وسائل الشيعه» :,3١/7١7‏ شماره١١21.‏ 

.٠١//١ تهذيب الاحكام, مشيخه.‎ -١ 

.18/87 معجم رجال الحديث»‎ -١ 

الإستبصار» 07/1917 شماره7١/!‏ و١؟7/77‏ شماره”*١8‏ وه١7/1‏ شماره 585 و0١1/75.‏ شماره/هلاء. 


82 الإستبصار» ضنلةفكرة شماره١١6‏ و إفزفاكرة شماره6. 


بنابر اإين» روايت عمرو بن خالد از نظر سند معتبر است. 

- روايت عمرو بن خالد 

نكن ازاك كر شعان 11 سند اير ووابة بروسى ين 

6- روايت حسين بن سعيد 

سند شيخ طوسى: «الحسين بن سعيد, قال: قرأت بخط رجل الى ابى الحسن الرضا عليه السلام)(1). 
اين روايت به واسطه ارسالء معتبر نيست. 


ص : 6816 


-١‏ تهذيب الاحكام؛ :٠١/179‏ شماره84؛ الإستبصارء 10/ع: شمارهع42. 


فهرست ها 

اشاره 

فهرست منابع 

فهرست تفصيلى مطالب 


ص :620 


ص :688 


فهرست منابع 

-١ 

احكام القرآن» احمد بن على جصّاصء دارالكتب العلميّه» بيروت» 8١؟١ق‏ 

ا 

احكام النساء. شيخ مفيد. تحقيق شيخ مهدى نجفء كنكره جهانى هزاره شيخ مفيد 

د 

اختيار معرفه الرجالء ابو جعفر طوسىء تحقيق سيد مهدى رجائى» مؤسسه آل البيت عليهم السلام 
ع 

ارشاد الاذهان الى احكام الايمان» علامه حلى» تحقيق شيخ فارس الحسونء مؤسسه نشر اسلامى 
م 

اصول علم الرجال بين النظريه و التطبيق» محمد على صالح المعلم انتشارات نمونه؛ قم 
لق 

ع 

اصول كافى» محمد بن يعقوب كلينى» دار الكتب». //7اق 

/ا- 

اطيب البيان فى تفسير القرآنء سد عبد الحسين طتبء كتابفروشى اسلام» أفست 

-/ 

اقبال الاعمال» سيد بن طاووس» تحقيق جواد قيومى» مكتب اعلام اسلامى» 1ق 


4 


اقرب الموارد» سعيد خورىء انتشارات آيه اللّه مرعشىء قمء ١ق‏ 


١ 

الأرشادة محمد بن تعمّا كم سس اغلمي + نزوت 

ا 

الإستبصارء ابو جعفر محمد بن حسن طوسىء انتشارات الللجف فى التحفء ه/1اق 
11 

الآم» ابو عبداللّه محمد بن ادريس شافعىء دار الفكرء بيروت» ٠ق‏ 

رك 

الأمالى» محمد بن حسن طوسى. دار الثقافهه قم. ١ق‏ 

د 

الأمالى» محمد بن على بن حسين بابويه» مؤسسه اعلمى 

-1 

البرهان فى تفسير القرآن» سيد هاشم حسينى بحرانى» بنياد بعثت» 8١؟١اق‏ 

عد اقياةفى سويز القراق محية ا حبق طوس قا احياء الراك العريى» بيروت 
/- 

التحرير الطاووسى؛ شيخ حسن زين الدين, انتشارات كتابخانه آيه الله مرعشى» ١١5اق‏ 


ص : /68 


8- التّحفه السنيه فى شرح النخبه المحسته» فيض كاشانىء عبد اللّه الجزائرى» جزائرى» مخطوطء 
آستان قدس رضوى 

لك 

التفسير لكتاب الله المنيره محمد كرمىء انتشارات علميه. قم ١ق‏ 

1 

احكام القرآنء ابوبكر محمد بن عبد اللّه (ابن العربى»» دارالمعرفه؛ لبنان 

- 

الجامع الصغير فى احاديث البشير النذير» جلال الدين سيوطىء دار الفكر, بيروت 

1 

الجامع للشّرايع» يحيى بن سعيد حلى» مؤسسه سيد الشهداء عليه السلام» 8ق 

د 

العدايد فى تفشير الفر له محيد ميزوارى ذاز التعارفت» زوق اق 

عا 

الجرح والتعديل» عبد الرحمن حنظلى رازى» مجلس دائره المعارف العثمانيه» حيدر آباد» هند 
6 

الجوهر الكّمِينَ فى تفسير الكتاب المبين» سيد عبد الله شبر انتشارات الفين» /1١٠١ق‏ 

ع 

الحدائق النّاضره فى احكام العتره الطاهره» يوسف بحرانى» مؤسسه نشر اسلامى؛ قم 

الا 


1 - 
الخلاف» شيخ طوسىء مؤسسه نشر اسلامى» قم 1١٠اق‏ 

- 4 

الدّر المنثور فى التفسير المأثورء جلال الدّين سيوطىء دار الفكر: ١ق‏ 

و لات 

الدرجات الرفيعه فى طبقات الشيعه» سيد على خان مدنىء انتشارات بصيرتى» /791اق 

فرك 

الرسائل التسع؛ جعفر بن حسنء, تحقيق رضا استادى» ١ق‏ 

ا 

الرسائل» الشريف المرتضىء به اشراف سيداحمد حسينىء انتشارات دار القرآن الكريم؛ قم» 0١١ق‏ 
و 

الرواشح السماويه فى شرح الاحاديث الاماميه» محمد باقر داماد» انتشارات كتابخانه آيه الله مرعشى 
ع”- الرّوضه البهيه فى شرح اللمعه الدّمشقيه زين الدّين عاملى» انتشارات اسلاميه 

هك 

الشرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» محمد بن منصور مكى» مؤسسه نشر اسلامى» ١٠١اق‏ 

عم 

السراج الوهاج لدفع عجاج قاطعه اللجاجء ابراهيم قطيفى» مؤسسه نشر اسلامى» قمء ١11‏ 

#0 

السَّئن الكبرى» احمد بن حسين بيهقى» هند» 87١1اق‏ 


ص :/68 


لك 
الصّحاحء اسماعيل بن حمّاد جوهرىء دار الكتب العربى» مصر 

وم 

الصراط المستقيم على بن يونس عاملىء انتشارات مرتضوى. 7ق 

بع 

العروه الوثقى و تكملتهاء سيد محمد كاظم طباطبائى» مؤسسه اعلمى» ١ق‏ 

اع 

العناوين الفقهّهء مير عبد الفتّاح مراغى» مؤسسه نشر اسلامى» 17١ق‏ 

ا 

العين» خليل بن احمد فراهيدىء دار الهجره؛ قم؛ 0ق 

عع 

الغذير فى الكتاب و الشئه والأدب» عبد الحسين احمد اهيتن» دار الكتف العرتى'بيروك 

7 

الغيبهه محمد بن ابراهيم تعمائن"تحقيق علي اكب غنارئ: التشاراك صدوق 

هع 

الغيبه» محمد بن حسن طوسىء تصحيح آقا بزركك طهرانى» انتشارات صادق» 0ق 

عع 

الفايق فى رواه و اصحاب الامام الصادق عليه السلام؛ عبد الحسين شبسترى. مؤسسه نشر اسلامى؛ 1ق 
/ع- 


الفايق فى غريب الحديث» محمد بن عمر الزمخشرىء. دار الكتب العلميه» بيروت» /1١١اق‏ 


ع- 
الفردوس بمأثور الخطابء ابى شجاع شيرويه ديلمىء دار الكتب العلميه» بيروت» 1988م 
9- 

الفرق ين القرق غيل القافن اسقزاتى» تحميى تعمد مكحن النايخ عبن" التضيدة انتشاواك هذانى مص 
١م‏ 

الفوائد الرجاليه» وحيد بهبهانى» بى تاء بى نا 

م١‎ 

الفهرست, محمد بن حسن طوسىء مؤسسه نشر اسلامى 

م 

القاموس الفقهى» سعدى ابو جيبء. دار الفكر. دمشق» ١ق‏ 

م 

القانون فى الطبء. ابن سيناء دار صادرء بيروت 

ه- القواعد و الفوائد» محمد بن مكى» تحقيق سيد عبد الهادى حكيم؛ انتشارات مفيد 
هه 

الكاشف» محمد جواد مغنيه» دار العلم للملايين» بيروت» ١198م‏ 

عه 

الكافى فى الفقه؛ ابو الصلاح حلبى» تحقيق رضا استادى 

/ال- 

الكامل فى ضعفاء الرجالء عبد الله بن عدى جرجانىء دار الفكرء بيروت» 9١١ق‏ 


- 


اللمعه الدمشقيه» محمد بن جمال الدين مكى عاملىء دار الفكر, قم» ١1١اق‏ 
04- 


ص :684 


ع 

المجموع فى شرح المهذّبء ابن نووىء دار الفكر 

ع١‎ 

المختصر النّافع فى فقه الاماميه» جعفر بن حسن حلى, ملأسه بعثت» قمء ١ق‏ 
ع 

المراسم العلويه فى الاحكام النبويه» حمزه بن عبد العزيز ديلمى؛ انتشارات امير» قمء *١٠١ق‏ 
ع 

المزاره شيخ محمد بن مشهدى, مؤسسه نشر اسلامى» قم. 9١٠١ق‏ 

ع 

المستدركك على الصحيحين؛ حاكم نيشابورىء دار المعرفه» بيروت 

دع 

المصنفء ابى شيبه كوفى» تحقيق سعيد محمد اللحام؛ دار الفكر, 09٠١ق‏ 
ع 

المصنف. عبد الرزاق صنعانى» تحقيق حبيب الرحمن الاعظمى. مجلس العلمى 
و 

المعتبر فى شرح المختصرء مؤسسه سيد الشهداء. قم 88٠اش‏ 

امع 

المفق »حبك الله بن امد قدامه» دا الكتات العزيق 

اع 


المفردات فى غريب القرآن» راغب اصفهانى» انتشارات خدمات جايى» 5١١اق‏ 


56 

المقتنيات الدّررء سيد على حائرى» دار الكتب الإسلاميه. طهران» اش 

-ا/١‎ 

المقنع» ابى جعفر صدوق, مؤسسه امام هادى عليه السلام» قم» 0١1؟٠١ق‏ 

فك 

المقنعه» محمد بن محمد عكبرى» مؤسسه نشر اسلامى» ١٠5١اق‏ 

لا 

المكاسبء مرتضى انصارىء انتشارات اطلاعات» تبريز» 1/0اق 

علا 

الموسوعه الفقهيه الميسره. محمد على انصارىء؛ مجمع فكر اسلامى» قم؛ 8١؟٠١ق‏ 
ها 

المهذّب البارع فى شرح المختصر النّافع ابن فهد حلى؛ مؤسسه نشر اسلامى» 7ق 
2- المهذّبء قاضى عبد العزيز بن برَاجٍ طرابلسى» مؤسسه نشر 

الا 

الميزان فى تفسير القرآن» محمد حسين طباطبائى» مؤسسه اسماعيليان» 797اق 

0 

الناسخ و المنسوخ فى القرآن الكريم, ابن حزم اندلسىء دار الكتب العلميه» بيروت» 8١٠١ق‏ 
4ا- 

النوادر» فضل الله راوندى» انتشارات دار الحديث» /1١٠اق‏ 


-_/ 


الليانه فى غريي الأر اب اق مومس اسبافداق عاش 

م١‎ 

النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» شيخ طوسىء انتشارات قدس محمدى, قم 
م 

النهايه و نكتهاء شيخ طوسىء محقق حلى» مؤسسه نشر اسلامى؛ 7ق 

7 

الوافى» محمد محسن بن شاه مرتضىء انتشارات آيه اللّه مرعشى؛ قمء ١ق‏ 


ص: ١٠م‏ 


عم 
الوجيز فى تفسير القرآن العزيز» على بن الحسين جامع عاملىء دار القرآن الكريم؛ قم؛ ١ق‏ 
ها 

الوسيله الى نيل الفضيله؛ ابن حمزه طوسىء نسخه كامييوترىء برنامه معجم فقهى 

ع 

الوصايا و المواريث» شيخ مرتضى انصارىء انتشارات باقرى» قم ١ق‏ 

/ام_- 

الهدايه الكبرى» حسين حمدان خصيبى» مؤسسه بلاغ» بيروت» ١١5١اق‏ 

4 

الهدايه فى الاصول و الفروع» شيخ صدوقء تحقيق مؤسسه امام هادى عليه السلام قم. ١ق‏ 
4 

امل الآمل» شيخ حر عاملى» تحقيق سيد احمد حسينىء انتشارات آداب» نجف 

ا 

انوار العرفان فى تفسير القرآن, ابو الفضل داور يناه» انتشارات صدرء 11/0اش 

4١ 

انوار درخشان در تفسير قرآن» سيد محمد حسينى همدانىء كتابفروشى لطفى» ١٠7اق‏ 

0 

اولين دانشكاه و آخرين ييامبر» سيد رضا ياكك نزاد» بنياد فرهنككّى شهيد دكتر ياكك نزاد يزد» 

ا 


و 


ايضاح الفوائد» محمد بن حسن حلىء انتشارات علميه؛ قم 7/1ق 

ع 

باردارى و زايمان ويليامزء ترجمه بهرام قاضى جهانى» ويراست بيست و يكمء التشارات: كلبان 
هه 

جار الأنوان محمد باقر مجلس انتشارات اسلاميه ؟فغاق 

4- بدائع الصّنائع» ابوبكر بن مسعود كاشانىء انتشارات حبيبيه» ياكستان» 4١٠١ق‏ 

وك 

بدايه المجتهد و نهايه المقتصد. قرطبى اندلسى» تحقيق خالد عطارء دار الفكر» بيروت» 8١١اق‏ 
4 

بلغه الفقيه. سيد محمد آل بحر العلوم؛ انتشارات صادقء 19م 

44 

بهجه الآمال» ملا على عليارى» تصحيح هدايه الله مسترحمى, ١ق‏ 

50 

بيان السعاده فى مقامات العباده» سلطان محمد جنابذىء دانشكاه تهران» 7ق 

١ 

يرتوى از قرآن» سيد محمود طالقانى» شركت سهامى انتشار» /8١اش‏ 

لك 

تاج العروس فى جواهر القاموس, محمد مرتضى زبيدىء انتشارات الحياه. بيروت 

0 


قفون ساي تع كو رايط حال الحقق مود انحدد حيط بالق 


ع.- 


تحرير الأحكام. حسن بن يوسف حلىء مؤسسه آل البيت عليهم السلام 


ص: ١/اةم‏ 


م 

تحفه الاحوذى بشرح جامع الترمذىء عبد الرحمن مباركفورىء دار الكتب العلميه» بيروت 
ع 

تذكره الفقهاء. حسن بن يوسف حلىء انتشارات رضوى 

3-0 

تعجيل المنفعه بزوائد رجال الاثمه الاربعه» احمد بن حجر عسقلانى» دار الكتب العربى» بيروت 
8 

تغذيه مادر و كود كك, سيد محمد رضا نورىء انتشارات شهيدى يور» مشهد؛ء ١17/1اش‏ 
1 

تفسير آسان» محمد جواد نجفىء كتابفروشى اسلاميه» 727اش 

ات 

تفميز الى مشر حشيه نن السدن يي :قناء عن اليف #التشاراك شيقاف اش 
-١‏ 

تفسير احسن الحديث؛ سيد على اكبر قرشىء بنياد بعثت» 8ش 

17 

تفسير البصائرء رستكار جويبارىء انتشارات اسلاميه» قم» ١ق‏ 

-,11* 

تفسير الصَافِى» مولى محسن فيض كاشانى» مؤسسه اعلمى» بيروت» 607١ق‏ 

ع11- 


هاظك- 

تفسير القرآن العظيم» اسماعيل بن كثير قرشىء دار المعرفه» بيروت 

5- تفسير القرآن الكريم (تفسير شبر)» سيد عبد الله شبرء دار البلاغه» بيروت» ١١5١ق‏ 
/111- 

تفسير القمّى» على بن ابراهيم قمى» تصحيح سيد طيب موسوى جزائرى. انتشارات نجف 
1- 

تفسير الكاشف, محمد جواد مغنيه؛ دار العلم» بيروت» ١198م‏ 

4 

تفسير ثعالبى (الجواهر الحسان فى تفسير القرآن)» عبد الرحمن ثعالبى» دار احياء التراث العربى 
0 

تفسير خسروىء شاهزاده على رضا ميرزا خسروانىء انتشارات اسلاميه» /791اق 

1 

تفسير راهنماء اكبر هاشمى رفسنجانى» دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» /الاش 
11 

تفسير شريف لاهيجى» شيخ على شريف لاهيجىء» مؤسسه مطبوعاتى علمى» اش 
1 

تفسير عاملىء ابراهيم عاملى» كتابفروشى باستان» 787اش 

ع17- 

تفسير قرطبى (الجامع لاحكام القرآن)» محمد بن احمد انصارى قرطبىء دار احياء التراث ) 


-١ 6 


تفسير كنز التاقائق و"بحرالغزائي» ميرزا محم مشهدئ» ززارك فرسك و اراد اسلامي: 
ءاش 

ع 

تفسير كازر (جلاء الاذهان و جلاء الاحزان)» حسين بن حسن جرجانى» دانشكاه تهران» /ا"1اش 


ص : لاه 


-111/ 

تفسير منهج الصادقين فى الزام المخالفين» ملافتح الله كاشانى» كتابفروشى اسلاميه» *16اش 
17- 

تفسير مواهب عليه (تفسير حسينى)» حسين واعظ كاشفى, كتابفروشى اقبال» اش 
1 

تفسير نمونه» ناصر مكارم شيرازىء دار الكتب الاسلاميه» 787اش 

- 1 

تقريب القرآن الى الاذهان» سيد محمد حسين شيرازى» مؤسسه الوفاء» بيروت» ١٠٠١اق‏ 
فرك 

تكمله الرّجال» شيخ عبد النَبى كاظمى» تحقيق سيد محمد صادق بحر العلوم 

1 

توحيد» شيخ صدوقء تحقيق سيد هاشم حسينىء انتشارات جامعه مدرسين 

1 

تهذيب الأحكام؛ محمد بن حسن طوسى» تصحيح آخوندىء دار الكتب الإسلاميه 
ع1 

تهذيب المقال فى تنقيح كتاب الرجال» سيد محمد على ابطحىء قم» ١ق‏ 

10 

تهذيب سير اعلام النبلاء» محمد بن عثمان ذهبى» مؤسسه رسالتء بيروت 

1- ثواب الاعمال و عقاب الاعمالء ابن بابويه» تصحيح على اكبر غفارى, 119١اق‏ 


/7ا- 


جامع البيان عن تأويل آى القرآن» محمد بن جرير طبرىء دار الفكر للطباعه و النشرء ١ق‏ 
14- 

جامع الخلاف و الوفاق بين الاماميه و بين ائمه الحجاز و العراق» شيخ على قمى سبزوارى» 
انتشارات زمينه سازان ظهور امام عصر عليه السلام» 1/9اش 

-1 

جامع الرّواهه محمد بن على اردبيلى» انتشارات محمدى 

- ع٠‎ 

جامع المداركك فى شرح المختصر النّافع» سيد احمد خوانسارىء انتشارات صدوق 

-1ع١‎ 

جامع المقاصد فى شرح القواعد» على بن حسين كركىء» مؤسسه آل البيت عليهم السلام» 8ق 
”1 

جامع عباسى» شيخ بهاء الدين عاملى» انتشارات فرهانى» تهران 

عع 

جواهر العقود و معين القضاه و الموقعين و الشهود». محمد منهاجى اسيوطىء دار الكتب العلميه» بيروت» ١11‏ 
ع 

جواهر الفقه» قاضى عبد العزيز بن براج طرابلسى» تحقيق بهادرى» ١١؟١ق‏ 

-١م‎ 


جواهر الكلام» محمد حسن نجفىء دار الكتب الإسلاميه» تحقيق شيخ عباس قوجانى 
ع 


حاشيه المكاسبء محمد كاظم آخوند خراسانى» وزارت ارشاد اسلامى» ١ق‏ 


1 
حاشيه كتاب المكاسبء محمد حسين غروىء انتشارات بصيرتى؛ قمع 72#ق 


ص : 0/7 


-1 

حاشيه مجمع الفائده و البرهان» محمد باقر وحيد بهبهانى» مؤسسه علامه وحيد بهبهانى» 1ق 
9 

حجه التفاسير و بلاغ الاكسير (تفسير بلاغى)؛ جاب حكمت» 160اش 

-186 

حليه العلماء فى معرفه مذاهب الفقهاء؛ محمد بن احمد شاشى» مؤسسه رسالتء بيروت» ١٠٠اق‏ 
-1١‏ 

خصائص امير المؤمنين على بن ابى طالب» احمد بن شعيب نسائى» نحقيق محمد هادى امينى؛ 
انتتشارات نينوى 

1 

خصال» شيخ صدوقء تحقيق على اكبر غفارى» انتشارات جامعه مدرسين» *١٠١ق‏ 

-١187‏ خلاصه الاقوال فى معرفه الرجال» علامه حلى» تحقيق جواد قيومى» مؤسسه نشر اسلامى» 
ع10- 

دراسات فى علم الدرايه (تلخيص مقباس الهدايه)» على اكبر غفارى» دانشكاه امام صادق عليه السلام 
10- 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» حسين على منتظرى. مركز جهانى اسلاميه 
ع10- 

درسنامه جامع مامايى» مهرداد صلاحىء انتشارات ايلياء تهران» 11/8اش 

-11/ 


دعائم الإسلام و ك2 الحلال و الحرامء نعمان بن محمد تميمى» دار المعارف» مصر 


104- 
دلائل الامامه. محمد بن جرير طبرى صغير» مؤسسه بعثت» 517اق 

08 

ذخائر العقبى فى مناقب ذوى القربى» احمد بن عبد الله طبرى» انتشارات قدسء قاهره. 708اش 
- 

رجال ابن داود حلى» حسن بن على بن داود حلىء انتشارات دانشككاه تهران 

-1١ 

رجال طوسىء محمد بن حسن طوسىء انتشارات حيدرى» نجف اشرف» 8١7اق‏ 

ات 

رجال علامه حلى» تحقيق بحر العلوم؛ انتشارات رضىء قم 7١5اق‏ 

_ 

رجال كشىء محمد بن عمر كشّى» تحقيق سيد احمد حسينى» مؤسسه اعلمى 

ع1 

رجال نجاشى؛ احمد بن على نجاشىء مؤسسه نشر اسلامى» 1ق 

-١ه‎ 

رسائل كر كن خلى بن نبي كرك #الشاراضا ابه اللممرعفى اق وب اق 

ع1 

رساله ابى غالب زرارى» زرارى» غضائرى» حسينى» مركز تحقيقات اسلاميه» ١١٠١اق‏ 

/ا1- 


روان جاويد در تفسير قرآن مجيدء ميرزا محمد ثقفى تهرانى» انتشارات برهانء بى تا 


ص : ؟/م 


-1١8 


روح القوانين» منتسكيو ترجمه و نككارش على اكبر مهتدىء انتشارات امير كبير» 68اش 


- 


روض الجنان و روح الجنان فى تفسير القرآن» حسين خزاعى نيشابورىء بنياد يوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوىء, مشهد. 
عاش 


م - 
روضه الطالبين» يحيى بن شرف نووىء دار الكتب العلميه؛» بيروت 

/ا1- 

رياض المسائل» سيد على طباطبائى» مؤسسه آل البيت عليهم السلام» ١ق‏ 

1 

زاد المسير فى علم التفسيرء عبدالرحمان بن على جوزى. دار الفكر؛ 1ق 

-١07‏ زبده البيان فى احكام القرآن» مقدس اردبيلى» تحقيق بهبودى. انتشارات رضوى 
لك 

سبل السلام؛ ابن حجر عسقلانى» انتشارات مصطفى الالبابى حلبى» 9/ا1اش 

ا 

موك إن لاجد :محمد بن رويد فورض اقيق معدة لاد فيه الباقن :داو اكز 

عا 

سئن ابى داود» سليمان بن اشعث سجستانى» تحقيق سعيد محمد اللّحام دار الفكر 
1 


عون كر بوي :"متك :وو اعون تمده تحقيق عود الوهات عبد اللطت :دان لكر 


1 
سئن دار القطنى» على بن عمر الدار القطنى» دار الكتب العلميه» بيروت 

1 

سنن دارمىء عبد الله بهرام درامى» انتشارات اعتدال» دمشق 

- 1 

شرايع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام؛ محقق حلىء انتشارات استقلال» :١ق‏ 

ا 

شرح اصول كافى» مولى محمد صالح مازندرانى» با تعليقات ميرزا ابو الحسن شعرانى 

1 

شرح الأخبار» النعمان بن محمد تميمى» تحقيق سيد محمد حسينى» مؤسسه نشر اسلامى؛ بى تا 
1 

شرح مسلمء نووىء دار الكتب العربيه» بيروت» ١ق‏ 

ع1 

صحيح ابن حبانء بترتيب ابن بلبان» على بن بلبان فارسى» مؤسسه رسالت» 1ق 

هاا 

طرائق المقال» سيد على اضفر بووحردق اققاوابة آنه الله مرعفى 4 اق 

ع1 

عُدَة الأصول» متعمةا رن يعسن طوشى»مؤسميه آل البيك عليه السام :ادق 

- 11 


علل الشرايع» محمد بن على بابويه انتشارات حيدرى» نجف اشرفء 7/8اق 


-18/ 

عوائد الأيام؛ احمد نراقى» انتشارات مكتب الأعلام الإسلامى؛ 117ق 

14 

غَوالئ اللثالى #مسمد يذ على (ابق ابى جدهوار) اساي تعقيى مسق راق اق 


ص :ه/اه 


10 

عيون اخبار الرضا عليه السلام» محمد بن على بابويه» منشورات اعلمى» طهران» ٠8٠١ق‏ 
1 - 

غنيه التزوع» ابن زهره حسينىء انتشارات آيه الله مرعشى» ”١ق‏ 

1 

غات اللفات» محمد غياث لذن اتشاراك مهاف شع :ولاق 

1 

فتاوى ابن جنيد» شيخ على يناه اشتهاردى. مؤسسه نشر اسلامى» ١6١8‏ 

- فتح البارى شرح صحيح بخارىء ابن حجر عسقلانى» دار المعرفه. بيروت 

1 

فتح القدير. محمد بن على بن محمد شو كانىء دار المعرفه» بيروت 

ع19- 

فْرَق الشّيعهه حسن نوبختى» تعليق صادق بحر العلوم؛ مكتب حيدرى. 7ق 

-11/ 

فقه الرضاء منسوب به حضرت رضا عليه السلام» تحقيق مؤسسه آل البيت عليهم السلام 
1 

فقه السنه. سيد سابق» دارالكتب العريى» بيروت 

- 18 

فقه الصَادق فى شرح التّبصره؛ سيد محمد صادق روحانىء انتشارات مهر استوار» قم 


0ل 


فقه القرآن» قطب الدّين راوندىء انتشارات آيه الله مرعشى» ه١٠١ق‏ 

لك 

فلاح السائل؛ ابن طاووسء انتشارات حيدرى» نجف اشرف» 7/8١اق‏ 

ا 

فيض القدير» محمد عبد الرؤوف مناوىء دار الكتب العلميه» بيروت 

ا 

قاعده لاضررء سيد على حسينى سيستانى» انتشارات مهرء قم ١١ق‏ 

.ا 

قاموس المحيطء مجد الدّين محمد بن يعقوب فيروز آبادى» دار الجبل 

0 

قرب الإسناد عبد الله بن جعفر حميرى؛ مؤسسه آل البيت عليهم السلام» قم. ١٠١ق‏ 
ع 

قلائد المرجان فى بيان الناسخ و المنسوخ فى القرآن» مرعى بن يوسف كرمى 

1 

قواعد الأحكام, حسن بن يوسف حلىء مؤسسه نشر اسلامىء قم؛ 1ق 

ات 

قوانين الاصولء ميرزا ابو القاسم قمى» جاب سنكى 

ميك 

قوانين و مقررات مربوط به خانواده» تدوين جهانكير منصورء انتشارات دوران» 7ش 


ا 


كامل الزيارات» ابن قولويه قمى؛ انتشارات صدوقء 0/ا7اش 

1 

كتاب البيع؛ سيد روح الله خمينى» مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان» ١٠٠١ق‏ 
تك 

كتاب الطهاره شيخ مرتضى انصارىء مؤسسه الهادى, قمء 0١٠١ق‏ 

م 

كتاب القضاءء ميرزا محمد حسن آشتيانى» منشورات دار الهجره قم *٠٠١ق‏ 


ص :01/7 


يلفك 
كتاب النكاح» شيخ مرتضى انصارىء انتشارات باقرى» قم 18١ق‏ 

1 

كتاب النكاح (مبانى عروه الوثقى)» محمد تقى خويىء مدرسه دار العلم» /01٠١ق‏ 

ق١ كتاب النُوادر. احمد بن محمد بن عيسى اشعرى؛ مؤسسه امام مهدى عليه السلام» قم»‎ -1١2 
لفك‎ 

كشف الحقائق عن نكت الآيات و الدقائق» محمد كريم علوى حسينى» 9ق 

1 

كشف الرّموز فى شرح المختصر النّافع» حسن بن ابى طالب يوسفىء مؤسسه نشر اسلامى؛ قم 8ق 
0 

كشف اللثام» محمدبن حسن فاضل هندىء انتشارات سيد مرعشىء قم 8١٠١ق‏ 

- #0: 

كفايه الأحكام؛ محمد باقر بن محمد مللأن سبزوارى» اصفهان» بى تا 

- 1 

كليات فى علم الرجال» شيخ جعفر سبحانى» مؤسسه نشر اسلامى» قم. ١5١8‏ 

1 

كنز العرفان فى فقه القرآن» مقداد بن عبد الله سيورى, انتشارات مرتضوى» 8ق 

نفك 

كنز العمال» على متقى هندى. مؤسسه رسالهء 9١؟٠اق‏ 


ع 


لسان العرب» ابن منظور. ادب الحوزه.» قم لق 


1 


مأه منقبه من مناقب امير المؤمنين على بن ابى طالب و الائمه من ولده عليهم السلام من طرق العامه؛ ابن شاذان» مدرسه امام 


مهدى, قمء /1١1اق‏ 

1 

مبادى فقه و اصولء على رضا فيض. انتشارات دانشكاه تهران» جاب جهارم» 789اش 
اا 

مجمع البحرينء فخر الذّين طريحىء انتشارات مرتضوىء 780١اش‏ 

11 

مجمع البيان فى تفسير القرآن» فضل بن حسن طبرسىء دار احياء التراث العربى» 71/4١ق‏ 
14 - 

مجمع الرجالء عنايه الله قهيائى؛ انتشارات روشنء اصفهانء 1ق 

مما 

مجمع الزّوائد و منبع الفوائد» على هيثمىء دار الكتب العلميه؛ بيروت» 8١٠١ق‏ 

فرفك 

مجمع الفائده و البرهان» مولى احمد اردبيلى» منشورات جامعه مدرسين» قم ١ق‏ 
ضفك 

محاضرات فى اصول الفقه. محمد اسحاق فياض» مؤسسه نشر اسلامى» قم ١19‏ 
ا 


ع 

مختلف الشيعه. علامه حلىء انتشارات نينوى» طهران, 777اق 

1 

مخزن العرفان در علوم قرآن (كنز العرفان)؛ امين اصفهانى» نهضت زنان مسلمان» 7١76اش‏ 


ص :/ا/اه 


8- مسائل على بن جعفر و مستدركاتهاء تحقيق مؤسسه آل البيت عليهم السلام؛ قم ١ق‏ 
قنك 

مسالكك الأفهام؛ زين الدّين بن على عاملى: مؤسسه معارف اسلامى؛ قمء 1ق 

1/1 

مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل» حسين نورى طبرسىء مؤسسه آل البيت عليهم السلام؛ قم؛ 0ق 
حرفت 

مستدركك سفينه البحاره شيخ على نمازى شاهرودىء مؤسسه نشر اسلامى» قم؛ 619٠١ق‏ 

بع 

مستطرفات السرائر» محمد بن منصور حلى» مؤسسه نشر اسلامى. (مطبوع در آخر سرائر)؛ قم ١١6٠١ق‏ 
لث 

مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, دار احياء التّراث العربى» بيروت 

ع 

مستند الشّيعه فى احكام الشّريعهء احمد نراقى» انتشارات آيه الله مرعشىء 0١؟٠١ق‏ 

ردلك 

مسند ابو يعلى موصلىء؛ احمد بن على بن تميمى» تحقيق حسين سليم اسدء دار المأمون للتراث» بى تا 
ليفك 

مسند احمد» احمد بن حنبل» دار صادرء بيروت» بى تا 

هع 

مسند شافعى» محمد بن ادريس شافعىء دار الكتب العلميه» بيروت» بى تا 


ع 


مسند شهاب» محمد بن سلامه قضاعىء» مؤسسه رساله؛ بيروت» 8١5١اق‏ 

ينك 

مشايخ الثقات» غلام رضا عرفانيان» مؤسسه نشر اسلامى» قم» ١ق‏ 

ع 

مصباح الفقاهه. محمد على توحيدىء انتشارات حيدرى» نجف اشرف» اق 

وع7- 

مصباح المنير» احمد بن محمد فيومى» تصحيح محمد محى الدين عبد الحميد» /151اق 
ا 

معالم العلماء» ابن شهر آشوبء انتشارات حيدرى» نجف اشرف» ١ق‏ 

-0١ 

معانى الأخبار» ابن بابويه قمى» تصحيح غفارىء انتشارات حيدرىء 1/94ق 

1 

معانى القرآن, ابى جعفر نحاسء تحقيق محمد على صابونىء دانشكاه ام القرى» عربستان سعودى. ١ق‏ 
لك 

معجم الثقات» ابى طالب تجليل تبريزى» مؤسسه نشر اسلامى» قم 

ق١18 معجم الفاظ الفقه الجعفرى, دكتر احمد فتح الله جاب اول»‎ -١0 

هه - 

معجم الفروق اللّغويه» تحقيق مؤسسه نشر اسلامى» قم» ١١؟١اق‏ 


ص ://ا0م 


ع0 
معجم رجال الحديثء سيد ابوالقاسم خوئىء انتشارات صدرء قم. ١٠٠١ق‏ 

17 

معجم لغه الفقهاء» محمد قلعجى.ء دار النفائس» عربستان سعودى. 8١٠١ق‏ 

10 

مغنى المحتاج الى معرفه معانى الفاظ المنهاج» محمد شربينى» دار احياء التراث العربى» 11/7 

09 

مناقب آل ابى طالب» رشيد الدين محمد بن على بن شهر آشوبء مطبعه حيدرى» نجف, 2ق 

- 

من لايحضره الفقيه» ابن بابويه قمى» تصحيح على اكبر غفارى. انتشارات جامع مدرسين» قم ١ق‏ 
اع 

من وحى القرآن» محمد حسين فضل الله دار الزهراء ييروت» 8١٠١ق‏ 

1 

موافب الرحماق قن تسن القرآقعبدالاغلن موسو ستوارئ التفازاك آدابدة تح لق 
عع 

تهبن الزانه لخداديك الوذاابه نال النارع تسمل دارا الشنيتف قاهرا اق 

عع 

نضد القواعد الفقهيه. مقداد بن عبد الله سيورىء انتشارات آيه الله مرعشى, قمء ١ق‏ 

مع 


نظم درر السمطين فى فضائل المصطفى و المرتضى و البتول و السبطين» محمد زرندى حنفىء انتشارات كتابخانه امام امير 


المؤمنين عليه السلام» 7/ا1اش 

عع 

نقد الرجال؛ مير مصطفى تفريشى» جاب سنكّى» طهران» 1ق 

ا 

نواسخ القرآن؛ عبد الرحمن جوزى قرشىء دار الكتب العلميه» بيروتء بى تا 

-/ 

تان اتدر] به سي كس القكر "لفقا وات سن اناق 

- 14 

نهايه المرام» سيد محمد عاملى؛ مؤسسه نشر اسلامى؛ ١ق‏ 

31 

نهج البلاغه» تحقيق شيخ محمد عبده. دار المعرفه» بيروت» بى تا 

-اا/١‎ 

نهج البيان عن كشف معانى القرآن» محمد بن حسن شيبانى» طهران» 1ق 

77 نيل الأوطار من حديث سبد الأخيار» محمد بن على شوكانىء دار الجبل؛ بيروت» 1917م 
ا 

وسائل الشيعة» عتحمد بن حسن خر عامل » تحفيق رباق»:انتشازات اسلامية 2تظااق 


ص :0/4 


فهرست تفصيلى مطالب 


١ ٠" اهداء‎ 

سياس و تقدير”” 5 

فيرسك اا م 

بيش درآمد 

روش تحقيق ””” / 

بررسى متون فقهى ””” / 

بررسى متون تفسيرى””” / 

بررسى متون روايى”” 1 

روش تدوين”” 1 

بيان آراى فقها"” 94 

كزينش و انتخاب"*٠‏ 9 

ترجمه متون عربى”"” ٠١‏ 

نقد و بررسى رجالى”” ٠١‏ 

مقايسه با قانون مدنى"*” ١١‏ 

١١ *** | ميحتو‎ 

بررسى مسايل حقوقى شيردهى كود كان (رضاع)”” ١١‏ 
بررسى مسايل حقوقى نككهدارى كودكان (حضانت) ١١‏ 
بررسى مسايل حقوقى كودكان سرراهى (لقيط) ١١‏ 


نقد و بررسى اسناد روايات”” ١١‏ 


بخش اول: بررسى مسايل حقوقى شيردهى كود كان (رضاع) 
فصل اوّل: جايكاه شير مادر در متون دينى 
بيشكفتار »7 

مواد سازنده شير مادر "”” 77 

تساف وار 1 

ام م 0 

"'- مواد قندى (هيدروكرين ها) "١‏ 
اسم 

ه- ويتامين ها 7 

#- املاح و مواد معدنى"” 75 

ارزش شير مادر در متون دينى"”” 760 

شير نخستين (آغوز) 717٠‏ 

روش شير دادن به كودكان"” 94؟ 


فصل دوّم: بازه زمانى شيردهى مادر 


مدت شيردهى "*” 77 

مدت شيردهى نبايد كمتر از بيست و يكك ماه باشل" 
شيردهى يس از دو سالككّى اثر حقوقى ندارد» عم 

نبود تعهد در تأمين هزينه هاعم 


فصل سوّم: وظايف مادر در دوره شيردهى 
كا نوم 

بررسى فقهى جمله «وَ الْوالِداتٌ يُرْضِعْنَ أُولادَهُنَّ حَولَينِ كاملئن لِمَنْ أراد أنْ متم الرَضاعَة»* 9 
«الوالدات» ٠»‏ وم 

مكا كناني وم 

احكام حقوقى"” 00 

نظريه اول» اختصاص به مادران طلاق كرفته"” 5٠‏ 
نظريه دوم» فراكيرى همه مادران"” 5١‏ 

نظريه سوم» اختصاص به مادران شوهر دار ”* 57 
ديد كاه ما" ”ع 

الؤش عن م 

مذ قاين عدم 


6/١ ص:‎ 


اول» فهم عرفى - لغوى”” ؟؟ 
مضمون روايات" 0 

احكام حقوقى ٠"‏ 2؟ 

نظريه اول وجوب شير دادن"” 52 
نظريه دومء استحباب شير دادن"٠‏ 57 


نظريه سوم اولويت مادر در شير دادن”” 6 


«حولين كاملين»"٠‏ 07 

0 

احتمال اول» دو سال تمام"* 07 

احتمال دوم؛ دو سال شمسى* *”0 

احكام حقوقى ٠"‏ "هم 

نظريه اول» اختصاص به برخى از كود كان””” "م 

نظريه دوم» فراكيرى نسبت به همه كودكان"” هم 

نظريه سوم تقديرى براى تحريم ناشى از شيردهى : 08 
نظريه جهارم» تقديرى براى لزوم تأمين نفقه بر يدر" /ام 
«لمن أراد أن يتم الرضاعه» ٠"‏ لاه 

معتاشناسى + /انة 


احتمال اول مادر"“* 88 


احتمال دوم يدر" 08 

احتمال سوم» وضعيت جسمى كودكك"” 09 

احكام حقوقى ٠”‏ 9ه 

حكم اول» وجوب شيردهى و استحباب تكميل”” 8٠‏ 

حكم دومء عدم جواز اجبار مادر بر شير دادن به كودكك خود”” 6ع 
وو لو 

نتيجه **” 28 بررسى فقهى جمله اوَ عَلَى الْمَوْلَودِ لَه رِزْقَهُنَ وَ كسْوَتَهُنَ بِالْمَعْرُوفٍ»” 7 
«على المولود له ٠7٠٠٠‏ 

500 

احكمال اول تعلق كو كقونه ودر نابا 

فصل جهارم: وظايف يدر در دوره شيردهى 


ص : 6/5 


احتمال دوم؛ توجه به جنبه هاى عاطفى ٠/٠ ٠"‏ 
احتمال سومء انككيزه از ايجاد فرزند"” ٠‏ 
احتمال جهارم؛ قراردادهاى اجتماعى" ٠‏ 
احتمال ينجم» قدرت جسمانى ٠‏ 7 

«رزقهن و كسوتهن) ع7 

مكنا كان عا 

رزق” 76 

كوه" 8 

احكام حقوقى ٠”‏ 70 

نظريه اول» هزينه هاى مادران مطلقه شيرده ٠"‏ ه7٠‏ 
نظريه دوم, هزينه هاى همسران"”” 70 

نظريه سوم هزينه هاى كود كان" /الا 

نسبت ميان اجرت با خوراكك و يوشاكك"” لاا 
«بالمعروف»*”” ٠/9‏ 

مكنا كان ميقا 

احكام حقوقى"” /١.‏ 

نظريه اول» وضعيت اجتماعى مادر”"” /٠١‏ 

نظريه دوم» وضعيت مالى يدر”” /٠١‏ 

زوفت فقون اجطلة زلا تكلت تذها إل كشع 2 


بررسى فقهى جمله افَإِنْ أَرْضَعْنَ لكم فَأتّوهٌنَ أْجَورَهَنَ 8١ ٠‏ 


برقرارى رابطه استيجارى ميان زن و شوهر””” ”/ 

احتمال اول» عدم انعقاد قرارداد اجاره"” / 

بررسى دلايل””: / 

بررسى اشكالات"* /ا/ 

احتمال دوم؛ انعقاد قرارداد اجاره” 4/ 

بررسى دلايل”: 4/ 

ديد كاه ما" 943١‏ 

اختيار و اولويت مادر در شير دادن به كودكك خود"” 07 
نظريه اول؛ دلالت بر تقدّم مادر بر ساير زنان "947 

نظريه دوم» عدم دلالت بر تقدّم مادر بر ساير زنان"*٠‏ 8و 
جِكُونكّى دخالت مادر در شيردهى به كودكك خود”” 95 
استفاده از غذاهاى كمكى باشثير جياتن نه خا ع شين د55 


ص :6/7 


امكان واكذارى وظيفه شير دادن به زن ديكر ”و 

نظريه اول» جواز”” 15 

نظريه دوم» عدم جواز””” 48 

نظريه سوم بررسى حِكُونكى قرارداد”” 40 

يرداخت هزينه هاى شيردهى ٠"‏ 012 

مسؤول: يرداغفت د ممزد ماد 82 

اول» يدر كودكك"” 48 

دوم» خود كودكك”: 018 

رهاق يرذاحت وشيزة ادر منبزة 

ميزان دستمزد مادر””* /41 

عدم اعتبار اجره المثل*“” /4 

روسل جا دوو 

كرفتن دستمزد براى شير دادن به كودكك ديكران٠ ٠١7‏ 

نظريه اول» لزوم اجازه شوهر”” ٠١7‏ 

نظريه دومء عدم لزوم اجازه شوهر”” ٠١7‏ 

بررسى دلايل * ٠١7‏ 

نيك عاذ ظبرداقى والكهن رن كر ا 

نظريه اول» اجاره بر رضاع شامل حضانت نمى شود و بالعكس”: ٠١5‏ 
نظريه دوم؛ اجاره بر رضاع شامل حضانت مى شود و بالعكس"” ٠١‏ 


نظريه سوم, اجاره بر رضاع شامل حضانت مى شود و نه عكس:" ٠١0‏ 


بررسى فقهي جمله اهو أتمدوا 5 تنكم بمَغزُوف)”” ١6‏ 


5-35 00 م 3 لخر ف 1 فيم ,9 واه 3 
بررسى فقهى جمله «ليَنْفِقٌ ذو سَعَهِ مِنْ سَعَتِهِ وَ مَنْ قدِرّ عَلتِهِ رزقة فَليَنْفِق مما اتية الله)"*” ٠١/‏ 


معيار تعيين دستمزد مادر"”” /ا١٠‏ 

اول» توان مالى يدر”: ٠١7‏ 

دوم» توان مالى يدر و نياز مادر”” ٠١8‏ 

ديد كاه ما" ٠١8‏ 

بووسى كين ) مله كلت الله تلا إلا ما #اتها :4 

فصل ينجم: وظايف متقابل يدر و مادر در دوره شيردهى 

بررسى فقهى جمله «لا تضارٌ وَالِدَهٌ ِوَلّدِها وَ لذ مؤلوة له بوَلدِو)” 1١‏ 
معنا قا + 

شال اوال 4 شب ودف والنو م كرك ذا 

مادر به فرزند خود ضرر نزند”” ١١7‏ 


ص : 6/15 


يدر به فرزند خود ضرر نزنك”” ١١7‏ 

احتمال دوم؛ سيج زد والد و ند كك 1 

به مادر به واسطه فرزندش» ضرر زده نمى شود"” ١١17‏ 

به يدر به واسطه فرزندشء» ضرر زده نمى شود”” ١١5‏ 

ديد كاه ما" ١١8‏ 

فصل ششم: وظايف جانشينان يدر در دوره شيردهى 

بررسى فقهى جمله «وَ عَلَى الْوارث تل ذلك 1٠١‏ 

«على الوارث»"” ١٠١‏ 

احتمال اول» وارث يدر "” ١٠١‏ 

احتمال دوم يدر كودكك” ١7١‏ 

احتمال سومء يكى از يدر و مادر"” ١77‏ 

احتمال جهارم؛ وارث هريكك از يدر و مادر” ١77‏ 

احتمال ينجم» وارث كودكك"٠ ١77‏ 

احتمال ششمء خودٍ كودكك:” ١7‏ 

احتمال هفتم قم ١7‏ 

١١0 ٠”: «مثل ذلكك»‎ 

احتمال اول» يرداخت هزينه هاى زندكى مادر (نفقه)"” ١70‏ 
احتمال دوم؛ آسيب نزدن (تركك مضاره)*” ١70‏ 

احتمال سومء تأمين هزينه هاى مادر و آسيب نزدن به او/717١‏ 


احتمال جهارم؛ نسخ شدن معناى آيه"” 178 


بررسى دلايل* ١778‏ 

احتمال ينجم» كرفتن دايه*” ١78‏ 

ديد كاه ما"*” ١١9‏ 

ووفاق كوا اروانات م 

كروه اول» نفقه ١1 ٠"‏ 

احتمال اول» يرداخت هزينه مادر از اموال شخصى خود٠ ١٠‏ 
احتمال دوم اداره زندكّى مادر»” ١7‏ 

كروه دوم» آسيب نزدن* ١‏ 

فصل هفتم: جكونكى كرفتن كودكك از شير 

نوو قي مله انان ا فِصالاً عَنْ يراض هما وَ تََاوْرِ قلا ناح عَلهمَا** /15 
«فإن أرادا ١/٠»‏ 

احتمال اول» يدر و مادر ١/٠“:‏ 


ص :6/6 


احتمال دوم وارث و مادر ١/8 ٠‏ 

احتمال سوم يدر و مادر» وارث و مادر ١/8 ٠‏ 
«فصالاٌ ٠٠:‏ يار 

اجشمال اول جدا أشه ةا عو يشان يدر 
احتمال دوم» كرفتن از شير"” ١9‏ 

ككرفتن او هر شير ١104. ٠*:‏ 

كرفتن از شير مادر”” ١9‏ 

عن تراض:متهما.و تشاو و8١‏ 

اعتبار رضايت”” ١١١‏ 

١5١ ٠تروشم اعتبار‎ 

مشورت يس از رضايت”” ١17‏ 

ديد كاه ما"*" ١87"‏ 

نسبت ميان رضاع و فصال در قرآن”: ١68‏ 
مادر و خواست خود"” ٠0‏ 

مادر و خواست يدر" ١58‏ 

نسبت ميان رضاع و فصال در روايات”” ١8‏ 
فصال بدون محدوديت زمائى"*/ا١‏ 

ففال شو ال كم د لم 

١68 ”** نتيجه‎ 


فصل هشتم: سيردن كودكك به دايه 


- 


١ بمشكنار«توع‎ 

يكن عاص ام 

بررسى فقهى جمله «و إِنْ ْنَع أنْ تَسْتَوْضعُوا أؤلاد كم فلاجتاح ليك إِذَا عل ما آنيتَو ” 10١‏ 
«و إن أردتم أن تسترضعوا أولادكم»”” 0١‏ 

اجتمال اوال؛ بدوان ١8 ٠‏ 

شرايط كرفتن دايه"” ١87‏ 

١87 رضايت يدر"‎ -١ 

"- ناتوانى مادر” 107 

"'- درخواست مزد بيشتر"”” 1١87‏ 


احتمال دوم؛ يدران و مادران"" ١837‏ 


انسلف ]يف 1811 


ص :6/8 


نظريه اول» دادن مزد به مادر"* ١85‏ 

نظريه دوم, دادن مزد به دايه**” ١686‏ 

نظريه سومء يذيرش سيردنٍ كودكك به دايه” ١00‏ 

نظريه جهارم, تسليم امر خداوند شدن* ١52‏ 

نظريه ينجمء تعهد به آسيب نزدن*” ١08‏ 

١628 «بالمعروف»"””‎ 

ديد كاه ما" /اذ١‏ 

بررسى فقهى جمله «وَ إِنْ تَعاسَرْثُمْ فَسَتُوْضِمٌ لَه أخرى»:.. ل 
بخش دوم: بررسى مسايل حقوقى نككهدارى كود كان (حضانت) 
بيشكفتار: نككهدارى كود كان دوقران كرو 18 
كاريردهاى قرآنى ١87 ٠"‏ 

كفالت خانواده حضرت موسى عليه السلام از او ١8‏ 
تخورون شير ازواركان ع١‏ 

بازكرداندن حضرت موسى عليه السلام به خانواده خود"” ١8‏ 
كفالت حضرت زكريا عليه السلام از مريم عليهاالسلام ١80 ٠‏ 
مفهوم كفالت" ١88‏ 

دليل اختلاف بنى اسرائيل ١88 ٠٠»‏ 

اول تعجب از تمايل همه بر كفالت مريم عليهاالسلام ١28 ٠:‏ 
دوم» تعجب از عدم تمايل به كفالت مريم عليهاالسلام ١21 ٠”‏ 


زمان اختلاف ٠"‏ اا 


احتمال اول؛ هنكام ولادت:: ١810‏ 
احتمال دوم, زمان يتيم شدن”٠ 1١217‏ 
احتمال سوم, زمان بلوغ"* ١82‏ 
نتيجه **” ١2/‏ 

فصل اول: مباحث مقدّماتى 

تعريف حضانت”” ١29‏ 

تعريف لغوى”: ١29‏ 

تعريف اصطلاحى"”” ١7١‏ 

نظريه اول» نداشتن حقيقت شرعى”” ٠7١‏ 
مطابقت با معناى لغوى 17١ ٠"‏ 
تعميم در معناى لغوى ١7١ ٠‏ 


ص : //6 


نظريه دوم» داشتن حقيقت شرعى”” ١77‏ 

ديد كاه ما" ١/8‏ 

نتبيجه *** 11/8 

حق با حكم بودن حضانت"” 1١17/2‏ 

تعريف حت و حك ١78‏ 

احتمال اول» عدم تفاوت ميان حق و حكم"” ع١‏ 
احتمال دوم» تفاوت ميان حق و حكم"” ١‏ 
نظريات مطرح در متون فقهى”” ١78‏ 

نظريه اول» حق بودن حضانت”* 178 

نظريه دوم» حكم بودن حضانت ١79‏ 

نظريه سومء تفصيل ميان موارد حضانت”” ١17/9‏ 
اول» حضانت يدر و مادر 18٠١”‏ 

دوم حضانت مُلتقط” 18 

١/10 **“ نتيجه‎ 

اصل در حضانت”” 188 

فصل دوم: مراحل نككّهدارى كودكان 

مرحله اول» حضانت كودكك ييش از دو سالككى"* 189 
مضمون روايات”” ١9١‏ 

كروه اول» اشتراكك حضانت ميان يدر و مادر"” ١91٠‏ 


كروه دوم؛ اختصاص حضانت به مادر"” ١9١‏ 


١1١0 با موضوع شيردهى””‎ -١ 

؟- با موضوعى غير از شيردهى”” 1١917‏ 

كروه سوم اختصاص حضانت به يدر"” ١98‏ 

بررسى و جمع بندى روايات”” 15115 

1١19 ”** نتبيجه‎ 

ارتباط ميان حضانت مادر و مباشرت در رضاع ٠٠١‏ 

احتمال اولء از بين نرفتن حق مادر در نككهدارى كودكك (حضانت)٠ ٠٠١‏ 
بررسى دلايل ** 7١١‏ 

احتمال دوم؛ از بين رفتن حق ماذر در نكهدارئ كودكك (حضانت) 7١1‏ 
ووس لا م 

2-2-0-2 

مرحله دوم» حضانت كودكك بسن ان ذو سالك :6 


ص ://6 


فرض اول: زنده بودن يدر و مادر"”” 7٠١8‏ 

نظريه اول» عدم تفاوت ميان يسر و دختر”” 7١6‏ 

اول» اولويت مادر به حضانت كودتكك خود تا هفت سال" ٠١8‏ 

بررسى دلايل *** 5١8‏ 

دومء اولويت مادر به حضانت كودكك خود تا ازدواج كند”” 7١8‏ 

بررسى دلايل ** ٠١8‏ 

نظريه دومء تفاوت ميان يسر و دختر”” 7١7‏ 

اول اؤلوايت ماموحة حضاتت ستر نا دوو مخدوعا كيال 7 

دوم؛ اولويت مادر به حضانت يسر تا دو و دختر تا هفت سال" 71١5‏ 

بررسى دلايل :** 71 

717١ نتيجه**”‎ 

سومء اولويت مادر به حضانت يسر تا هفت سال و دختر تا ازدواج كند”” حرف 
جهارم, اولويت مادر به حضانت يسر تا بلوغ و دختر تا ازدواج كند”” 777 
ينجم» اولويت مادر به حضانت يسر تا بتواند به تنهايى غذا خورده؛ لباس بيوشد و دختر تا ازدواج كند”” 777 


ششمء اولويت مادر به حضانت كودك تا دو سال در صورت وجود دركيرى و تاهفت سال در صورت عدم وجود در كيرى* 
يفف 


هفتم» استحباب سيردن حضانت كودك به مادر تا 2 سال" ؟” 
نتيجه**” 7170 
فرض دوم: زنده بودن يكى از يدر و مادر” 772 


772 ٠ مركك مادر‎ -١ 


اعمال اول انتقال ابه اعم 

احتمال دوم انتقال به مادر بزركك مادرى"٠‏ 771 
-١‏ مركك يدر*” 77/8 

احتمال اولء» انتقال به مادر "778 

00 اسيك 

تيل /ب8؟ 

مانعيت ازدواج مادر يس از مركك يدر “758 
ووس اا عسوم 

احتمال دوم انتقال به مادر بزركك يدرى”” ١0٠‏ 
احتمال سوم. انتقال به يدر بزركك يدرى "0١‏ 
احتمال سوم, انتقال به وصى يدر ١00 ٠"‏ 


ص :6/4 


200 
فرض سوم: زنده نبودن هيج يكك از يدر و مادر” 702 

نظريه اولء انتقال به يدر بزركك يدرى"٠‏ 701 

بررسى دلايل*” /701 

نتبيجه *** /70 

حضانت كودكك يس از مركك يدر يزركك"” ١09‏ 

نظريه دوم خويشاوندان كودك با رعايت مراتب ارث (اولى بميراثه)"” 527 
ووس دلااي 2 

حالت اولء» وجود خويشاوندان در طبقه يكسان»٠‏ 728 

حالت دوم» وجود خويشاوندان با ارث برى يكسان”” 7177 

ديد كاه ما**٠ ١1/8‏ 

نظريه سوم. خويشاوندان يدرى (عصبه) ٠”‏ 3/0" 

نظريه جهارم خاله ى كودكك”” 71/9 

215000 

فصل سوم: شرايط نككهدارى كودكان 

شرايط نككهدارى كودكك* 781١‏ 

1/١” اسلام‎ 

بررسى دلايل"” 7/7 

7/17 ٠" عقل‎ 


انواع جنون” 7/7 


نظريه اول» عدم تفاوت١٠٠ ١/7‏ 
نظريه دومء تفاوت”٠‏ //7 

بيمارى هاى مُزمن و مُسرى”” 5/9 
ان ا 


بررسى دلان + ا 
نتبيجه "*” 7937 

حبس و تبعيد مادر"” 797 

فارغ بود ان اق و 1 

روس ل م 

نتبيجه "*” 7986 

موقعيت زمانى ازدواج مادر 191 

احتمال اول» ازدواج در زمان حيات يدر كودكق"/794 


694١ ص:‎ 


احتمال دوم» ازدواج در زمان فوت يدر كود كك .لا 
2100007 

تجديد يذيرى حق مادر”” "١١‏ 

نظرية اول بار كيت 1لا 

بررسى دلايل*” "١7‏ 

نظريه دومء عدم باركت 50 

رورس دايا لمعم 

ديد كاه ما "* 08 

امانت دارى"** "٠0‏ 

معناى امانت"** ١:8‏ 

دلبل اعتهاو امات م 

ديد كاه ما" 8:9 

اقامت مادر 817 

نظريه شافعى "17" 

نظريه ابو حنيفه 817٠‏ 

ديد كاه ما" 81 

تغيير محل سكونت يدر 18لا 

ديد كاه ما*** 180" 

سلامت از بيمارى هاى مزمن و مسرى”” 1١١6‏ 


نظرية اول اسقوط سفيانية اف عم 


ورس اولان ورم 

نظريه دوم» عدم سقوط حضانت مادر”” 73117 
ووس ولان درااة 

نتبيجه *** 11 

از بين رفتن شرايط لازم براى نككهدارى كودكك" "7١ ٠"‏ 
از بين رفتن شرايط مادر ”877 

نظريه اولء انتقال به يدر »07م 

نظريه دومء انثقال به مادز يزركك مادرئ »ملام 
ديد كاه ما"** 87 

از بين رفتن شرايط يدر ”876 

نظرية ول الشقال يتهاء مم 

بررسى دلايل"*” 770 


09١ ص:‎ 


تسج “** اللا 
نظريه دومء انتقال به يدر بزركك بدرى 1/٠‏ 

بازكشت دوباره شرايط 8:78 

بازككشت دوباره شرايط در يدر"* 8:78 

بازكشت دوباره شرايط در مادر ”778 

فصل جهارم: روابط يدر و مادر در دوره نككّهدارى كودكك 
زابظة كود كك يا عادر وسم 

سوال وقانظ كود كم وا 

اول ديدار با كودكك» ٠‏ اسم 

دومء يرستارى از كودكك "١٠‏ 

سومء يرستارى از مادر "7" 

جهارم؛ مراسم سو كوارى كودكك"” 77 

ينجم» مراسم س وكوارى مادر ٠»‏ عم 

رابطه كودك با بلي ٠٠١‏ ممم 

ديد كاه ما لمم 

فصل ينجم: نككهدارى از ساير افراد 

سحفا نشد يو انكاق دوجم 

حضانت سفيهان ع7 

اغتبان ريق ذو اموراتال “يسم 


اعتبار رشد در خروج از حضانت"* رضن 


حضانت افراد بالغ رشيد”” 76٠‏ 

فصل ششم: كود كان در نظام برده دارى 
جذاي كر كك از مادو نعم 

نظرات مطرح در متون فقهى ٠"‏ 568 
نظريه اول» حرمت جدابى"”” 78 
بررسى دلايل عع 

ةنم 

نظريه دوم» كراهت جدايى”” 707 
بررسى دلايل"*” 70 

جذاي كود كف ا وساي شتكان 080 
نظريه اول» سرايت””” 08" 

بررسى دلايل * إخلءان 


ص :60947 


نظريه دوم» عدم سرايت”” /76 

ووس اولان دورو 

شرايط جدايى كودك از مادر ”09 

اول» رضايت"* ١09‏ 

دوم» بى نيازى 578٠”‏ 

بررسى دلايل "8٠‏ 

زمان بى نيازى١٠ "21١‏ 

سوم بلوغ عام" 

بررسى دلايل ٠“‏ عاعم 

جهارم» رسيدن به هفت سال" 7860 

جدايى فرد بالغ اوقادق و ساو ميشكان م 
بخش سوم: بررسى مسايل حقوقى كود كان سرراهى (لقيط) 
فصل اول: مباحث مقدّماتى 

شك رم 

تعريف وازره ها”” "17١‏ 


71/١ *** «(صبى)‎ 


موزل ار ان 
تنوع كودكان نابالغ ٠“‏ ؟/ا" 


نظرية لاجرل ارس 


نظريه دوم» عدم شمول””” ١/ا”‏ 

لضا بع ) *”* عبرم 

دكافل)»"*” ع 

جه ٠‏ ام 

ضرورت نككهدارى كود كان بى سريرست"٠‏ الام 
نظريات موجود در متون فقهى ””” 7/10 
نظريه اول» وجوب كفابى *** /ا/ال 
بررسى دلايل** /الال 

تبديل وجوب كفايى به عينى”” 7/٠١‏ 
احتمال اول» تبديل*” 7/1١‏ 

بررسى دلايل** 41" 


ص :60947 


احتمال دوم؛ عدم تبديل"” 8" 

نظريه دوم؛ استحباب"“” 8" 

ووس ل دو 

نظريه سوم تفصيل ميان استحباب و وجوب”: 7/7 
كين الاو كه 

كرفتن شاهد"” 04" 

نظريه اول» وجوب كرفتن شاهد"* هال 

محدوده شهادت **: 7/7 

تأثير نكرفتن شاهد*” 49" 

نظريه دوم» عدم وجوب كرفتن شاهد”” 7/4 
بررسى دلايل"*” 7/9 

نظريه سومء تفصيل ميان وجوب و عدم وجوب”” 710 
نظريه جهارم؛ استحباب كرفتن شاهد”” "4١‏ 
بررسى دلايل **” "9٠‏ 

نتيحه "*” 937" 

فصل دوم: شرايط نككّهدارى از كودكان سرراهى 
بلوع وعقل”” ”597 

و م 

نظرات مطرح در متون فقهى "8و" 


نظريه اول» عدم اعتبار رشد"” 42" 


بررسى دلايل ٠٠‏ وم 

نظريه دومء اعتبار رشد*” 791 
ووس وليل “باوب 

ديد كاه ما “98م 

عدالت*** ووم 

نظرات مطرح در متون فقهى” 99" 
نظريه اول» اعتبار عدالت"-٠‏ ٠٠:؟‏ 
نظريه دوم» عدم اعتبار عدالت”” 5٠١‏ 


بررسى دلايل * تيع 


اسلام 6١8"‏ 
نظرات مطرح در متون فقهى”* 508 

نظريه اول» شرط بودن اسلام"” 602 

بررسى دلايل ”5808 

نظريه دوم» شرط نبودن اسلام” 60/8 

بررسى دلايل ”508 

نظريه سوم» تفصيل”” 51٠١‏ 

اول غير لكان تمن توانك اق كود كف سلمان تكية او كيل بع 
وو ل م 

دوم؛ غير مسلمان مى تواند از كودك غير مسلمان ككهدارى كند ٠»‏ لع 
وو اا م 

نتسجه "** 5117 

توا تساف هاف مال بام 

استقرار در يكك مكان"*" 5١18‏ 

نظرات مطرح در متون فقهى ”518 

نظريه اول» جواز تغيير مكان"“” 5١18‏ 

ووس ا سوم 

نظريه دوم» عدم جواز تغيير مكان"” 519 

نظريه سوم» تفصيل”” 572١‏ 


ملاحظه ويزكى هاى اخلاقى 5٠١‏ 


ملاحظه نوع مكان” 7١‏ 

ون كا م 

ديد كاه ما" 8ع 

رن 

ديد كاه ما" 7ع 

آزادكى (خخحريّت)"” 76 

فصل سوم: مسايل حقوقى كود كان سرراهى 
اموال همراه كودكان سرراهى 5717٠"‏ 

انواع اموال كودكك"٠‏ 571 

57/8 ٠" اشياى مصرفى‎ -١ 


ص :60946 


57/8 اشياى ييرامون"*‎ -1١ 
توم أولء تعلق بد كر كن حورم‎ 

نظربه دومء عدم تعأّق به كودكك"” 67/8 

*- اشياى ينهان در زمين”” 578 

ملاحظه نوع مكان”٠‏ 678 

ملاحظه جكونكى محل دفن 78٠“‏ 

؟- همراه داشتن ينيك مالكيت اشنا ونا 

نظريه اولء اماره بر ملكيت است"** 579 

نظريه دومء مى تواند اماره بر ملكيت باشد”” 575 

نظريه سومء اماره بر ملكيت نيست”* 5179 

ديد كاه ما**" واع 

تأمين هدينة فلك كود كارالفروالل سرف 

مرحله اول» تأمين هزينه هاى كودك از اموال شخصى خود»” ٠ع‏ 
نظريه اول استقلال باتك ة ٠1لا‏ 

بررسى دلايل * 571 

نظريه دوم عدم استقلال يابنده*** 607 

امكان كرفتن اجازه از حاكم"”* 677 

عدم امكان كرفتن اجازه از حاكم" 589 

ديد كاه ما "عع 


مرحله دوم, تأمين هزينه هاى كودكك از ساير منابع ”57/0 


نظريه اول» تأمين از منابع دولتى ”57/0 

روسن الأب ام 

نظريه دوم 0 از منابع غير دولتى”” 58٠‏ 

راه اول» به صورت اعطاى وام 6١٠٠‏ 

راه دومء از بودجه در اختيار امام عليهم السلام 68١ ٠‏ 
راه سومء توسط يابنده كودكك (ملتقط)”” 5867 
ووس لكا مم 

ديد كاه ما“ م6 

نتيجه ٠٠“‏ عع 

انكيزه برداشتن كودكان سرراهى»* 89 

اول» حفظ جان و سلامت كودكك"٠‏ 582 

دوم؛ بر عهده كرفتن سريرستى كودكك"” /58 
بررسى دلايل* 50٠‏ 

اختلاف در هزينه نككّهدارى كودكان سرراهى”” 507 


ص :6918 


اولء اختلاف در اصل هزينه"** 587 

دوم اختلاف در ميزان هزينه*” 0ع 

متعارف بودن ادعا"” لامع 

غير متعارف بودن ادعا"”” 0 

ووك دعوم 

ديد كاه ما" همء 

فصل جهارم: مسايل كيفرى كود كان سرراهى 

جنايت بر كودكان""٠‏ 602 

اول؛ جنايت عمدى منجر به مركك ٠"‏ /01؟ 

قصاص يا بخشش در ازاى دريافت عوض ٠”‏ 5817 

قصاص يا بخشش بدون عوض ””: 581 

60/٠٠" قصاص‎ 

دوم» جنايت خطايى منجر به مركك"” 509 

سوم؛ جنايت عمدى منجر به قصاص بر بدن”” 509 

نظريه اول درنكك تا رسيدن به بلوغ*” 04ع 

نظريه دوم تفصيل بين انواع كودكان:٠ 62٠‏ 

نظريه سوم» قصاص يا كرفتن ديه توسط امام معصوم عليه السلام” 62١‏ 
جهارم» جنايت خطايى يا عمدى غير منجر به قصاص بر بدن 58١‏ 
جرايم كود كان سرراهى ٠‏ 521 


اول» جرايم خطابى"* انوع 


دوم جرايم عمدى ٠٠:‏ لاقع 
سوم» شبيه عمل" 5781 

فصل ينجم: اختلاف درباره كود كان سرراهى 
معيارهاى حل اختلاف ٠":‏ ع6 

معيار اول» بررسى دلايل (بتنه)*” 28؟ 

622 يكك نفر مدركك (بينه) دارد"”‎ -١ 

؟- هر ذواثفر مدركك (بينه) دازيل»*دعع 

مداركك بدون زمان”” 8م؟ 

مداركك زمان دار ٠‏ ع2 

مدارك متفاوت"٠‏ /اع 

- هيج يكك از دو نفر مدركك (بتنه) ندارند”” /اع 
بخبار دام بررسى ويد كّى هاى افراد"** /2؟ 


ص :/60941 


نظريه اول» عدم بررسى صفات”” /52 

نظريه دوم» بررسى صفات””” /52 

تساوى در صفات"** /52 

عدم تساوى در صفات”” ومع 

معيار سوم» بررسى وضعيت كودكك”: 5/١‏ 

51/١ هيج كدام اقدام به برداشتن كودكك نكرده اند"”‎ -١ 
51/١ هر دو نفر اقدام به برداشتن كودكك كرده اند‎ -" 
صلاحيت يكك نفر**” الاع‎ 

صلاحيت هر دو نفر"” الاع 

ديد كاه ما" “لاع 

فصل ششم: رابطه خويشاوندى با كود كان سرراهى 
ادعاى رابطه تَسَبِى با كودكك"*٠‏ 5/6 

ادعاى وجود رابطه يدرى با كودكك"”” 5/6 

اول» ادعا توسط يابنده كودكك"٠‏ 0/ا© 

نظريه اول» يذيرش ادعا"” 0/ا 

ووس دلايا دوم 

نظريه دومء عدم يذيرش ادعا"” 51/0 

دوم, ادعا توسط فردى ديكر:٠٠‏ 61/2 

نظريه اول» يذيرش ادعا"” 2لا 


بررسى دلايل * اع 


نظريه دومء يذيرش مشروط”: //ا؟ 

سوم ادعا توسط دو فرد بيككانه"** لاع 

نظريه اول» نظريه فقهاى شيعه"”” 51/8 

نظريه دوم؛ نظريه فقهاى سنى"* 4/ا 

جهارم, ادعا توسط يابنده و فرد ديككر"” 6/٠١‏ 
ادعاى وجود رابطه مادرى با كودكك"” 6/1١‏ 
مقايسه ميان زن و مرد در روش اثبات ادعا”” 5/1١‏ 
نظريه اول» عدم تفاوت ميان زن و مرد*” 6/١‏ 
نظريه دوم تفاوت ميان زن و مرد”” 6/1١‏ 

نظريه سوم» تفصيل ٠:‏ 61 

روش حل اختلاف ميان مدعيان مادرى”” 587 
روش اولء هيج كدام دليل و ككواه ندارند” "5/1 


ص :/6094 


روش دوم يكى دليل و كواه دارد"” 7/؟ 

روش سومء هر دو دليل و كواه دارند"”” "5/1 
ادعاى وجود رابطه يدرى و مادرى با كودكك"”: 5/7 
انكار رابطه نَسَبِى از سوى كودكك"” 5/8 

ديد كاه ما" 76 

نتيجه *** 6/4 

فصل هفتم: خويشاوندى مجازى 

راه هاى ايجاد خويشاوندى مجازى””” 5/87 

اول» ولاء عتق ٠"‏ 5/8 

دوم ولاء ضمان جريره؛"” 8؟ 

سوم ولاء امام" 5/8 

خويشاوندى مجازى براى كود كان سرراهى"”” /5/1 
نظرات مطرح در متون فقهى”: 5/17 

نظريه اولء امام معصوم عليه السلام"” /1/؟ 

نظريه دومء خزانه دولت”” 5/1 

نظريه سومء يابنده كودكك (مُلتقط)*” 580 

ولاء قهرى ملتقط"” 9م 


فصل هشتم: دين و آيين كودكان سرراهى 


نظريه اول» تبعيت از آيين يدر و مادر” 597 
نظريه دوم, اسلام ظاهرى” 97 

نظريه سوم اسلام واقعى ” 5917 

ادعاى اول» يذيرش أسالام"** لروع 

ادعاى دوم اجراى حكم ارتداد ٠»‏ عوع 

تظوية ]ول تع اذ اجراف عد اركد ام دوع 
بررسى دلايل””” 5940 

نظريه دوم؛ عدم جواز اجراى حد ارتداد"” /591 
بررسى دلايل ٠‏ /اوع 

روش تعيين دين كودكك"* ووع 

روش اولء تبعيت”** 56949 

اول» اسلام ظاهرى كودك يبش از بلوغ*** 99؟ 


ص :609414 


بررسى دلايل * 8 

دوم؛ ارتداد كودكك يس از بلوغ"" 0:1 
امال اول مرذا سح وين ل لو 
اعمال دوا شرن ينوب نين شوق 
ديد كاه ما"“* 0٠07‏ 

روش دوم أسارت** 0.7 

روك شوم اتح ل ندا شدن كرو كن 
اول» كشورهاى غير اسلامى (دار الكفر)**" 2٠07‏ 
لطوية ]ول عو سوا ف انه 

نظريه ذوةء مى توائد مسلمان باشل*:8ه 
دومء كشورهاى اسلامى (دار الاسلام)*”” 6:0 
لظروية وك قله ذا انيت وده 

ظرودكر ام ونان رت سوا 

سوم شهرهاى اشغالى * 0:2 

ديد كاه ما 0017/٠"‏ 

بخش جهارم: نقد و بررسى اسناد روايات 
بررسى روايات بخش اول*”* 

بررسى روايات بخش دوم”” 
بررسى روايات بخش سوم”” 


فهر ست 


فهرضية 


8٠١: ص‎ 


منابع 0-3-0 


.1 8 مطالب"* 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


